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RESUMO

Este estudo parte da ideia de encontro para abordar alguns aspectos da obra de Deleuze e de
Lacan. Diferentemente de uma troca e de uma concordancia tedrica, tal ideia volta-se aquilo
que passa entre os dois. Nas obras dos autores, além da presenca de temas proximos, ha
aspectos, mesmo dispares, que se tocam, mas que exigem um trabalho de busca de “indicios”,
de referéncias implicitas. Esta tese ndo levou em conta apenas textos das primeiras décadas do
ensino de Lacan, mas também ditos e escritos nos quais alcangamos as transformacdes do
pensamento de Lacan. Ao abordarmos as criticas de Deleuze a Lacan na obra O Anti-Edipo,
usamos esse texto como um “disparador” da discussdo; dele passamos a outras obras. O
Capitulo I introduz o livro O Anti-Edipo. H4 um mapeamento de algumas ideias de Deleuze e
Guattari que tem a psicanalise como foco. As maquinas desejantes sao o desejo produtivo.
Nas criticas ao vinculo “natural” do desejo a castragdo, os autores defendem que a
negatividade ¢ fator de cultura, resultante da repressdo social do desejo. O Capitulo 2 discute
o par negatividade e positividade, a fim pensar alguns posicionamentos de Lacan frente as
criticas ao desejo. Uma via interpretativa pensa o desejo como dependente do negativo,
encarnado na ideia de lei como interdi¢do. Tal dependéncia ndo se apresenta na ideia de gozo
ao final do ensino de Lacan, o qual estaria mais proximo do registro do positivo, modificando
a importancia das primeiras formula¢des lacanianas sobre Edipo, bem como o uso da ideia de
limite para compreender o gozo. Uma outra leitura do ensino de Lacan considera que ele
conserva a importancia do negativo ao longo de sua obra, mas o modifica. De uma
transcendéncia negativa que nos leva ao desejo puro ao esvaziar os objetos da experiéncia,
Lacan passaria aquilo que nos objetos faz com que reconhegamos algo de opaco e de nao-
idéntico nos sujeitos. O Capitulo 3 defende que o conceito de simulacro ganhou uma nova
perspectiva a partir dos estudos de Deleuze sobre os signos como aquilo que nada quer dizer,
saindo, assim, da referéncia ao sentido. A verdade ¢ uma busca que nao depende da boa
vontade, mas da violéncia dos encontros com os mais diversos signos, nos convocando a
decifrar seu funcionamento. Com conceito de semblante, Lacan pde a verdade em outros
termos. Ela ndo poderia ser aquilo que diz o que ¢, aquilo que precisa ser revelado por meio
dos discursos. Se os discursos s6 podem ser semblantes, a verdade ¢ sempre semidita, ¢ ela
mesma o engano. O Capitulo 4 defende que a psicanalise, quando se trata do campo da
politica, tem que levar em conta a ideia de dejeto e os modos de gozo. Por apontarem para
algo da ordem da insubmissao, tais ideias ajudam a criticar nossos alinhamentos a maioria no
corpo social. Se a acdo politica seria possivel, para Deleuze, a partir do encontro com o
impossivel, em nossos dias, teriamos que criar estratégias que deem voz a minoria, uma delas
consistiria em criar espagos de indeterminagao.

Palavras-chave: lei, desejo, gozo, politica, verdade.



ABSTRACT

This study begins from the idea of meeting to address some aspects of Deleuze’s and Lacan’s
work. Differently of an exchange and a theoretical agreement, this idea turns itself to what
passes between both. In these authors’ works, beyond the presence of next themes, there are
aspects, even disparate, touching each other, but requiring a work search of ‘evidences’, of
implicit references. This thesis didn’t take into account only texts from the first decades of
Lacan’s teaching, but also sayings and writings in which we achieved the transformation of
Lacan’s thought. When we address the criticism of Deleuze to Lacan’s work Anti-Oedipus,
we use this text as a ‘trigger’ of the discussion; from it we passed to other works. Chapter 1
introduces the book Anti-Oedipus. There is a mapping of some Deleuze’s and Guattari’s ideas
that has focused on psychoanalysis. The desiring machines are productive wish. The criticism
of the ‘natural’ bond of desire to the castration, the authors argue that negativity is a factor of
culture, resulting from the social repression of desire. Chapter 2 discusses both negativity and
positivity, in order to think of Lacan’s some positions in the face of criticism to the desire. An
interpretative via thinks desire as dependent on the negative, embodied in the idea of law as
an interdiction. Such dependence is not shown in the enjoyment of idea at the end of Lacan’s
teaching, which would be nearest the positive registry by modifying the importance of the
first Lacanian formulations about Oedipus, and the use of limit idea to understand the
enjoyment. Another reading of Lacan’s teaching considers that it preserves the importance of
negative throughout his work, but the changes. From a negative transcendence that brings us
to the pure desire to empty the objects of experience, Lacan would pass that to what in the
objects makes us to recognize something opaque and non-identical in the subjects. Chapter 3
argues that the concept of simulation got a new perspective from Deleuze’s studies about the
signs as what it means nothing, leaving thus the reference to meaning. Truth is a quest that
doesn’t depend on good will, but the violence of meetings with various signs, calling us to
decipher its operation. With countenance concept Lacan puts the truth in other terms. It might
not be what you say what it is, what needs to be revealed through the speeches. If so speeches
can be faces, the truth is always semisaid, it is itself a mistake. Chapter 4 argues that
psychoanalysis, when it comes to the field of policies, has to take into account the idea of
manure and the enjoyment modes. By pointing to something of insubordination order such
ideas help our alignments criticize the majority in the social body. If the policy action would
be possible, for Deleuze, from the encounter with the impossible, today, we would have to
create strategies that give voice to the minority, one of them would be to create uncertainty
spaces.

Keywords: law, desire, enjoyment, policy, truth.
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APRESENTACAO

Nao se deve procurar se uma ideia é justa ou verdadeira.
Seria preciso procurar uma ideia bem diferente, em outra
parte, em outro dominio, tal que entre os dois alguma coisa se

passe

Gilles Deleuze

Eu ndo procuro, eu acho

Pablo Picasso citado por Jacques Lacan

Na Introdug¢do da obra Pensées rebelles (HALPERN, 2013), Deleuze figura junto a
Foucault e a Derrida como um dos pensadores que representa uma mudanga no eixo da
filiacdo intelectual europeia a partir dos anos 1960, passando de Hegel, Husserl e Heidegger a
Marx, a Nietzsche e Freud. Um texto se destaca na argumentacdo dessa obra, Pensamento 68:
ensaio sobre o anti-humanismo contempordaneo (1988), de Luc Ferry e Alain Renaut.
Poderiamos enquadrar esse texto no conjunto das criticas produzidas nos 1980 ao
“pensamento 68, numa retomada humanista que considerava a filosofia dos sixties conivente
com os perigos das utopias revolucionarias. Criticas que ndo impediram, por exemplo, 0s usos
de Foucault, Derrida e Deleuze em alguns estudos literarios produzidos nos Estados Unidos

também na década de 1980.

Quando vemos incluido no livro Pensamento 68 nao somente Derrida, Foucault,
Althusser e Deleuze, mas também Jacques Lacan, somos levados a questionar sobre os
motivos de incluir autores tao diferentes num certo “estilo” de pensamento que se avizinharia.
Diante disso, podemos dizer que a justificativa dos autores ¢ a proximidade entre a publicagdo
de algumas obras e os acontecimentos de Maio de 68. Nesse sentido, eles observaram uma
concentragdo cronoldgica de obras que se ligaram, de algum modo, a0 momento histérico
citado, como Pour Marx (1965/1996), de Louis Althusser, As palavras e as coisas

(1966/2007), de Michel Foucault, Diferenga e repeticdo (1968/1988), de Gilles Deleuze e
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Escritos (1966/1998), de Jacques Lacan. Nesses termos, Ferry e Renaut entenderam essas e
outras obras produzidas na década de 1960 como sintomas diversos de “um mesmo fendmeno
cultural” (FERRY; RENAUT, 1988, p. 13). Aqui ndo apenas o exame cronoldgico
confirmaria a hipdtese, mas também algumas declaragdes e interpretagdes dos protagonistas
da cena filosofica de 1960 sobre Maio de 68. Tais interpretagdes sugeririam que o movimento
historico teria algum alcance filosofico ligado ao que eles tomaram como objetos de suas

questdes. Guardemos essas consideragdes dos autores.

Quando se trata de um dos autores de nosso interesse, Deleuze, seu livro escrito em
parceria com Félix Guattari, O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia (1972/2004), destaca-
se quando se propde compreender a cena historico-politica e intelectual dos anos 1960 e 1970.
Isso porque, essa obra teria se tornado um simbolo de uma geracdao avida por dar voz ao
desejo naquele momento (HALPERN, 2013). Tarefa ndo reduzida no texto a uma dimensao
subjetiva, mas inseparavel de uma contestagdo dos mecanismos sociais de repressao e de
culpabilidade. Nosso interesse por essa obra vem, dentre outros motivos, do papel da
psicanalise nele. Dentre as categorias em jogo no livro, hd muitas utilizadas também pela
psicanalise, como a ideia de Edipo. Por conta dos usos e das implicagdes dessa ideia para a
psicanalise, seja como complexo, seja como estrutura, a psicanalise figurou no livro como um
dos principais alvos de uma série de criticas feitas por Deleuze e Guattari. Tais criticas
tornaram-se, para muitos autores, referéncia obrigatoria quando se trata de questionar a
psicanalise em seus fundamentos e em suas praticas. Nesse sentido, do conjunto de conceitos
pensados por muitos psicanalistas, que aparecem com uma nova definicdo na obra O Anti-
Edipo, o conceito de desejo se destaca. Foi nessa mesma época, 1972, que Lacan proferiu as
aulas do Semindrio 20, mais ainda (1972-1973/1985), fundamental para um “ponto de
viragem” do ensino de Lacan. Tal mudanca teria como cerne justamente uma discussdo do
conceito de gozo distanciado de sua aproximacgao inicial da ideia de desejo segundo Jacques
Lacan (MILLER, 2011). Veremos adiante mais detalhes dessa discussdo e sua importancia

para o presente trabalho.

Em seu livro “lacaniano sobre Deleuze”, Orgdos sem corpos: sobre Deleuze e
consequéncias (2003), Slavoj Zizek quis abordar um encontro entre Deleuze e Lacan.
Contraposto a ideia de didlogo (no sentido platdnico), no qual, segundo ele, uma ideia sempre
se afirmaria como a mais correta, sem que o interlocutor a influenciasse definitivamente,

Zizek preferiu a ideia de encontro. Tal via traduziria também o esforco de se aproximar dos
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“ecos de um impacto traumatico” entre dois campos distintos cujas ressonancias estao

presentes nas obras dos autores (ZIZEK, 2003, p. 15).

Apesar de Zizek apontar um dado biografico de Deleuze, sua aversdao ao debate, para
caracterizar a historia da filosofia como perpassada pela auséncia de um “intercambio
simétrico de argumentos” (ZIZEK, 2003, p. 13), ele fundamentou a metodologia do livro
usando a palavra encontro, a qual ocupa um papel central também para Deleuze na obra
Dialogos (DELEUZE; PARNET, 1977/1998). No lugar de uma suposta “troca” de ideias ao
estilo perguntas-respostas, Deleuze gostava de falar num encontro. Ele considerava que
questdes propostas numa entrevista, num didlogo, trariam problemas ja fabricados, o que o
levaria a ter nada a dizer sobre a proposicdo. O importante seria que Cridssemos nossas
proprias questdes, ao invés de respondermos as perguntas que nos fazem. Enquanto tentamos
resolver questdes, os devires passam imperceptiveis. A ideia de devir também ¢ um conceito-
chave no livro para diferenciar preocupacgdes histdricas e pessoais presentes no jogo
perguntas-respostas. Um devir ndo € pessoal ou historico porque ndo se ajusta aos modelos de

justica ou de verdade presentes nas questdes prontas que nos enderegam.

Os devires passam numa dupla captura, ndo sdo uma imitacdo, um “fazer-como” ou
uma assimilagdo de ideias. E nesse sentido que um encontro pode ocorrer na soliddo absoluta
de um trabalho: “encontram-se pessoas (e as vezes sem as conhecer ou jamais té-las visto),
mas também movimentos, ideias, acontecimentos, entidades” (DELEUZE; PARNET,
1977/1998, p. 14). E preciso destacar aqui que tal captura ndo quer dizer transformar um
termo em outro, mas essa ideia descreve o movimento no qual cada um encontra o outro em
algo que ndo seria comum, mas que esté entre os dois, pelo meio. Assim, quando se encontra,
acha-se, rouba-se, jamais se imita, se copia ou se regula uma ideia, uma escritura. Ea partir
das ideias de Zizek e de Deleuze sobre o termo encontro - como nao necessariamente
constituido por concordancias e acordos como efeito - que pretendemos utilizar o livro O

Anti-Edipo (1972/2004), obra marco da colaboragdo entre Deleuze e Guattari, como um

“disparador” das discussodes presentes nos Capitulos desta tese.

Quanto ao percurso deste trabalho, ¢ preciso fazer algumas observacdes. Pode-se fazer
um estudo sobre o debate entre Deleuze-Guattari e Lacan pautando-nos principalmente nas
citagdes diretas sobre Freud, Lacan e outros psicanalistas presentes no livro O Anti-Edipo. No
caso de pretendermos buscar mengdes diretas acerca de obras de Deleuze nos ditos e escritos
de Lacan, nos deparamos com raras citagdes diretas, como as observacdes sobre o livro

Diferencga e repeti¢do, presentes no Semindrio 18 (1969-1969/2008). A aposta deste trabalho
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¢ justamente tentar capturar algo do encontro Deleuze-Lacan que ultrapasse as citagdes, as

referéncias diretas, mas, a0 mesmo tempo, sem dispensa-las.

Nao nos arriscaremos a dispensar aqui alguns aspectos cronologicos, historicos. No
entanto, eles formardo um enquadramento do pensamento de Deleuze ¢ de Lacan em uma
“moda” corrente nos anos 1960 e 1970, como insinuaram Luc Ferry e Alain Renaut.
Certamente haviam ideias que circulavam e provocaram efeitos em suas obras, mas
acreditamos que ha problemas no pensamento desses autores que ultrapassam uma questao de

filiagdo intelectual que, inclusive, permitem que eles possam ser pensados hoje.

Inspirados no trabalho de analise da presenga da psicanalise na obra de Michel
Foucault feito por Joel Birman (2007), tentaremos nos ocupar sobretudo dos “indicios”,
tragados por referéncias implicitas, latentes e virtuais. A citagdes diretas que Deleuze fez de
Lacan, e vice-versa, perdem uma importancia central se apostamos ser possivel ao menos
aproximarmo-nos dos “roubos” e das capturas - que ndo sd3o o0 mesmo que imitar ou plagiar -

para buscar algo que se passa entre os dois autores.

Um aspecto que nos chamou a atengdo em diversos momentos desta pesquisa foi o
modo como alguns estudos abordaram a polémica sobre o desejo como falta segundo Lacan,
contraposto ao desejo como produgdo, segundo Deleuze-Guattari. Vemos que as leituras sobre
Lacan se concentraram principalmente nos momentos iniciais de seu ensino. Dois exemplos
relevantes sao o livro de Méario Bruno (2004), Lacan & Deleuze: o tragico em duas faces do
aléem do principio do prazer, e um texto de Peixoto Junior, intitulado 4 lei do desejo e o
desejo produtivo: transgressdo da ordem ou afirmagdo da diferenca? (2004). Ambos os
autores privilegiam uma leitura do Seminario 7 (1959-1960/1985) em seus argumentos.
Procuramos nao nos concentrar principalmente nesse Semindario, por considerarmos que tal
privilégio esquece-se das transformagdes do pensamento de Lacan. Ao nos concentrarmos
num encontro Deleuze-Lacan, pensamos ndo somente nas criticas de Deleuze ao que Lacan
pensou na década de 1950-1960, ou nos certos efeitos que as objegdes de Deleuze produziram
no pensamento de Lacan, mas também na possibilidade de abordarmos discussdes que se

passam entre as obras dos autores, sem a busca de um ponto de origem como nosso guia.

A partir dessas consideracdes, escolhemos realizar esta pesquisa tendo em vista 3
pares de temas, distribuidos em trés dos quatro capitulos desta tese: 1) negatividade,

positividade; 2) simulacro, semblante; 3) movimentos aberrantes, modos de gozo.
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O Capitulo 1 é uma introducio ao livio O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia
(1972/2004). Além dos motivos ja expostos acima, escolhemos tal obra porque pode-se dizer
que ela ¢ um marco da presenca da psicanalise como interlocutora privilegiada do pensamento
de Deleuze. Nesse livro, os autores ndo somente utilizam algumas categorias recorrentes no
campo da psicandlise, como Deleuze havia feito em Logica do sentido e Diferenca e
repeti¢do, mas as criticam e dao-lhes uma outra perspectiva. Do mesmo modo, a escolha se
justifica pelo fato de Deleuze ter sido, como colocou Lapoujade (2014, p. 134), um dos
poucos filésofos que ndo se limitou a comentar Freud, ele utilizou diretamente na filosofia
material da clinica. Obra considerada por vezes menor e panfletaria, O Anti-Edipo interessa-
nos também pela pluralidade de referéncias nao-candnicas a literatura, a politica, a filosofia e
mesmo a diversas linhas do pensamento psicanalitico. Alguns dirdo que tais referéncias sdo
datadas, localizadas num tempo em que fazia algum sentido pensar nossos modos de inser¢do
numa sociedade disciplinar (BARROS, 2005). Mesmo que possamos fazer uma leitura de
nosso tempo segundo a ideia de sociedade de controle, na qual ha poderes multiplos e difusos,
néo mais marcado por figuras centralizadoras, cabe questionar o quanto discursos sobre Edipo
ainda fazem parte de nossas vidas e tornam O Anti-Edipo um livro que ainda pode nos dizer

algo.

Nesse sentido, no Capitulo I interessa um mapeamento de algumas das principais
ideias de Deleuze e Guattari, dando destaque para temas que tiveram a psicanalise, sobretudo
a de Lacan, como foco. E nesse sentido que nos dedicamos especialmente a discutir o
conceito de maquinas desejantes, tal como pensado por Deleuze e Guattari, contraposto ao
desejo pensado por Lacan, sobretudo no Semindrio 7. Lacan teria, ao pensar o Edipo em
termos estruturais, radicalizado um trabalho que Freud iniciou. Ele continua uma tradi¢do que
nos distancia do desejo, por ndo o pensar como produtivo, ou seja, ndo vinculado
“naturalmente” a castra¢do, ao vazio e a falta, mas aos povos, as tribos, a geografia e a

politica.

Nao podemos deixar de ressaltar que a abordagem das mdaquinas desejantes como
conceito-chave do livro em destaque exige uma incursdo por alguns temas fundamentais para
compreendé-lo. Discutiremos a ideia de processo esquizofrénico como sinénimo do desejo em
sua radicalidade produtiva, base das criticas dos autores a psiquiatria € & neurose como
modelo de normalidade. Além disso, abordaremos o debate em torno da ideia de lei presente

no livio O Anti-Edipo. Contra a nogio de uma lei fundante, a ideia de “posteridade da lei”
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defendida por Deleuze e Guattari pretende colocar em questdo as produgdes sociais da

repressao.

O Capitulo 2 traz uma discussdo sobre o par negatividade e positividade. Como
dissemos, se nos concentrarmos nos Semindrios e escritos de Lacan da década de 1950-1960,
ndo podemos vislumbrar algumas transformagdes que tiveram lugar mais tarde no ensino de
Lacan. A aposta desse Capitulo ¢ que elas apontam a possibilidade de pensarmos em
posicionamentos de Lacan frente a algumas criticas. Nesse sentido, escolhemos abordar as
ideias de Jacques-Alain Miller acerca das mudangas do ensino de Lacan. O cerne das ideias
de Miller, presentes sobretudo no texto Perspectivas dos Escritos e Outros Escritos de Lacan:
entre desejo e gozo (2011), € um deslocamento da importancia do desejo no ensino de Lacan
para um aprofundamento das discussdes em torno do conceito de gozo. Esse deslocamento
trouxe profundas transformagdes na obra do psicanalista francés, a qual teria trazido como
consequéncia a passagem de questdes centradas na ideia de Lei estrutural e das leis morais, a
um questionamento acerca do conceito de lei como nao aplicavel quando se trata de falar do
gozo. O autor pretendeu mostrar, ao gosto dos debates contemporaneos sobre um ‘“gozo
ilimitado”, que a prépria ideia de gozo anularia a aplicabilidade do crivo da lei entendida

como limite e interdito. Pode haver gozo até mesmo numa proibigao.

O texto A paixdo do negativo (2006a), de Vladimir Safatle, ¢ o ponto de partida para
pensarmos uma outra via para uma possivel formulagdo de um posicionamento de Lacan
sobre as criticas centradas principalmente nos primeiros momentos de seu ensino. Safatle faz
uma leitura das transformacdes do ensino de Lacan utilizando-se do conceito de dialética
negativa, pensado a partir de Theodor Adorno. Nessa interpretacdo do ensino de Lacan ele
defende que houve a passagem de uma certa ideia de transcendéncia presente nas elaboragdes
em torno do desejo, dos objetos e da Lei a uma visdo dos objetos como desvinculados de um
privilégio do registro narcisico. Assim, seria no reconhecimento da opacidade presente no

objeto que reconheco minha propria opacidade como sujeito.

No Capitulo 3 abordaremos a ideia de simulacro, pensada por Deleuze, e a ideia de
semblante, formulada por Lacan. Ambos os conceitos se relacionam de modos distintos as
posturas de Deleuze e de Lacan quando ao campo da filosofia, tendo em vista que um certo
tipo de producao filosofica, ligada a ideia de representacao e a verdade como adequagdo,
figurou no quadro dos interesses criticos dos autores. Nesse sentido, abordaremos o encontro
Deleuze-Lacan a partir de tais conceitos tendo em vista principalmente o problema da

verdade, questdo filoséfica por exceléncia. Discutiremos a ideia de simulacro no texto Ldogica
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do sentido (1969/2003) relacionando-a a textos como Sacher Masoch: o frio e o cruel
(1967/2009) e Proust e os signos (1976/2006). Pensamos que Deleuze ampliou o conceito de
simulacro ao discutir o masoquismo como umas das modalidades mais relevantes da
perversdo. J& Proust e os signos traz uma nova perspectiva a esse debate, ndo sO pela
importancia dos signos em detrimento do sentido, mas por incorporar a ideia de corpo sem
orgaos. A verdade figura entdo como uma busca que ndo depende da boa vontade e do amor a

sabedoria, mas da violéncia dos encontros com os mais diversos signos.

Quanto a discussdo em torno do conceito de semblante, levaremos em conta alguns
outros conceitos que giraram em torno de sua formulagdo. Abordaremos o texto 4 negagdo
(1925/2014), de Freud, por conta de suas relacdes com criagdo do objeto @, base do Semindario
sobre a angustia (LACAN, 1962-1963/2005). Nesse texto, Lacan traz atualizadas as ideias de
Freud sobre o par verdade-recalque a partir da angtstia como indice da verdade, que aparece
subitamente para o sujeito. Ela desvela o dominio dos objetos empiricos como ilusério. Entre
essa verdade trazida pela angustia e a fantasia hd o objeto a, marca daquilo que o sujeito traz
de extimo, o mais familiar ¢ o mais estrangeiro. Um outro aspecto que determinou nossa
escolha por abordar esse Semindrio foi a presenca nele de contrapontos ao Semindrio 18, de
um discurso que ndo fosse semblante (1971/2009). Nesse Seminario a verdade ndo aparece

como oposta ao semblante. Se todo discurso € semblante, a verdade s6 pode ser semidita.

O Capitulo 4 dedica-se a uma discussdo sobre dois termos emprestados. O primeiro
deles ¢ a ideia de movimentos aberrantes, de David Lapoujade (2014). O segundo termo,
modos de gozo, vem das discussdes de Jacques-Alain Miller (2011). A partir desses dois
termos faremos uma discussdo voltada as implica¢des praticas, especialmente politicas, de
algumas ideias de Deleuze e de Lacan. Quando no referimos a politica, levamos em conta as
discussoes feitas por Hannah Arendt em A4 condi¢do humana (1958/2009) e em O que ¢
politica? (1950-1959/2009). Interessa-nos a caracterizagdo da politica como uma atividade
que surge entre os homens, como algo presente nas atividades humanas que ultrapassa a mera
manuten¢do da vida. Nesse sentido, Arendt localiza no discurso aquilo que torna o homem um
ser politico e retira o privilégio de um entendimento da politica que a limita ao campo da

representacao politica e do dominio do Estado.

A partir dessas consideracdes abordaremos a ideia de movimentos aberrantes
relacionada aos conceitos de maioria, de minoria e de devir segundo Deleuze. Se Deleuze

defende que ndo ha como formular um modelo de acdo politica que responda aos problemas
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de nosso tempo, j& que somente o encontro com o impossivel ¢ capaz de nos levar a agao,
autores como Philippe Mengue (2013), afirmam que hd em Deleuze um modo de estratégia
politica baseada na figura literaria do idiota. Tal estratégia criaria espagos de indeterminagao

nos campos que pretendem determinar as possibilidades da politica.

Quanto a psicanalise discutiremos a ideia de resto e de dejeto como pistas para analisar
as posturas da psicandlise diante do campo da politica. Se a histéria da psicanalise ¢ rica de
tentativas de alinhar-se a maioria, pensamos as formula¢des de Lacan sobre os modos de gozo
e a felicidade como possivel no sintoma avivam elementos capazes de dar lugar ao que nado
funciona, a0 que ndo se pode contabilizar. Nesses termos a ideia de resto e de desejo
permitem criticar as pretensdes de alinhar-se como maioria no corpo social. Também a ideia
de semblante ao passo em que desarticula as verdades universalizantes, deixa em aberto as
questdes sobre o que fazer diante da face impotente da verdade e com o resto irredutivel que

chamamos dejeto.
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CAPITULO 1 - UMA INTRODUCAO AO DESEJO COMO PRODUCAO

O historiador ndo deve temer as mesquinharias,
pois foi de mesquinharia em mesquinharia, de
pequenas em pequenas coisas, que finalmente as

grandes coisas se formaram

Michel Foucault

O contempordneo é aquele que mantém fixo o olhar
no seu tempo, para nele perceber ndo as luzes, mas o

escuro

Giorgio Agamben

O Anti-Edipo, primeiro volume de Capitalismo e esquizofienia, é considerado por
alguns como uma obra menor de Gilles Deleuze. Um dos motivos para isso seria o tom de
descompromisso académico do texto. Publicado na Franga em 1972, foi acusado de ser
demasiadamente devido a parceria com Félix Guattari. Como tal ndo deveria ser levado muito
a sério fora do contexto da militdncia. Pensamos que essa caracteristica, junto a velocidade da
escrita da obra e a presenca de referéncias ndo-candOnicas a psicandlise, a literatura e a
filosofia, ¢ parte da vitalidade e do interesse despertado pela obra, escrita no calor dos
acontecimentos de Maio de 68. Longe de diminui-la, tais caracteristicas abrem-nos muitas
possibilidades de relé-la. Nesse sentido, nos inscreveremos no quadro das (muitas) tentativas
de ainda fazer o livro O Anti-Edipo falar. Como foi dito na Introducdo, pretendemos utilizar
O Anti-Edipo como um “disparador” das discussdes deste trabalho. A obra que é um marco da
colaboragdo entre Deleuze e Guattari ndo somente utiliza categorias proprias a psicanalise,

mas as critica e elabora outros conceitos a partir delas.

Temos como objetivo deste capitulo mapear o modo segundo o qual Deleuze e
Guattari pensaram o livro O Anti-Edipo. Faremos esse mapeamento a partir da discussdo de

alguns dos principais conceitos criados pelos autores. Pretendemos com isso delimitar uma
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certa “metodologia” no curso de sua escrita. Interessa-nos mais especificamente um estudo
acerca das criticas ao conceito lacaniano de desejo presentes no livro, levando em conta, ao
mesmo tempo, a elaboragdo pelos autores do conceito de desejo como produgdo. Para isso,
usaremos referéncias a psicanalise presentes também em outros ditos e escritos de Deleuze e

Guattari.

No Abededdrio de Gilles Deleuze (1988/1994) Deleuze reafirmou O Anti-Edipo como
um livro inseparavel do tempo de sua escrita. O objetivo maior do livro seria pensar o desejo
como coletivo, seria mostrar que s6 se deseja em conjunto. A época, Félix Guattari vinha da
oposic¢do de esquerda e do trabalho na Clinica de La Borde contra as instituigdes psiquiatricas,
junto a Jean Oury. Além disso, ele frequentava os Semindrios de Lacan (DOSSE, 2007).
Deleuze, por sua vez, era ja conhecido por livros sobre Hume, Kant, Nietzsche ¢ Bergson.
Obras que iam além de um mero comentdrio, mas visavam fazer um “filho ilegitimo” nos
autores, apontando outras vias de compreendé-los, sem considerar a busca da verdadeira
interpretacdo dos escritos (DELEUZE, 1972-1990/1992). Para ele, era preciso: “levar ao autor
um pouco da alegria, da forga, da vida amorosa e politica que ele soube dar, inventar”
(DELEUZE, 1977/1998, p. 137). Essas leituras ndo candnicas dos fildésofos, que Deleuze quis

tornar sua marca, foram exaustivamente usadas na escrita do livro O Anti-Edipo.

Embora vindos de diferentes lugares, o interesse de Deleuze e de Guattari pelo desejo
ligou-se a tentativa de criticar uma concep¢do dita dominante, associada fortemente a
psicandlise. Guattari participava de praticas diretamente ligadas as criticas a clinica
psicanalitica “tradicional” e conhecia de perto o ensino de Lacan. Deleuze interessava-se pela
psicanalise “de fora”, sem os compromissos de um analista, vendo-a como um componente da
cultura ocidental. Era espantosa para ele a insisténcia presente na psicanalise de um discurso
sobre a falta, sobre o Edipo. Esses interesses diferentes perpassavam um ponto em comum
tanto para Deleuze quanto para Guattari: a ideia de que a psicanalise faria o eximio trabalho
de continuar uma tradi¢ao que nos distancia de do desejo produtivo. Nesse sentido, o ensino
de Lacan e os lacanianos figuraram como exemplos privilegiados de colaboradores dessa
tradi¢do ao associarem o desejo ao “eterno lamento da castra¢dao”. Para Deleuze e Guattari, o
desejo relaciona-se aos povos, as tribos, a geografia e a politica, mas a psicanalise o pensaria
aprisionado aos pais duplamente, por preservar um certo ideal de familia nuclear e por tornar

a castracdo um fato de estrutura (DELEUZE, 1988/1994, p. 15).

Nesse sentido, os autores pensaram essa critica do desejo entrecruzando varias

referéncias de campos distintos. Sem o objetivo de sermos exaustivos, podemos citar o uso de
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algumas ideias do movimento de criticas as instituigdes psiquiatricas para exemplificar, ao
mesmo tempo, como se produz um desejo inerte e como ele foge, nas produgdes delirantes,
das referéncias restritas ao quadro familiar; da literatura, com Proust, Kafka e escritores norte-
americanos, como Henry Miller, para mostrar o desejo como produgdo, ligado a certas
paisagens, numa mescla de lugares, experiéncias e pessoas. J4 Nietzsche e Marx ajudaram

Deleuze e Guattari a forjar um “método” para tal critica, articulada a historia.

A ideia de multiplicidade aparece ndo somente como parte do desejo produtivo, mas
faz parte da escrita mesma do livro. Ao levarmos isso em conta, a leitura que faremos aqui do
livro O Anti-Edipo buscara acompanhar as relagdes entre as criticas a visio predominante do
desejo e quais aspectos fizeram da psicandlise uma exemplar colaboradora de uma visdo
limitadora do desejo. Ao mesmo tempo, teremos em vista o fato de as colocagdes ndo se

restringem ao campo psicanalitico e representarem uma critica cultural e social mais ampla.

A psicandlise figura no livro sob varias referéncias. De Freud a Melanie Klein e
Wilhelm Reich, sdo muitos os aspectos que os autores pretendem, ao mesmo tempo, criticar e
usar para a compreensao do que chamaram de desejo produtivo. Como dissemos, uma
referéncia nos interessa aqui em especial: Jacques Lacan. Guattari era considerado por Lacan
um interlocutor promissor e O Anti-Edipo ndo nega os usos que fez de Lacan (DOSSE, 2007).
O livro deu a ele um papel duplo: inspirador da chamada “esquizofreniza¢ao” da psicanalise,
mas também principal responsavel por uma teoria prenhe de limitagdes para o desejo.
Vejamos a seguir mais detalhadamente no que consiste a ideia de desejo produtivo proposta
pelos autores, bem como alguns dos principais aspectos das criticas a psicandlise, inseparaveis

das propostas de Deleuze e Guattari.

1.1 O que um socius tem a ver com o desejo? Uma introducio a “metodologia” da

obra O Anti-Edipo

Um dos principais interesses do livio O Anti-Edipo foi afirmar o desejo como
inseparavel dos diversos modos de reproducdo social e economica. Usando principalmente
Nietzsche e Marx, Deleuze e Guattari fizeram uma espécie de genealogia dos modos de lidar
com as producdes desejantes em cada socius. Desse modo, um dos pressupostos do livro foi
considerar a histéria ¢ imprescindivel para revelar as diversas capturas do desejo. Tais

capturas sdo a base para a constituicdo de um socius e, a0 mesmo tempo, remetem cada socius
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ao surgimento de um regime econOmico que se tornou universalmente dominante: o

capitalismo.

Para Hegel, o Estado moderno marcaria o fim da historia sub o jugo da razdo, o
momento ultimo a ser atingido pela humanidade. Quando se trata de uma andlise histdrica,
Marx e Engels pensaram toda a histéria como constituida de lutas entre as classes
(CHATELET, 1993, p. 143-145). Diante dessas duas conhecidas visdes sobre o processo
histérico, Deleuze e Guattari preferiram usar um outro ponto de partida para pensar a historia:
o desejo. O Anti-Edipo partiu das produgdes desejantes relacionadas a constitui¢io de um

socius, seja para pensar o Estado, seja para discutir a categoria de luta de classes.

Se Deleuze e Guattari preferiram também falar em termos de historia universal, eles a
consideram possivel somente a partir do capitalismo'. Uma das mais notaveis peculiaridades
desse socius ¢ sua difusdo pelo mundo por meio de uma vazao nunca dada antes ao desejo.
Assim, quando o capitalismo alarga seus limites e apropria-se rapidamente de outros tipos de
producdo social, ele é capaz de expandir-se por territorios antes inesperados. E importante
lembrar que o proprio Marx considerou o percurso do ocidente junto ao capitalismo como
universal. Tal percurso possui um modo de ultrapassar formas antigas de exploragao por meio
da economia industrial e do socialismo. Inspirados nessas ideias, Deleuze e Guattari pensaram
a historia universal como permeada pela contingéncia, pelos cortes, pela critica e pela ironia
(DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 146). Veremos adiante como isso se deu na

descrigao de cada socius.

Na “metodologia” historica seguida por Deleuze e Guattari, Nietzsche foi usado para
sair de uma perspectiva finalista da historia, ao gosto de Hegel e Marx. Além disso, os autores
consideraram que Nietzsche permitiu ver nas capturas e mudangas operadas no desejo em
cada socius nao a realizagdo plena da razdo que nos levaria finalmente a felicidade e a
realizagdo geral, mas motivos baixos vindos da vontade de dominagdo ¢ de submissao. Nesses
termos, como ndo se trata de conceber um progresso no movimento das mudangas das
sociedades, elementos dos antigos modos de lidar com o desejo ainda podem produzir efeitos
no capitalismo. Deleuze e Guattari chamou tais “repeticdes” de arcaismos. Esses elementos

antigos que parecem contradizer o capitalismo levam, por exemplo, a uma perpetuacio de

' No Semindrio 17, o avesso da psicandlise (1969-1970/1992), Lacan ocupou-se, como muitos de seus

contemporaneos, ao capitalismo. Ele o fez por meio do chamado discurso do capitalista. O curioso nesse
Semindrio ¢ que uma de suas questdes ao marxismo seria que ele desconsidera o gozo obtido mesmo na
condigdo de explorado, mesmo quando estamos alienados das for¢as produtivas. Veremos nos proximos
capitulos alguns aspectos dessa discussao.



24

caracteristicas do regime da soberania num regime social que ha muito distanciou-se do poder

soberano como modo majoritario das forcas dominantes.

Nessa tentativa de formular uma historia universal, considera-se que um socius teria
sempre por funcdo codificar o desejo. Em cada socius, o desejo ou as maquinas desejantes
ligam-se a uma quase-causa, uma espécie de pressuposto divino. Para viver num socius ¢é
preciso inscrever-nos numa superficie de registro da qual tudo parece emanar. Desse modo, os
codigos impostos ao desejo pelo socius nos fazem crer neles como quase naturais. Foi nesses
termos que Deleuze e Guattari pensaram a historia universal a partir do desejo: buscando qual
seria a quase-causa de cada socius. Assim, os autores descreveram trés deles: selvagem,
bérbaro e civilizado. E importante destacar que por ser o capitalismo o inico socius que teria
como fundamento lidar sempre com seu limite e destrui¢do, a historia universal trata-se, para
Deleuze e Guattari, de uma historia retrospectiva (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p.

144). Vejamos alguns elementos caracteristicos de cada socius.

A partir da Genealogia da moral (NIETZSCHE, 1887/2009), Deleuze e Guattari
pensaram a tarefa do socius selvagem como instauragdo, pela primeira vez, de uma memoria
nao-biologica. Tal memoria dedica-se a marcar diretamente os corpos por meio de rituais de
crueldade e de domesticacdo. Nos rituais de procriagdo, por exemplo, o ventre entra em
contato direto com signos especificos inscritos nos objetos. Nessa inscri¢do de codigos ¢

impossivel haver o homem privado, os corpos sdo da terra’

. Isso permite investi-los
coletivamente. Ao mesmo tempo, a dita unidade imanente da terra, um tipo de “motor
imovel” nesse socius, impossibilita a existéncia do valor de troca. Foi preciso o surgimento de
uma quase-causa que comporte uma unidade transcendente para que esse valor possa surgir

entre as relagdes (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 150 e 195).

Deleuze e Guattari chamam atengdo para o fato de domesticar significar também
tornar o homem capaz de fazer aliangas, embora esse seja um processo secundario quanto ao
privilégio da marcag¢do dos corpos e codificagdo dos fluxos do desejo nesse socius. Lévi-
Strauss mostra nos povos selvagens a unido entre a memoria bio-filiativa e a memoria
politico-econdmica de alianga num regime de divida movel, aberta e finita cuja distribuigao
dos elementos (bens de consumo, objetos rituais, prestigio, mulheres, criangas) fornece
estatutos diferenciados para quem os da e para quem os recebe. Para Deleuze e Guattari, por

ser baseado nos codigos, esse tipo de socius engendra um medo dos fluxos descodificados do

2 A terra ¢ a unidade porque ¢é o objeto do trabalho, no qual se rebatem as for¢as produtivas do socius selvagem
(DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 144)
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desejo. Veremos como esse aspecto serd uma das caracteristicas que explica o movimento

universal do capitalismo.

A pluralidade das aliangas e o investimento coletivo de codificacdo dos corpos sdo
usados no socius bdarbaro em nome de uma nova organizagdo social cuja quase-causa ¢ o
déspota. Nesse segundo socius temos uma sobrecodificacdo centrada na figura do déspota por
meio de uma alianga direta com Deus encarnada no Estado. O medo dos fluxos ndo
codificaveis persiste, mas agora eles sio rebatidos no déspota e seu aparato paranoico. E nesse
sentido que esse socius marca o surgimento dos “novos grupos perversos’: padres, escribas,

doutores, capazes de leva-lo por toda parte e propagar sua invencao.

Além desse aparato que dissemina o poder do déspota, outro aspecto central do socius
barbaro ¢ o Estado como proprietario das terras. Com isso, a circulagdo do dinheiro ¢
indissociavel da propagacdo dos tributos e das dividas, fazendo-o circular de volta ao déspota.
Se o Estado ocupa um papel latente, a divida ¢ infinita. Por isso Deleuze e Guattari defendem
que ela se espiritualizou, tornou-se divida de existéncia. Dai afirmarem que “(...) ha sempre
no horizonte do despotismo um monoteismo”. Nao por acaso, Moisés e sua luta para
estabelecer um aparelho religioso-militar foi citado como exemplo por Deleuze e Guattari

(1972/2004, p.200). No conto A4 /ei, Thomas Mann (2001) escreve:

Logo o povo percebeu o que significava ter caido nas maos de um artifice raivoso e
resignado, responsavel por eles diante do Invisivel, Moisés, e percebeu que aquela
orientacdo antinatural de omitir o clamor de alegria ante o afogamento do inimigo
fora apenas um comego, uma antecipacao no ambito da pureza e da santidade (...). E
Moisés teve de ensinar com maos de ferro ao povo de usar uma “pazinha para cavar”
as “necessidades”, a vergonha que envolvia deitar com a irmd e com a tia (MANN,
2010, pp. 56-59).

Nesse sistema de divida, o credor ainda ndo emprestou, mas se paga como um dever
(DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 205). Foi nesse sentido que alguns dos argumentos
da Genealogia da moral (1887/2009), serviram de matéria para a tarefa critica da obra O Anti-
Edipo. A leitura nietzschiana do surgimento da culpa com produzida pelo castigo interessou
em particular Deleuze e Guattari. Anteriormente a essa interiorizacdo da divida, os que
puniam pensavam lidar com um “causador de danos”, o qual ndo experimentava qualquer

“aflicdo interior” pelos atos punidos (NIETZCHE, 1887/2009, p. 71). Foucault (1976/1988)
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mostrou-nos algumas consequéncias de uma certa aplicagdo da lei em nosso mundo que a

tornou também produtiva, incitadora das condutas que ela mesma proibe.

A organizacdo de todas as partes do socius diante do déspota como unidade
transcendente abriu espaco para o que os autores chamaram de descodificagdo, ou seja, os
fluxos do desejo e da reprodugdo econOmica passam a ir mais longe, desarticulando os
codigos. Com isso, ao passo em que o Estado se enfraquecia, a propriedade privada e a
producao mercantil foram enfim possiveis. Foi dessa desarticulagdo dos codigos que o socius
civilizado pode surgir. Nele o capital € a quase-causa como producdo de quantidades
abstratas. A mercadoria, o trabalhador que vende seu trabalho ¢ as classes sociais fazem parte
de um novo modo de produgao descodificador, no qual ja ndo ¢ importante aproveitar antigos
codigos a favor do socius, o valor passa a ser a substancia que gera a si mesma (DELEUZE;

GUATTARI, 1972/2004, p. 236).

No socius civilizado pela primeira vez ha o pavor pelo ndo codificavel. Por ser
bastante flexivel o regime das quantidades abstratas produz apropriando-se dos limites, ou
seja, as crises sao seu alimento. Uma outra caracteristica, surgida pela fluidez do desejo e da
reproducdo econdmica, ¢ o cinismo®. Ndo haveria mais o predominio da crueldade ou do
pavor. Marx chamou aten¢ao para a esséncia do niilismo moderno na produgao capitalista. No
cinismo desse socius, nada escapa ao capital, as “velhas estruturas de valor”, como a honra e a
dignidade, existem como mercadoria, prontas para a venda e a compra (BERMAN, 2007, p.
136-137). Nesses termos, o socius capitalista serviu de modelo para a analise de Deleuze e
Guattari justamente porque o capital comporta a ideia da quase-causa por exceléncia: tudo
parece “efetivamente produzido pelo capital”. No entanto, como se nao houvesse um processo
de produgdo, as coisas parecem miraculadas, vindas diretamente desse pressuposto divino

(DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 15).

A descricdo do modo segundo o qual cada socius lida com os fluxos, ¢ inseparavel
da defini¢do do desejo como produtivo e positivo*. Deleuze e Guattari consideram tais fluxos
o proprio movimento do desejo, que € contornado e delimitado segundo vias distintas em cada
socius. Nesses argumentos, a reprodug¢do econdmica € justamente um modo de organizar tais

fluxos para perpetuar uma formagao social.

3 Veremos no proximo topico algumas implicagdes desse novo modo de produgdo e o que seria o cinismo nesse
contexto.
4 Veremos a seguir mais detalhadamente o que seria o desejo produtivo.
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Se o desejo ¢, na verdade, um excesso capaz de questionar toda codificacdo ou
captura, ele se aproxima bastante do capital como forca voraz que se apropria de seu proprio
limite. Isso ndo quer dizer que o socius capitalista inventou o desejo, mesmo no socius
selvagem e barbaro o desejo aparecia na forma do medo, do pavor do ndo-codificado, do fora
do dominio do déspota. Nesse sentido, o proprio movimento de mutacdes ao acaso na historia
que permitiram o aparecimento de um novo socius ¢ atribuido a forca mesma do desejo como
excesso e producao. O lugar, digamos, especial do capitalismo quando se trata de desejo vem
da descodificagdo generalizada dos fluxos como parte, pela primeira vez, de uma formacao

social.

No entanto, desejo como excesso € capital ndo se equivalem completamente. Isso
porque o socius civilizado depende também da producdo de recodificagdes para se manter.
Como dissemos, para Deleuze e Guattari, a historia ndo ¢ uma evolugdo, formas de apropriar-
se dos codigos persistem, mesmo que seja temporariamente, para enfrentar em seguida sua
destrui¢do. Safatle (2008, p. 136-137) ilustrou bem essa ideia ao abordar, por exemplo, as
caracteristicas ambiguas do capitalismo ligadas ao consumo. Campanhas publicitarias de
marcas globais de moda parecem veicular em seus produtos valores opostos, como um
desconforto com “as imagens ideais hegemonicas na retorica do consumo” e, a0 mesmo
tempo, a valorizacdo de um modo cada vez mais universalizado de afirmar certa identidade
por meio da flexibilizagdo dos “papeis sexuais e disposi¢des corporais”. No material analisado
na pesquisa citada por Safatle, dividiam espago também no mesmo produto um padrao
difundido de beleza, com corpos anoréxicos e desvitalizados, bem como havia a oposi¢do

entre valores da familia moderna e uma ideia de retorno a natureza.

O curioso nos dados apresentados por Safatle (2008)° é que os entrevistados de uma
pesquisa eram consumidores das marcas, mas disseram nao se identificar com muitas dessas
imagens. O que explicaria entdo o sucesso dos produtos? Seria, para Safatle (2008),
justamente o posicionamento bipolar quanto aos valores veiculados aos produtos. Nesse
sentido, podemos assim nos identificar com a marcas sem aderir a um dos polos veiculados,
principalmente porque somos incitados a ndo nos identificarmos com nada que seja estatico.
A cultura de massa apropriou-se dessa caracteristica trazendo nos produtos ao mesmo tempo a

norma € sua transgresséo.

> O autor cita uma pesquisa feita por ele em 2006, financiada pela CAEPM, publicada na Revista Antropolitica,
2007.
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Embora Safatle se ocupe de um ponto de vista diferente daquele apresentado por
Deleuze e Guattari, esses exemplos ajudam-nos a visualizar algumas das consequéncias
descritas no livro O Anti-Edipo acerca do jogo territorializagdo-desterritorializagio presente
no socius civilizado. Vende-se a ideia de liberdade, incitam-se novos comportamentos, mas
também se criam mecanismos, chamados pelos autores de arcaismos, que parecem retomar de
outro modo certas codificagdes sociais. Desse modo, o déspota e seu Estado j& ndo precisam
existir, criou-se um campo privado no qual a divida ndo somente se interiorizou, mas tornou-
se a propria defini¢ao do que € o desejo (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 224). Uma
das criticas dos autores & psicanalise dedica-se a desmascarar o Edipo justamente como uma
retomada das preocupagdes em resguardar ainda um codigo no socius que deu mais vazao aos
fluxos desterritorializados. Assim o Edipo aparece como um desses elementos que remetem
aos arcaismos, representando “a Ultima territorialidade submetida e privada do homem

europeu” (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 106).

Quanto ao jogo territorializagdo-desterritorializacdo, ¢ relevante ressaltarmos ainda
alguns aspectos. Se os autores ndo trabalham com a ideia de contradi¢des historicamente
determinadas € com o conceito de luta de classes, pode-se dizer que Marx foi usado num
sentido muito proximo ao que Ruy Fausto (2003, p. 109) afirmou ser um dos principais
aspectos da dialética marxiana. Um trago marcante na critica da economia politica ¢ a
dualidade esséncia-aparéncia na qual se inscreve o capital. Apesar de um termo contradizer o
outro e de ndo haver continuidade ou separacdo entre a esséncia e a aparéncia, ambas sdo a
verdade de cada uma. Tal dualidade aparece também na definicdo do que seriam as classes:
quando elas ndo estdo em luta, mas apenas na inércia do sistema, elas sdo e ndo sdo sujeitos
em luta. Para corresponder a ideia plena de classe, elas precisam exprimir a contradi¢do do
processo (FAUSTO, 2003, p. 110). Nesse sentido, a histéria comporta sempre a continuidade
da exploragdo, mas também momentos de descontinuidade nos quais novos modos de
produgdo surgem. Assim, a critica das capturas do desejo parece ter como intengdo denunciar
uma espécie de uso ilegitimo do desejo num jogo que podemos comparar a dialética da
aparéncia-esséncia em Marx (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 76). Revela-se que a
“esséncia” fluida e excessiva do desejo foi capturada no ultimo socius sob um dominio
intimista, privado. Dai sua aparéncia ser de um desejo impotente, submisso e culpado, ao qual

sempre falta algo.

Pode-se afirmar que Nietzsche foi uma pega fundamental numa tentativa de sair do

campo da dialética. Para Deleuze (1962/1976), a principal contribui¢do de Nietzsche foi por a
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filosofia em termos de valores. Nesse sentido, para o filosofo alemao, a Unica maneira de
fazer uma critica total seria partir da ideia de valor para lidar com um fendmeno. Os valores
surgem de avaliagdes como “pontos de vista de apreciagdo”. Em outros termos, sdo maneiras
de ser, modos de existéncia que julgam. Temos crengas e pensamentos que merecemos em
funcdo de uma certa maneira de ser. Assim, o problema critico de Nietzsche foi voltar-se ao
valor dos valores, atentando para sua criacdo, para uma analise de como eles foram possiveis.
E lidar com o sentido de algo ¢ saber quais forcas se apropriaram dele, ¢ atentar para aquilo

que explora algo e se exprime nele.

A filosofia de Nietzsche ndo trabalharia com o uso de categorizagdes, nem com
valores absolutos. Sua obra dedica-se a avaliar as for¢as por meio do que Deleuze
(1962/1976, p. 4) chamou de “elemento diferencial do que deriva o valor”, o alto e o baixo, o
nobre e o vil. Com isso, Nietzsche buscava compreender algo como um conjunto de forgas
expressas, mas observando que sempre ha uma forca predominante apropriando-se de algo.
Ha forcas que se apropriam de algo predominantemente de modo negativo. Um outro aspecto
relevante da filosofia de Nietzsche ¢ ser também um elemento de criagdo nessa critica de
valor dos valores. Nietzsche quis dar um sentido positivo a essa critica presente em sua
filosofia. Foi preciso pensa-la como uma agdo, ou seja, distante da vinganga, das forgas

reativas.

Alain Badiou (1997, p. 44) chamou o método de Deleuze de antidialético porque
rejeita também o uso de categorias como Ser e Nada para referir-se a identidade e a ndo-
identidade. Nesse sentido, o combate da obra de Deleuze teria sido justamente tentar nao
utilizar dualidades (BADIOU, 1997, p. 45). Talvez isso apare¢a no livro O Anti-Edipo quando
os autores falam da multiplicidade do desejo reduzida a atribui¢io de um valor negativo® a ele
a partir do socius barbaro, no qual tudo era submetido a um registro soberano. Ora, para
Nietzsche, a historia de algo ¢ a histéria da sucessao de for¢as que se apropriaram de alguma
uma coisa. Nesses termos, for¢as multiplas sempre estdo presentes, embora uma delas seja em
alguns momentos prevalente e se afirme como tal. A diferenga com Nietzsche parece vir do

fato de o desejo confundir-se com a propria ideia de multiplicidade, seja ela de qualquer sorte.

Tal como a tarefa critica de Nietzsche abre caminhos para a criagdo, quando se faz a
critica da negatividade atribuida ao desejo podemos ir mais longe e fazer o socius nao
suportar a poténcia despertada. Foi nesse sentido que Foucault (1977/1991, p. 83) definiu O

Anti-Edipo como um livro para uma “ética ndo-fascista”. Contra a negatividade como fator de

& Veremos adiante mais detalhadamente os vinculos entre a psicandlise e a negatividade.



30

cultura, era estratégico defender o valor da positividade na ambigao revoluciondria do livro.
Ele comportaria um certo estilo de vida no qual os sujeitos seriam capazes de questionar os
pensamentos e as agdes avaliando nossa paixdo pelo poder, ndo somente o poder concentrado
em instancias como o Estado, mas o poder manifesto em nossos fascismos cotidianos. Isso
implicaria liberar-se das “velhas categorias do Negativo”, associado a um certo entendimento

da lei, ao limite e a falta.

No entanto, ndo ha qualquer intengdo de dar garantias acerca das consequéncias de
“aderir” ao estilo Anti-Edipo, bem como néo ha a intengdo de propor um projeto salvacionista
no livro. O que encontramos ¢ uma aposta de que o desejo com excesso possa realizar alguma
mudanga contra um certo poder. No livro, ha ainda a intengdo grandiosa de “acabar com
Edipo” (DELEUZE; GUATTARI, 1980/1995, p. 7). Talvez o dito de Badiou (1997) sobre a
obra de Deleuze como um todo sirva para O Anti-Edipo: ha nele “(...) uma grande poténcia do
sonho especulativo, € como que uma tonalidade vibrante, profética embora sem promessa”.
Em escritos e entrevistas posteriores, Deleuze e Guattari dirdo que algumas mudangas
precisaram ocorrer para que eles se distanciassem mais ainda das categorias dualistas ainda
presentes no livro, dentre as quais, desejo como excesso € desejo como falta. Passo que os
levaria a apostar cada vez mais em ideias como [linha de fuga para referirem-se a

multiplicidade ndo s6 do desejo, mas das possibilidades de operar criticas coletivamente.

1.2 Socius civilizado e desejo: psicanalise, capitalismo e esquizofrenia

Vimos que o socius capitalista aproxima-se do desejo produtivo em um certo sentido.
Esse é também o campo social no qual a psicanalise surgiu e se difundiu. Discutiremos alguns
dos motivos pelos quais ela foi um dos principais alvos das criticas dos autores, bem como

alguns dos aspectos do desejo produtivo.

A desterritorializagdo tipica do socius civilizado ¢ um dos cernes da leitura que
Deleuze e Guattari fizeram das consequéncias do desenvolvimento da sociedade de consumo.
Com as desterritorializagdes tipicas desse socius, a socializacdo do desejo passou a nao
depender de padrdes estereotipados e idealizados de conduta. Como vimos, perpassa O Anti-
Edipo a ideia de que todo socius precisa impor um certo modo de lidar com o desejo ao
inscrevé-lo e submeté-lo a “codigos de inteligibilidade” (SAFATLE, 2008, p. 18). O

capitalismo contraria essa tendéncia por ndo precisar mais de codificagdes, ele usa fluxos
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descodificados e substitui os codigos por quantidades abstratas. Safatle (2008, p. 19)
compreende esse processo como indicativo de que o capitalismo nao precisa impor conteudos
privilegiados, mas socializa o desejo pela fragilizacdo dos codigos. Ele produz identidades,

mas as flexibiliza e as anula rapidamente.

A critica ao papel da psicandlise no socius civilizado ¢ inseparavel das questdes em
torno de Maio de 68 e das discussdes sobre analise institucional, as quais Guattari se
dedicava. Um dos principais aspectos das criticas € a associacdo da psicanalise ao
familiarismo. Embora na propria psicanalise Marcuse e Reich figurassem como criticos da
cultura, ao invés de abrir-se aos movimentos de critica social, grande parte dos analistas
reforgavam o campo privado em suas praticas: diante da desterritorializacdo do desejo, a
psicanalise insistiria em reterritorializd-lo num certo ideal normativo inventado no século
XIX. A familia foi essa invengdo surgida junto ao homem privado, preso a um dominio
intimo que insiste em separa-lo de seu proprio engendramento social. Para Deleuze e Guattari,
a principal marca da presenca desse compromisso com familiarismo seria a ideia de complexo

de Edipo.

Mais que mostrar o equivoco da psicanalise, esclarecendo, como Ariés (1978)7 o fez,
que o ideal de familia era uma criagdo, tratava-se também de denunciar os valores ligados a
ela. Tratava-se de relacionar algumas consequéncias de sua perpetuacdo como ideal
hegemonico. Chatelet (1993) mostrou-nos o profundo vinculo entre a familia e a definicao de
Estado moderno em Hegel como realizagdo final do progresso da humanidade. Ela ¢ a “célula
social normal” definida junto a propriedade dos individuos como seu patriménio. Ou seja, ¢ a

base do Estado como soberania da vontade coletiva.

No contexto desse debate sobre o conceito de familia, o pensamento de Freud e a
psicanalise foram pensadas por Michel Foucault (1976/1988) a partir dos dispositivos® de
alianca e dos dispositivos de sexualidade. Até o final do século XVIII, o direito candnico, a

pastoral cristd e a lei civil estabeleciam o licito e o ilicito. Da generalizacdo da confissao

7 Referimo-nos aqui ao famoso estudo que mostra a familia como valor fundamental ¢ niicleo obrigatorio dos
afetos somente a partir do final do século XVIII. Antes disso, ela era apenas uma instituicdo do direito privado
para garantir a transmissdo de bens e do nome (ARIES, 1978, p. 277).

8 Segundo Agamben (2009, p. 32-33), Foucault considera que um dispositivo pretende alcangar “a relagdo entre
os individuos como seres viventes e o elemento historico, entendendo com este termo o conjunto das
instituigdes, dos processos de subjetivacido e das regras em que se concretizam as relagdes de poder. O objetivo
ultimo de Foucault ndo ¢é (...) reconciliar os dois elementos. E nem mesmo enfatizar o conflito entre eles. Trata-
se para ele, antes, de investigar os modos concretos em que as positividades (ou os dispositivos) agem nas
relagdes, nos mecanismos € nos ‘jogos’ de poder”.
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monastica como regra para todos, Foucault pensou o surgimento do que ele chamou de

tecnologia do sexo.

A novidade do dispositivo da sexualidade consistiu em colocar a confissdo sob os
cuidados da medicina, da pedagogia, da economia. Nele, o fundamental ndo ¢ condenar ou
tolerar, mas gerir o sexo de cada um por meio de uma proliferacdo discursiva regulada e
polimorfa. Nesse sentido, o jogo das sensacgdes e do exame dos corpos sensualizou o poder, o
que produziu o efeito de permitir, instigar, aquilo mesmo que passou a proibir. Ambos o0s
dispositivos articulados deram a familia um stafus médico-sexual e tornaram-na peca-chave
da proliferacao discursiva. Nao a toa, as andlises freudianas concebem a familia como

incestuosa.

Pensada numa época de reformas juridicas na Europa quanto ao poder paterno, a
psicanalise ndo teria como foco principal reafirmar as praticas coercitivas e a condenagdo da
sexualidade desviante. Textos como Moral sexual civilizada e doen¢a moderna (1908) trazem
questionamentos acerca dos efeitos das interdi¢cdes. Para Foucault (1976/1988), esse seria o
novo sentido de pdér o discurso sobre a sexualidade em foco, ndo mais o uso da
degenerescéncia e da hereditariedade para lidar com a histeria: questionar e libertarmo-nos em

alguma medida do recalque.

Foucault afirma que devido ao status dado a familia, ela foi um dos permutadores
fundamentais entre o dispositivo de sexualidade e o dispositivo de alianga: ela transporta a lei
para a sexualidade e a “economia do prazer ¢ a intensidade das sensa¢des” para a alianca. O
incesto demonstra esse jogo justamente por ser temido e recusado, mas requerido pela familia.
Isso porque h4a uma incitagdo a sexualidade que a perpassa intimamente. Se Freud colocou o
discurso sobre a sexualidade a uma certa distdncia da familia, ele a reencontra como chave
para sua teoria. Por meio da descoberta, na sexualidade de cada um, das relagdes com os pais
e da repressao sexual difundida, Freud teria saturado a lei de desejo. Ao mesmo tempo, ele
submeteu a sexualidade a lei e aos desdobramentos da proibi¢do do incesto como universal.
Por mais que ela se funde ja numa crise do poder paterno, o Edipo é capaz de exprimir essa
crise e também de reencontrar a familia como chave interpretativa (FOUCAULT, 1976/1988,

p. 124).

O debate da obra O Anti-Edipo acrescenta a leitura de Foucault sobre a psicanélise
uma tentativa de sair das interpretacdes dos delirios e fantasias que tém como referéncia a
familia nuclear. Se as palavras das histéricas contestam toda uma organizacao de poder, elas

ndo poderiam ser entendidas muito longe desse modelo. Teriamos nos edipianizado — e nao
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foi a psicanalise que iniciou essa edipianizagdo — num processo historico que possibilitou a
familia nuclear se configurar como “agente delegado para o recalcamento” no contexto de
uma producdo social repressiva. Ela segue a fabricagdo de uma imagem deslocada do desejo
que representa aquilo que ¢ recalcado como pulsdes familiares incestuosas (DELEUZE e
GUATTARI, 1972/2004, pp. 124-125). Os autores argumentam que nao se proibe, interdita,
reprime o desejo porque ele € desejo incestuoso (a falsa imagem propagada), mas porque sua

“natureza” seria revolucionaria:

(...) o desejo €, em sua esséncia, revolucionario — o desejo, ndo a festa! — e nenhuma
sociedade pode suportar uma posi¢do de desejo verdadeiro sem que suas estruturas
de exploracdo, de sujei¢do e de hierarquia fiquem comprometidas. Se uma sociedade
se confunde com as suas estruturas (hipotese divertida), entdo sim, o desejo ameaca-
a essencialmente (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 121).

Deleuze e Guattari falam em nome de uma “posi¢do de desejo verdadeiro” num
esforgo para caracterizar essa “natureza” produtiva e revoluciondria do desejo que precisa ser
utilizada de outro modo para que tenhamos um socius. Com Karl Marx e Wilhelm Reich, os
autores buscaram abordar essa necessidade de transformar o desejo para que um socius exista.
Se a ideia de uma falsa consciéncia poderia nos ajudar a compreender que desconhecemos os
mecanismos segundo os quais o desejo ¢ utilizado na produgdo social, Reich pdode ajudar
Deleuze e Guattari a mostrar que se nenhuma sociedade suportaria uma “posi¢do de desejo
verdadeiro” sem comprometer a hierarquia, a exploracao, a sujeicao, ¢ porque ela vale-se de
mecanismos imobilizadores do desejo (como a lei) que nos torna capazes de desejar a
repressdo. NOs ndo seriamos exatamente enganados, mas desejo e produgdo social podem se
confundir e nos fazer lutar por nossa propria repressdao. No Entanto, se Reich (1988, p. 19)
caracterizou o fascismo como uma “atitude emocional basica do homem oprimido da
civilizacdo autoritaria”, apenas utilizado a favor dos interesses dos governantes e lideres,
Deleuze e Guattari preferem pensar as diversas capturas do desejo como um problema de

producao social.

A ideia de producdo na obra O Anti-Edipo marca o modo generalizado segundo o qual
funciona ndo s6 uma sociedade, mas a vida como um todo (DELEUZE; GUATTARI,
1972/2004, p. 9). Haveria apenas uma diferenga de regime entre uma “posi¢do de desejo
verdadeiro” e a produgdo social como imobilizadora das caracteristicas revolucionarias do

desejo. Ou seja, apenas esta oposicao quanto ao regime de funcionamento faz uma separagao
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entre desejo e producao social: o desejo s6 pode ser fabricado na producao social e a propria

producao social ¢ sempre uma questao de desejo.

Ao usarem o termo produgdo Deleuze e Guattari parecem manter-se fieis a um duplo
movimento: por um lado, um esvaziamento de uma defini¢do prévia ou muito abstrata do que
seria o desejo, buscando elevar ao maximo a invencao, a fabricagdo que lhe ¢ propria; por
outro lado, eles procuram ressaltar que o desejo ¢ sempre preenchido pela experiéncia e
jamais pode ser considerado, digamos, sem suas condi¢des materiais de existéncia. Nesse
ponto, O Anti-Edipo é fiel a uma das pretensdes gerais da obra de Deleuze segundo Bento
Prado Jr. (2004, p. 247): liberar “o sensivel de sua domesticagdo ou unificagdo conceitual ou
intuitivo-formal”. Fidelidade que deve muito a obra Nietzsche e a filosofia (DELEUZE,
1962/1976). Quando Nietzsche faz da avaliacdao das for¢as o objetivo de seu pensamento ele
parece muito mais preocupado em dar énfase aos usos feitos das forcas ativas e reativas que
em defini-las como separadas do que as anima. Do mesmo modo, o esfor¢o de Deleuze e
Guattari foi mostrar que o desejo ¢ sempre produtivo porque € impossivel que esteja vazio, a
propria ilusdo de pausa na producao so pode ser ela mesma produzida, fabricada. Ele é sempre
tomado por forgas, por contetdos. E preciso atentar para o que o captura e para o que o faz

fiel as suas caracteristicas revolucionarias.

Ao abordarem alguns mecanismos imobilizadores do desejo, uma das estratégias
criticas de Deleuze e Guattari contra esse quadro ainda hegemonico foi a tentativa de tomar a
esquizofrenia contra um modelo reinante de subjetividade baseado na neurose e suas questoes
em torno dos pais. Nao apenas os fluxos descodificados do capital nos aproximam do desejo

como produtivo e excessivo, também a esquizofrenia’

como processo radical de
descodifica¢do dos fluxos nos ajuda a ampliar o campo restrito do familiarismo. Nao € preciso
devolver ao esquizofrénico as figuras do pai e da mae, mas ver, nos delirios, a afirmacdo de
que a producdo social é primeira. O delirio pode nos mostrar exemplarmente que a familia
nuclear, longe de realizar o ideal intimista, ¢ perpassada pelo ladrdo, pelo vizinho, pelo

estrangeiro, pela guerra, pela crise economica (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 27).

Nesse contexto, o Caso Schreber (1911/1969) foi citado intmeras vezes como

exemplo da ampliddo do delirio. A questdo do judaismo na Alemanha, a questio da

9 Deleuze e Guattari associam o familiarismo na psicandlise & visdo da esquizofrenia segundo a psiquiatria.
Haveria trés conceitos fundamentais para defini-la: a dissociagdo (Kraepelin), o autismo (Bleuler), o espago-
tempo ou o estar no mundo (Binswanger). Todos teriam em comum o pardmetro do eu para caracterizar a
esquizofrenia ao toma-la segundo um afastamento do mundo e a constituicdo de um mundo especifico. Mas o
esquizofrénico deixou de acreditar, ha tempos, no pai, na mae e no eu.
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autoridade e da lei sdo contetidos marcantes do delirio, n3o somente presentes na
transformagdao em mulher, mas também na caracterizagdo de Deus como um “desentendido”
dos vivos. Esse contetido nos mostra que ndo ha separacdo da realidade, mas vivéncias de
conteudos histoéricos e politicos. Nao ha nele um eu que se identifica a uma mulher como
pessoa, mas ha estados intensivos, s6 depois denominados pelos nomes da histdria (a mulher,

os judeus, os arianos). Deleuze e Guattari afirmam:

Nao se pode dizer que a psicanalise seja muito inovadora: ela continua a por as suas
questdes ¢ a desenvolver as suas interpretagdes a partir do tridngulo edipiano, no
momento em que sente, no entanto, que os chamados fendmenos de psicose
ultrapassam esse quadro de referéncia. O psicanalista diz que temos de descobrir o
pai no Deus superior de Schreber e talvez até o irmdo mais velho no Deus inferior.
(...). O esquizo dispde de modo muito proprios de referéncia, pois dispde de um
codigo de registro particular que (...) s6 coincide com o cédigo social para o
parodiar” (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, pp. 19-20, grifo dos autores).

Na obra Mil platés (1995), o caso do Homem dos Lobos (FREUD, 1818[1914]) ¢
também um exemplo das tentativas de enquadrar os delirios e as produgdes oniricas numa
espécie de codigo que passe pela neurose como modelo. No primeiro episddio da doenca o
paciente sonha com seis ou sete lobos em cima de uma arvore, mas desenha para Freud
apenas cinco lobos. Freud fara uma série de associagdes entre os lobos, inclusive os lobos
esquecidos no desenho, a fim de encontrar a visao da cena de sexo entre os pais vista pelo
Homem dos lobos. No sonho de outro episodio, dito psicotico, quando o paciente foi atendido
por Ruth Brunswick, os lobos sdo comparados a Bolcheviques, que confiscaram a fortuna do
paciente russo (FREUD, 1918[1914]). Mas os diversos aspectos do primeiro sonho, os lobos
sempre em matilha, ou as relacdes incestuosas do paciente com a irma e com “pessoas de

condicdo inferior”, foram vistos apenas como substitutos do Edipo.

E com a esquizofrenia entendida como processo que entra em cena uma nova leitura, a
qual leva em conta o conceito de corpo sem orgdos, termo inspirado na obra de Antonin
Artaud. Em Logica do sentido (DELEUZE, 1969/2003) ele corresponderia a uma resposta do
esquizofrénico ao despedagamento de seu corpo por meio da fusdo indecomponivel de
palavras, constituindo um novo corpo, o corpo pleno. Ja no livio O Anti-Edipo, com a
esquizofrenia pensada como processo, modelo extremo para o desejo, o corpo sem Orgaos ¢
um “limite do corpo vivido”, uma pausa improdutiva produzida no proprio funcionamento do

desejo (ZOURABICHVILI, 2004, pp. 32-33).
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Além do desejo como produgdo, o corpo sem Orgdos ¢ também um elemento
fundamental para entendermos a constitui¢do e destrui¢ao de um socius. O desejo pode fazer
de nés um organismo, mas nessa produgdo o “(...) corpo sofre por estar assim organizado, por
ndo ter outra organizagdo (...)” (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 13). Neste sentido, o
corpo sem 6rgaos ¢, a0 mesmo tempo, o proprio corpo do desejo, por ndo ter uma organizagao
estabelecia previamente (ZOURABICHVILI, 2004), e a ideia de morte como antiprodugao,

remetendo as diversas tentativas de barrar os fluxos da produgio desejante!”.

Quando se trata de Freud, Deleuze e Guattari concordam que sua obra tem o mérito de
nos mostrar o desejo e seu funcionamento inconsciente. No entanto, um dos problemas
centrais para esses autores seria que a obra de Freud também submete o inconsciente a um
teatro. A partir do mito, a psicanalise d4 um valor representativo as suas forcas produtivas
(DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 28). Deleuze e Guattari (1973/2006, p. 345) dirdo
que ela ¢ uma “maquina pronta, constituida com antecedéncia para impedir as pessoas de
falarem”. Isso porque ela parte de certos enunciados que ja estdo presentes no capitalismo,
como a ideia de falta, de familia nuclear, mas os torna enunciados pessoais dos pacientes. O
Anti-Edipo propde sair do que se pensa dizer apenas individualmente para as condi¢des de
producdo desses enunciados. Numa proximidade com a tarefa critica de Nietzsche, seria
descobrir os “agenciamentos coletivos” que tornam certa fala possivel. E assim que a

psicanalise faria com que nao reste:

(...) s6 uma palavra do enorme contetido politico, social e historico do delirio de
Schreber, como se a libido ndo tivesse nada com isso. (...). Claro que ha sempre
pedagos do pai ou da mde que aparecem na cadeia significante, o bigode do pai, o
brago ameagador da mae, mas so furtivamente, entre os agentes coletivos. Os termos
do Edipo ndo formam um tridngulo porque estdo espalhados por todos os cantos do
campo social, a mae ao colo do professor, o pai ao lado do coronel. (DELEUZE;
GUATTARI, 1972/2004, p. 59 ¢ 64).

Os autores parecem retomar a ideia do “exemplo como a prdpria coisa”, atentando
para a possibilidade de ndo associarmos a andlise a uma operacdo que precisa

necessariamente ainda nos oferecer um Edipo. A proposta do livro passaria por

10 Ao compararmos o corpo sem 6rgio ao que Lacan define como pulsdo de morte, como vazio fundante capaz
de criar a vida, com o qual lidamos sempre, entendemos que Deleuze e Guattari também reafirmam o desejo
como primordial, eles dizem: “o desejo também deseja a morte, porque o corpo pleno da morte é o seu motor
imodvel, tal como deseja a vida” (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 13). No entanto a diferenga seria que a
propria morte ¢ engendrada na produgdo e o desejo jamais poderia ser apreendido como um vazio primordial, ja
que ele desde sempre produz e funciona.
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questionamentos da paralisacdo da tarefa critica da psicandlise, em nome de interpretagdes

uteis para a vida do sujeito, num socius que demanda um Edipo.

1.3 A lei néio é fundante: em torno da negatividade e do Edipo como estrutura

Lacan ocupa um papel essencial na obra O Anti-Edipo por ser um dos leitores de
Freud que souberam dar vida as contradi¢cdes da obra freudiana. Um exemplo disso foi a
retomada do Edipo como ele realmente deveria ser pensado: como representagio de que o pai
estd morto desde sempre'!. Dito que visava recolocar a psicandlise como critica dos codigos
hegemonicos impostos ao desejo. Talvez esse seja um dos motivos de ser considerado
“esquizofrenizador” da psicanalise, por embaralhar algumas “verdades” adotadas pelos
analistas (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 20). Por que entdo a psicanalise estrutural

faria parte das criticas do livro O Anti-Edipo?

Assim como Deleuze e Guattari, Lacan criticou as tentativas de moralizar a
psicanalise. A psicologia do ego foi seu alvo privilegiado por visar dizer ao paciente qual
seria 0 caminho correto para uma vida adulta realizada. Quanto a familia, Lacan a abordou
como uma entidade imaginaria. Ela seria, junto ao ideal de adulto maduro, mais uma tentativa
de preencher com imagens, com conteudos preestabelecidos algo que nao é da ordem da
satisfacao plena. Ela tentaria nos dizer quais seriam os modos mais corretos de lidar com o

desejo.

E importante localizar as questdes em torno do familiarismo como parte da critica
mais geral que inclui a psicandlise como colaboradora privilegiada das recodificagdes no
capitalismo, incluida num campo social que demanda Edipo. Se ela ndo o criou, parece
continuamente renovar essa “colaboragdo”. Um outro aspecto que nos interessa ¢ o fato de a

familia remeter a problematica mais ampla da Lei.

Ao dizer que com a Lei, “o pecado, hamartia, o que em grego quer dizer falta
(manque), e nao-participagdo a Coisa, adquire um carater desmesurado, hiperbolico”
(LACAN, 1959-1960/1988, p. 106), Lacan admite que ela nos torna faltosos, mas também se
transforma em estrutura fundante dos sujeitos. O Semindrio 7 critica a conduta moralizante

dos analistas em torno da possibilidade de uma vida harmonica, do bem-estar. Se Kant abriu a

1 Ver o Semindrio 17, 0 avesso da psicanalise (1969-1970/1992).
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possibilidade de pensarmos o Dever, a dimensdo além do principio do prazer, da obtengao dos
bens no campo da moral, Freud ajudou Lacan a voltar-se a crueldade presente nas promessas
de felicidade, de um bem para todos, presente na politica e no mercado dos bens. Nesse
sentido, o privilégio do simbdlico como estratégia para esvaziar o desejo de contetido, contra
0 imaginario representou uma tentativa de distanciar a psicanalise de qualquer pretensdo
moralista. Esse Mal tanto nos isenta de julgar quais seriam as melhores inten¢des num
parametro universalizante quanto demonstra que as tentativas de harmonizacao do desejo sdo

sempre impedidas pelo que ele mesmo ¢é: um vazio fundamental.

Para Deleuze e Guattari, de nada adiantaria esvaziar a Lei e tornar o pai uma fungao
simbolica, ao invés de nos distanciarmos das limitagdes do registro familiar, funda-se a
universalidade do Edipo para além da variabilidade das imagens, solda-se ainda melhor o
desejo a lei e ao interdito (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 86). Com isso, toda a
pluralidade do desejo a qual o proprio socius civilizado deu vazao passa a ser remetida a um
registro transcendente. Tal estratégia, que ignoraria a riqueza da experiéncia ¢ do desejo,

acaba reavivando o funcionamento estereotipado que o socius civilizado deixou para tras.

Com o esvaziamento do desejo pela Lei, perde-se ndo somente a riqueza dos
conteudos sociais e politicos, insepardveis das producdes desejantes, toma-se um aspecto
dessas produgdes como privilegiado. No caso do desejo, o aspecto negativo da divida infinita
e espiritualizada (estamos sempre em falta). A Lei como vazio contribuiu para negativar o
desejo e ndo nos permite vé-lo como capturado num socius num movimento de
despotencializé-lo. Com isso, ao invés de esvaziar o desejo de fato ele acaba preenchido pelos
valores de uma cultura da rentncia. Deleuze e Guattari tentaram mostrar que a defini¢ao de
desejo como vazio, como falta de objeto apropriado nao passa de um tipo de captura do desejo
elevada ao estatuto de “fundamento ontoldgico universal e necessario”. (PEIXOTO JUNIOR,
2004, p. 119). Com a genealogia das relagdes entre o desejo e o socius, 0os autores
pretenderam criticar a ideia de que esse vazio seria necessario. No socius bdarbaro, vimos as
bases da ideologia cultural judaico-cristd que teria tornado possivel o desejo como
negatividade pelo esquecimento da repressdo. A divida com o déspota tornou-se
espiritualizada na cultura da renuncia e tornou-se ressentimento, ma consciéncia. Seria
possivel assim comparar contemporaneamente a definigdo estrutural lacaniana do desejo ¢ a

“suposicao capitalista de uma escassez necessaria” (PEIXOTO JUNIOR, 2004, p. 120).

Com a atribui¢do de uma negatividade ao desejo e a Lei, ¢ impossivel ndo somente

vé-la como produzida socialmente, mas também como produtora de condutas. Deleuze e
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Guattari afirmam: “(...) pode acontecer que a lei proiba algo de perfeitamente ficticio na
ordem do desejo ou dos 'instintos', para nos convencer que tinhamos a intengdo
correspondente a esta ficcao” (DELEUZE; GUATTARI, 1972/2004, p. 120). Ponto de vista
que nos remete a discussao feita por Foucault (1976/1988, p. 16) que o fez questionar:
“interdicdo, censura e negac¢ao sdo mesmo as formas pelas quais o poder se exerce de maneira
geral, talvez em qualquer sociedade e, infalivelmente, a nossa?”. Ou seja, para ele a lei ndo

possui apenas uma dimensao de repressao, ela incita aquilo mesmo que proibe.

Nao se tratava de desmascarar o engano quanto a repressao do sexo — ela existe - ,
mas de um privilégio da andlise das “técnicas polimorfas do poder”, cuja dimensdo “positiva”
faz proliferar, suscita, os discursos em torno do sexo. Na tentativa mesma de regular o sexo
dos individuos, a scientia sexualis faz proliferar os discursos sobre a sexualidade, erotiza o
poder e os corpos sobre os quais ele age. A lei ndo so6 proibe, ela incita. E nesse sentido que o
desejo ndo ¢ a Lei; ele seria anterior a ela, seria a produgdo desejante como for¢a motriz da
vida, capturada na formacdo social e transformada segundo certos interesses sociais,
tornando-se desejo de incesto, desejo de repressao. A Lei nunca pode ser vinculada a uma

transcendéncia, ja que ela sempre possui um valor, um certo uso, uma certa captura do desejo.

A experiéncia mostra a atualidade da discussdo acerca do viés negativo do desejo e
da Lei transformados em moral. A psicanalista Genevieve Morel (2008) ¢ um exemplo de
autor contemporaneo que critica certos usos das ideias de Lacan para fins moralizantes. Na
Franga dos anos 2000, os debates em torno das reformas legislativas da familia, da adogdo e
da unido, envolvem debates em torno da identidade sexual e da homoparentalidade. Morel
acusou varios analistas de defenderem um certo modelo de familia ideal baseado na figura da
mae e do pai ideais, sem se levar em conta as tltimas proposi¢des lacanianas sobre a sexuagao
e sobre o sinthoma. A postura missionaria e salvacionista diante do tema da morte do pai
levou alguns analistas a um espirito nostalgico. Tal nostalgia parece guiar o oferecimento dos
servigos de psicandlise sob a égide do Nome-do-Pai entendido como norma antropoldgica

eficaz para a familia, para o sexo e para a sade mental (MOREL, 2008, p.13 e p. 7).

Por meio da ideia de sinthome, Morel discutiu alguns desdobramentos politicos de
um certo uso do Nome-do-Pai. Ela buscou descentralizar a importancia dessa ideia, muitas
vezes deslocada para a defesa de uma certa ordem que funcionaria melhor. O problema seria
que tal defesa submete a um critério universalizante todos os outros modos de vida,
entendendo-os como precdrios. No proximo capitulo explicaremos um pouco mais

detalhadamente o conceito de sinthome.
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Outro importante autor contemporaneo que discute alguns desdobramentos dos usos
de certas ideias pela psicanalise ¢ Michel Tort (2007). Para ele, apesar do discurso corrente
sobre o declinio do pai, a psicanalise vem fortalecendo o Pai como uma fung¢@o universal que
estaria ameagada e precisaria ser fortalecida novamente (TORT, 2007, p. 13). O discurso
vinculado a tal defesa vem da constatacio de um abalo da funcdo responsavel pela
transmissdo da interdicdo fundamental desde sempre entre as geragcdes. Ao mesmo tempo,
essa defesa leva em conta a acusacdo de desenvolvimento irresponsavel das ciéncias e das
técnicas, bem como das “reivindicacdes anarquicas dos extremistas sexuais” (TORT, 2007, p.

14, tradugdo nossa).

Essa postura demonstraria as ligagdes particulares entre a psicanalise e as
configuragdes da conjuntura social e politica, as quais escamoteiam 0s aspectos sociais em
proveito de uma analise em termos de lugares estruturais, ndo deixando perceber que a
solucdo paterna ¢ apenas uma das relagdes que os sujeitos podem manter com a lei. Para Tort
(2007, p. 16), a psicanalise deveria dedicar-se a analisar a figura do pai como formacao
historica, ou seja, a extrair as ligagdes do funcionamento psiquico e as divisdes de género
deste funcionamento com a dominag¢do masculina cujos resultados vemos, por exemplo, na
divisdo sexual da parentalidade e nos resultados do assujeitamento ao trabalho. Para isso, seria
preciso abrir mao de um “trabalho de conservacdo museoldgica das relagdes familiares

arcaicas as quais se dedicam a minoria dos analistas” (TORT, 2007, p. 23).

1.4 Desejo produtivo e tarefa critica

Vimos acima que Deleuze e Guattari localizaram o cinismo como uma das
caracteristicas predominantes do socius capitalista ou civilizado. Safatle (2008, pp. 13-18) viu
nessa associacdo um indicativo da critica dos autores sobre o capitalismo como possuindo a
tendéncia a fragilizar aquilo que ele mesmo anunciava. O cinismo aqui ndo seria um problema
a ser avaliado segundo uma ordem moral que condena os sujeitos que distorcem
“procedimentos de justificacdo ao tentar conforma-los a interesses que ndo podem ser
revelados. Ele parece referir-se a um problema geral que surge quando temos uma sociedade

sob uma crise de legitimagdo. No capitalismo o cinismo pdde afirmar-se como racionalidade,
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presente em varias posicoes discursivas, ndo somente no campo moral, conforme mostrou

Peter Sloterdijk.

Slavoj Zizek (1992, p. 59) contextualizou esse diagnostico no ambito das questdes em
torno da ideologia tal como pensada por Marx. A defini¢ao elementar da ideologia formula-se
nos seguintes termos: “disso eles ndo sabem, mas fazem”. Atribui-se aqui uma ingenuidade a
quem age sob esse padrdo. Temos distanciadas as dimensdes do que se faz e de uma falsa
consciéncia disso. A critica para Marx operaria justamente levando a uma reflexdo sobre as
condigdes sociais que produziram esse distanciamento. A ideia de liberdade burguesa cai por
terra assim que o trabalhador entende que a venda de sua for¢a de trabalho o leva a

escravidao. No jogo da critica da aparéncia, a esséncia surge.

Também usando o livro de Sloterdijk, Zizek descreve a ideologia como perpassada
cada vez mais pelo cinismo, despotencializando a critica. Na razdo cinica a formula ¢ “eles
sabem muito bem o que estdo fazendo, mas mesmo assim o fazem” (ZIZEK, 1992, p. 59). A
funcao de esclarecimento da critica perde seu sentido na medida em que nao somos ingé€nuos,
sabemos da falsidade e ndo renunciamos a ela. Nao hd mais o objetivo de diminuir a distancia
entre uma falsa consciéncia e o que se pratica. Ao contrario, “o cinico vive da discordancia
entre os principios proclamados e a pratica — toda a sua “sabedoria” consiste em legitimar a

distancia entre eles” (ZIZEK, 1992, p. 60).

O que poderia ser compreendido como um simples uso da moral a servigo da
imoralidade foi apontado por Safatle como um modo de viver que pode operar como
estabilizador de uma situagdo de crise geral de legitimacdo que poderia ser vivida como
simples anomia, j4 que ndo teriamos mais cddigos nos quais nos respaldariamos. Pode-se
dizer que O Anti-Edipo se insere nesse diagnostico de um modo especifico. Ha no livro uma
evidente tarefa critica quanto as capturas do desejo, mostrando-nos que elas sao produgdes
sociais, o proprio desejo como produtivo possui uma carga revolucionaria. A tarefa foi

mostrar como as construcdes sociais sabem disso e procuram usar o desejo a seu favor.

No capitalismo, a faléncia dos usos codificados do desejo nos faz ver mais de perto
como o desejo funciona longe das capturas, embaralhando os cddigos que ainda se pretende
impor a ele. No entanto, o jogo do capitalismo consiste em desterritorializar e reterritorializar
os fluxos a favor do capital. Ele ¢ capaz de apropriar-se do que contraria seu movimento

tornando-o valor que se vende na forma de produtos, por exemplo. O cinismo nao € criticado
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em nome do retorno a um moralismo superior ou atrelado a uma tentativa de superacao do

capitalismo.

A razdo cinica impede o processo de libertagdo do desejo porque ainda trabalha em
funcdo da reproducao de certos codigos, perpetuando arcaismos, nem que seja pelo motivo
imoral, mesmo que se tenha deslocado a moral como codigo superior que deve ser obedecido.
Ela sabe o que faz mas contribui para perpetuar as recodificagdes. E a favor da forga
revolucionaria do desejo que deve ser radicalizada no proprio capitalismo que os autores
falam. Devem existir modos de tornar potente o que j4 temos como matéria, mas
transformamos em modos de nos resguardar da crise da legitimagao. Como nao confundir isso
com a defesa de uma simples anarquia generalizada (e ingénua diante do cinismo disseminado

por todos os lados)?

Numa entrevista feita no mesmo ano de publicagdo da obra O Anti-Edipo, Deleuze
discute com Foucault o papel do intelectual naquele momento diante do estranhamento dos
maoistas quanto a participacdo de Deleuze na politica. Numa certa visdo sobre o papel dos
intelectuais eles eram vistos como consciéncia representante ou representativa, os malditos
que revelariam a verdade do poder no capitalismo, percebendo relagdes que ninguém mais
poderia ver, capazes de dar voz aqueles que ndo podiam falar (DELEUZE, 1973/2006, p.
266). Deleuze e Foucault apontaram, ao modo deles, essa faléncia da critica: as massas nao
necessitam mais dos intelectuais para saber, elas sabem e dizem. Tudo isso apesar de um
sistema de repressao que inclusive legitima os intelectuais como os Unicos que teriam algo a

dizer sobre a experiéncia.

A tarefa critica da obra O Anti-Edipo parece inserir-se no sentido de um novo modo de
pensar a teoria e a pratica. No tempo do cinismo e, a0 mesmo tempo, no qual se prescinde do
intelectual para dizer a verdade mais legitima, um livro como O Anti-Edipo ndo deveria
traduzir uma pratica, ndo deve ser uma luta para tomada de consciéncia, mas servir de
instrumento parcial contra os poderes. Uma teoria sempre carrega a possibilidade de servir, de
funcionar de algum modo como uma luta local. O desejo, nesse sentido, foi a ferramenta
usada pelos autores, que a seu modo faria vacilar as pretensdes totalizantes que perduram no

capitalismo.

Por isso dissemos que O Anti-Edipo ndo traria uma promessa de solucdo final. Do
mesmo modo, ndo pode ser confundido com a defesa de uma anarquia generalizada. A luta

nao seria destruir a totalidade do poder, mas vé-lo com exercido de modo multiplo e oferecer-
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lhe revides locais. O desejo produtivo serviu de revide por tentar desarticular o modo como o
desejo ¢ usado pela psicanalise. Ao mesmo tempo, sua forma produtiva serviu de modelo
explicativo para a continuidade de um poder, nossa contribui¢do para que ele persista mesmo
sabendo que trard nossa ruina: como Reich disse, as massas ndo foram enganadas, elas
desejaram o fascismo (DELEUZE, 1973/2006, pp. 271-272). O desejo positivo de certo modo
tenta desarticular parcialmente os pequenos exercicios de poder no cinismo cotidiano que os
mascara na tentativa de ainda resguardar dominios estaveis diante da crise geral da
legitimacdo. A aposta € que talvez, com a dentncia do desejo produtivo, se desarticule um
poder, ao contrario de certas definicdes de razdo cinica, na qual a contradi¢cdo posta as claras

nao serve para desqualificar uma intencao (SAFATLE, 2008, p. 14).

Parece-nos que essa ideia de luta local acabou por fazer com que Deleuze e Guattari
revessem certas caracteristicas do método do livro O Anti-Edipo. As colocagdes de Foucault

2

(1976/1988) sobre o que ele chamou de hipotese repressiva!? nos fazem pensar sobre os

critérios segundo os quais os autores delimitaram o desejo produtivo. O uso do desejo “a
favor” do socius, e, portanto, despotencializado, traz os desejos como desvirtuados porque
submetidos a regras, a normas que nao teriam outra funcdo sendo distorcer as forgas
desejantes. Ariscamo-nos a dizer que uma das referéncias principais do texto ainda seria a

propria lei, ou, se quisermos, a referéncia ao Edipo e a todas as suas implicagdes para a

discussdo sobre poderes soberanos contra a multiplicidade do desejo.

Seria o registro da lei, entendida a luz da negatividade, sob seu viés repressivo, que
dominaria uma parte importante dos argumentos dos autores. A critica aos desejos submissos
ao Edipo anunciou, de certo modo, que tal registro ndo faria mais sentido ja que viveriamos
numa época de poderes também multiplos (BARROS, 2005, pp. 65-66). No entanto, Deleuze
e Guattari acabam, de certo modo, utilizando ainda o modelo juridico da lei, o que os fez
questionar principalmente a negatividade propria a repressdo, o quanto ela subjugaria os
verdadeiros desejos, ndo considerando seu viés também produtor (FOUCAULT, 1976/1988).

Ou seja, o que o desejo pode, sua positividade, seria definido por contraste, a partir do que lhe

¢ barrado, pela negatividade da lei, da repressao

Deleuze dira depois que no livro O Anti-Edipo havia uma preocupagio em estabelecer

dualidades como desejo positivo e desejo negativo, paranoia e esquizofrenia (DELEUZE,

12 Tal hipotese refere-se ao que dissemos acima sobre a lei como produtora daquilo que proibe. A repressio, o
ndo da lei segundo o modelo juridico ndo leva em conta esse aspecto gerador de condutas e de valores.
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1973/2006, p. 351). Assim, o livro acabou preso a critica a um tipo de captura do desejo,
como negatividade que retoma a soberania. Posteriormente os autores pensaram em termos de
linhas de fuga. A tarefa ndo consiste em revelar as grandes contradi¢des do capitalismo, mas
na aposta em movimentos que o minam, ao acaso. Por conta de Deleuze pensar a revolucao
como reproducdo dos aparelhos de Estado nos partidos, por exemplo, ele buscou com as
linhas de fuga seja evitar cair na dualidade proibi¢do-revolugdo, desejo esquizo-desejo como
falta, seja limitar-se a escolha de um modo privilegiado de fuga, tal como a fuga
esquizofrénica, poténcia maxima do desejo No livio O Anti-Edipo. Ja que essas fugas se

dariam de modo diverso, a grande questdo foi pensar como torna-las coletivas.
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CAPITULO 2 — SOBRE A NEGATIVIDADE E A POSITIVIDADE NO
PERCURSO DE DELEUZE E DE LACAN

Quando se trata de dedicar-se a uma discussao sobre o estatuto da negatividade e da
positividade, o livro O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofienia (1972/2004) ganha destaque.
Ao se contrapor ao desejo segundo Lacan no contexto de sua leitura do estruturalismo,
Deleuze e Guattari pensaram no desejo produtivo, fazendo dele, ao mesmo tempo, uma
ferramenta critica. Para Deleuze e Guattari, o Edipo, seja entendido como um complexo, seja
entendido como estrutura, atribui ao desejo um vinculo necessario com instancias como a
familia nuclear e a Lei. Se o desejo seria revoluciondrio por principio, ou seja, capaz de
contestar e de desarticular qualquer poder estabelecido, qualquer limite que possamos lhe

impor contribuiria para diminuir sua poténcia critica e de transformagao.

Como vimos, para Michel Foucault (1977/1991, p. 83), o que estaria em jogo no
contexto dessa critica a psicanalise seria uma espécie de “ética para uma vida nado fascista”,
capaz de liberar o desejo das “velhas categorias do Negativo (a lei, o limite; a castragdo; a
falta)”. Tal ética implicaria necessariamente uma anélise do fascismo como multiplo. Longe
de ser apenas uma questdo relativa ao Estado, ele tem lugar na vida cotidiana, nas inimeras
possibilidades de barrar a positividade do desejo que cada um de nos pode operar. Nao a toa,
Deleuze e Guattari contextualizam a psicanalise num quadro de uma “demanda por Edipo”
difundida socialmente. Apesar de a psicanalise ndo ter criado o Edipo, ela ainda insistiria em

usa-lo como umas das principais referéncias.

Pode-se dizer que o Deleuze e Guattari colocam-se numa posicao de transi¢dao entre
uma certa defesa das teorias da repressdo como base para entendermos as capturas sociais do
desejo e uma critica do pardmetro da negatividade (interdigdo, proibi¢do) para entendermos
tais capturas. Ao discutirem, por exemplo, as despotencializa¢des do desejo no capitalismo, os
autores concordam que ndo se trataria mais de uma questdo de poder soberano, ou seja, da
concentragdo do poder de repressdo no Estado (BIRMAN, 2007, p.22-23), mas de uma
multiplicidade de elementos sociais, de fascismos cotidianos, que operam uma captura da
forca de transformacdo do desejo. Desse modo, o estatuto da negatividade presente na
psicanalise foi criticado por tentar definir o desejo a partir de um limite, estratégia que nos
impediria de pensar como tais limites foram construidos no campo social. Ao invés de revelar

a Lei como mediada por constru¢des sociais de submissao do desejo, Lacan radicalizaria tal
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submissdo ao pensa-la como fundamento dos sujeitos e do desejo. De nada adiantaria pensar
em termos estruturais, esvaziando o conteudo da Lei. Com isso, Lacan até mesmo retomaria
um contexto do poder que ja ndo faria mais sentido a época das criticas aos autores,

reavivando-os.

Ao nos voltarmos a estudos que se dedicam ao ensino de Lacan ndo somente no
quadro do estruturalismo, mas que abordam também seus ditos e escritos da década de 1970 e
1980, escolhemos discutir duas diferentes ideias sobre as transformag¢des no ensino de Lacan
para tentar formular duas possiveis posi¢des frente a problemdatica em torno do desejo
colocada por Deleuze e Guattari no Anti-Edipo. A primeira delas foi discutida por Vladimir
Safatle no texto 4 paixdo do negativo (2006a). Nele o autor defende que o pensamento de
Lacan teria chegado, ao fim de seu ensino, a uma dialética negativa. Tal dialética foi pensada
a partir das ideias de Adorno. Pode-se dizer que ela encontra uma positividade na

negatividade.

A segunda dessas ideias sera discutida a partir do texto Perspectivas dos Escritos e dos
Outros Escritos: entre o desejo e o gozo (2011), de Jacques-Alain Miller. Tal escolha deve-se
a leitura que Miller fez das transformagdes do ensino de Lacan a partir da constatagcdo de que
ela se concentrou cada vez mais na ideia de gozo. Tal mudanga, traria como consequéncia nao
uma reafirmacdo da ideia de negatividade, mas uma ideia de positividade que ndo
encontramos nos primeiros momentos no ensino de Lacan. Vejamos a seguir algumas
transformagdes relativas a uma possivel mudanca de foco do conceito de desejo ao conceito

de gozo no ensino de Lacan.

2.1 Uma leitura sobre o desejo no Semindrio 7

O Seminario 7, a ética da psicandlise (1959-1960/1988), foi um marco no ensino de
Lacan quanto a delimitacdo do desejo como insepardvel de uma ética da psicanalise. As
referéncias de Deleuze e Guattari ao desejo sob o viés estruturalista, relacionado a leitura
lacaniana do Hegel pensado por Kojeve, remetem-nos constantemente as discussdes feitas

nesse Seminadrio.

Bernard Baas (2001) chama atencdo para a presenga de duas dimensdes do desejo no

ensino de Lacan: uma referida aos objetos da experiéncia, a outra ao desejo puro. Ao pensar
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essa ultima dimensao como o dominio da Lei segundo a ideia de imperativo categorico de
Kant, Lacan quase teria feito uma espécie de Critica do desejo puro. Isso porque, apesar de
buscarmos os objetos da experiéncia, nosso desejo ndo seria movido por eles, mas por uma
espécie de faculdade de desejar. A diferenga com o imperativo kantiano se daria pelo fato de
que se Kant ndo encontra na experiéncia qualquer exemplo do imperativo, a categoria de
desejo € justamente o que esta sempre em jogo na experiéncia da anélise. Assim, para a ética
da psicanalise, o que encontramos € o que precisa ser levado em conta € esse jogo que
envolve os objetos da experiéncia e sua ilusdo de satisfacdo, de realizagdo e de felicidade,
sempre revisitada pelos mal-estares, meandros desse desejo puro. Por meio das promessas nao
cumpridas dos objetos “patologicos” encontramo-nos com a verdade do desejo. E-lhe assim
possivel sustentar-se como referente a um vazio, desejo de desejar, ndo “realizdvel” por tais

objetos.

Foi nesse sentido que Simone Perelson (1994, p. 12) discutiu a diferenga entre a ideia
de vazio e a nocao de falta. Para a autora, enquanto a falta diz respeito a auséncia ou perda de
algo (sentido negativo), o vazio refere-se a uma inexisténcia que ndo tem necessidade de
remeter-se a outro termo para se afirmar como tal. Haveria, nas criticas ao desejo segundo
Lacan, uma confusao entre a falta do objeto absoluto (metafisico ou natural) e o objeto do
desejo. Perelson aposta numa superagdo dessa espécie de dicotomia quando fala no objeto
absoluto do desejo. Ele realiza uma unidade dialética entre o pleno e o parcial porque esta
“essencialmente situado na dimensao do se enganar” (PERELSON, 1994, p. 22, grifo do
autor). Ou seja, ¢ quando nos deparamos com a inexisténcia de um objeto pleno, com a
parcialidade, que encontramos essa dimensdo absoluta do desejo como “desejo de desejo”.
Esse objeto absoluto do desejo ¢ o proprio desejo na medida em que positiva o vazio e
desprende-se de sua dimensdo imaginaria, dimensdo que busca sempre um preenchimento

pleno.

Também ao pensar o desejo puro relacionado a transcendéncia, Lacan referiu-se a
Kant e a Hegel. O jogo entre o pleno e o parcial, entre os enganos do desejo e seu objeto
absoluto, remete a no¢do de Coisa-em-si, pensada por ambos os autores como passivel de ser
figurada apenas por meio da inadequagdo da fenomenalidade. No entanto, Hegel ndo a
concebeu como um dado positivo, ja que nada existiria além da fenomenalidade, dessa
experiéncia de inadequacdo segundo a qual os fendmenos representam a Ideia (ZIZEK, 1992,
p. 130). A inadequagdo j& seria a propria Coisa como negatividade “pura” e radical,

inexistente de modo positivado para além da fenomenalidade que a exprime defectivamente.
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Para Baas (2001, p. 34), apesar desses usos de Hegel terem posto Lacan no caminho para dar
consisténcia e conteudo ao que Kant pensou apenas como formal, Lacan teria mesmo

privilegiado a pura forma ao caracterizar a Lei e das Ding.

Outro aspecto que nos interessa aqui ¢ a diferenciagdo entre a Lei das leis feita por
Lacan. Seguindo a dimensao dos objetos da experiéncia, as leis sdo equivalentes ao desejo
recalcado (LACAN, 1963/1998, p. 794). Por tras do tema do “luto do desejo” pela
interven¢do das leis temos o debate de Lacan acerca das inumeras praticas moralizantes
mesmo na psicanalise. Foi nesse sentido que Lacan criticou a Psicologia do ego e suas
pretensoes de dizer-nos o que € certo ou errado fazer quanto ao nosso desejo. A estratégia da
negatividade radical do desejo puro vinculou-se a tentativa de reavivar a dimensdo do mal-
estar ofuscada pela importincia dada ao ego cujas consequéncias estdo diretamente
relacionadas a dimensdo imaginaria do desejo descrita acima. Com isso, Lacan esperava
distanciar a psicandlise de qualquer moral e recolocar os questionamentos sobre o lugar do

desejo novamente no centro da experiéncia psicanalitica (RAJCHMAN, 1993, p. 42).

Como dissemos acima, utilizaremos as ideias de dois autores para pensar o encontro
de Lacan com as criticas acerca da negatividade como parte fundamental de sua ideia de
desejo. Vejamos como poderiamos, a partir dos argumentos de Jacques-Allain Miller e de
Vladimir Safatle, pensar algumas modificacdes no ensino de Lacan acerca do estatuto da

negatividade.

2.2 Do desejo ao gozo

Para Miller (2011, p. 195), ndo haveria como pensar o desejo em Lacan sem levar em
conta o privilégio de uma operagdo de a menos. A retirada das promessas dos objetos da
experiéncia ¢ uma operagao fundamental, ja que s6 assim chegamos a negatividade pura como
a “verdade mentirosa do desejo”. Até mesmo quando se tratava de abordar o gozo, o critério
de distanciamento dos objetos da experiéncia estaria presente. Inicialmente, ele ligava-se a
transposi¢cao dos limites colocados pelos engodos. Sob o modelo homeostatico da regulagao

do prazer, o gozo foi entendido como transgressao, avizinhando-se da dor.
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Um aspecto relevante das formulagdes sobre o desejo no Seminario 7 foi a ideia de
reversibilidade entre lei e desejo: desejamos o que € proibido, antes da lei ndo hd o desejavel
(LACAN, 1959-1960/1988, p. 106). Pelo que a lei proibe, chegamos ao nosso desejo, damos
um lugar a ele por seus vinculos com os objetos figurdveis. Para Miller (2011, p. 206), a
correspondéncia entre o modelo do desejo € 0 modelo do gozo como transgressdo da-se pela
regra do prazer no modelo do gozo funcionando como a lei do desejo. Como Sade nos mostra,
0 gozo transgrediria a relagdo do desejo com o proibido, visando ultrapassar as barreiras do
proprio desejo, beirando a morte, a aniquilagdo (LACAN, 1959-1960/1988, pp. 240-241).
Embora o gozo seja algo que escape aos limites, pressupor que ele os ultrapassa ¢ considerar
que podemos dar-lhe limites, a partir dos quais eu delimito o gozo como transgressor. Assim
como hé desejo interdito e desejo realizado, hd gozo interrompido e gozo capaz de ultrapassar

os limites.

Esse campo da transgressao havia “prendido” os ouvintes de Lacan por vincular a
psicandlise a uma contraposi¢do a politica como mercado dos bens, como um modo
generalizado de desprezo pelo desejo. Em momentos posteriores, ndo faria mais sentido
evocar esse certo tom de esclarecimento presente na discussdo acerca dos engodos dos objetos
empiricos. Nos Seminarios 16 € 17 o gozo era uma irrup¢do presente seja no limite, seja na
ultrapassagem do mesmo. Nao se transpde um limite para chegar ao gozo, a propria tentativa
de transpd-lo ¢ o mais-de-gozar, o proprio saber ¢ meio de gozo. Dai Lacan ser incrédulo
quanto a eficacia do esclarecimento contra a opressao. A psicanalise € o avesso do discurso do
mestre'®, na medida em que esse tltimo se coloca ao lado do saber totalizante. Pretende-se
nesse discurso dominar o saber. O discurso universitario, alicer¢ado na ciéncia e apoiado no
Mestre, também se diferencia da psicanalise por atribuir a verdade ao saber. Outro discurso
ndo se confunde com o discurso do analista ¢ o discurso da histérica. Tal discurso foi uma das
bases das formulacdes freudianas, ja que a histérica se sabe faltante, mas tenta preencher a
lacuna que faz do sujeito falta-a-ser. Por conta disso, ela tenta por o analista na posi¢ao do
Mestre. No entanto, ela o faz para em seguida retira-lo dessa posi¢do, questionando a todo
momento o saber, ou seja, ela mostra o que o discurso do mestre ignora. No contexto da
formulacdo dos quatro discursos, interessa a subversdo que a psicandlise comporta por
desvincular-se das promessas de solugdo, de um saber totalizante. Sua via € o questionamento
das posigdes ocupadas no discurso € o mais-de-gozar que se obtém nelas. Em outras palavras,

¢ fazer encarnar no discurso do analista um saber com fun¢ao de verdade como semi-dizer.

130 discurso do Capitalista ¢ uma forma contemporanea desse discurso.
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Diriamos que Lacan estaria a caminho do impossivel negativizar. Ainda nesse
momento de seu ensino, discutido acima, o objeto a como causa do desejo € como mais-de-
gozar ndo deixa mentir quanto a marca significante atribuida ainda ao gozo (MILLER, 2005b,
p. 195). Por mais que se diga que ndo hd um objeto adequado ao desejo, dai o objeto a como
um lugar vazio, apontando para a possibilidade de vermos o desejo como positivo, cada um
dos objetos encontrados precisa ser “retirado” para que se chegue ao que ¢ o desejo. Do
mesmo modo, a tentativa de captar o gozo acabou por remeté-lo a estrutura da linguagem.
Mesmo como impossivel negativizar, ele pode ser compreendido advindo no lugar de uma

perda, abordado por meio do objeto a.

O Seminario 20, mais ainda (1972-1973/1985) parece trazer uma modificac¢do radical
quanto ao gozo em Lacan, na medida em que, ao invés de submetido a estrutura da
linguagem, ¢ ela propria que aparece submetida ao gozo na lalangue. Argumento embasado
principalmente pelas formulagdes da inexisténcia da relagdo sexual. Para Miller (2011), a
inexisténcia d’A mulher ajudou Lacan a sair do privilégio da referéncia falica. Ao pensar os
modos de gozo como ndo reduzidos ao gozo como ligado ao sentido, captado no dominio dos
discursos ou vindo de uma perda, foi possivel pensa-lo como generalizado. Nao se trata do
objeto a como tentativa de torna-lo localizavel, contdvel, mas o gozo como sempre
substitutivo. Como aquilo que ndo para de nao se escrever o gozo foi positivado. Ha um gozo
do desejo proibido, hd um gozo de dominio na regulagdo do prazer encontrada na ascese, ha o
gozo do pensamento, como nos mostra a neurose obsessiva. Nao haveria desejo proibido se
ndo houvesse, inclusive, o gozo do proibido. Ou seja, 0 gozo ndo se negativizaria, o que torna
inviavel abordé-lo a partir do registro da lei, ja que ela lhe ¢ inoperante (MILLER, 2011, p.
209).

Teriamos aqui alguns aspectos para uma possivel resposta de Lacan as criticas de
Deleuze e Guattari. Ao desvincular o gozo das alusdes a um menos, a uma recusa como
principio para atingi-lo Lacan apresentou uma via de desedipianizagdo da psicanalise. O gozo
passou a ser compreendido como insubmisso ao sentido, ndo se dobrando a estrutura da
linguagem. Ela mesma agora ¢ aparelho de gozo, marcando uma passagem do gozo submetido
a linguagem a linguagem como submissa ao gozo. Se o Edipo comportaria sempre um
sentido, o “para além do complexo de Edipo” como formulagdo presente no Semindrio 17
teria refor¢ado a operagdo do menos. Isso foi possivel a partir da vinculagdao também do gozo

ao campo da linguagem. Nesse sentido, mesmo que esse menos tenha visado um



51

esvaziamento de sentido, com o Nome-do-Pai nomeia-se o gozo, damos a ele um sentido ao

tentarmos apreendé-lo universalmente.

Tal modificagdo no ensino de Lacan desdobrar-se-ia nas formulagdes sobre o
sinthome (LACAN, 1975-1976/2007). A analise que se preocuparia em atribuir ao gozo um
sentido, em decifra-lo para poder lidar com ele, ligar-se-ia necessariamente a algo de
paternal, de edipico (MILLER, 2011, p.190). O sinthome refere-se a um modo de gozar
singular, irredutivel a um mais além e ao comum. Ao identificar-se com seu sinthome e
encarna-lo, Joyce tornou-se uma sorte de paradigma para uma outra analise, que tentaria nao
tapear o sinthome dando-lhe sentido (LACAN, 1979/2003a, p. 566). A desedipianizagdo, pelo
menos no ensino de Lacan, teria ocorrido por esse caminho. Isso ndo excluiria o fato de
fazermos elucubracdes de saber sobre o sinthome, alias, nossa vida em comum, nossa inser¢ao
na multidao se da por um certo apagamento do singular de nosso sinthome na ficgao da ordem

simbdlica. E encarnar seu sinthome, como Joyce o fez, ndo ¢ mesmo para qualquer um.

As discussoes feitas por Geneviéve Morel (2008) em torno do conceito de sinthome
podem dar-nos alguns elementos para a compreensao da importancia desse conceito no ensino
de Lacan. Para Morel, tirar o peso atribuido ao pai, seja como figura imagindaria, seja como
um tipo de referéncia simbdlica universalmente valida, seria um passo que nos traria algumas
importantes consequéncias politicas e clinicas para o papel da psicanalise. Ao se referir a
formagdo dos sintomas em alguns casos clinicos, Morel concentrou-se na importancia das
palavras da mae. Algumas dessas falas sdo como uma lei imposta, que ¢ ambigua, nao-toda, e
nos assujeita ao gozo maternal. Elas ganham for¢a por meio das interpretagdes inconscientes
feitas pelas criangas, formando a base de seus sintomas e do sinthome em potencial. A
psicanalista em destaque acredita que, para sobreviver psiquicamente, ¢ preciso que a crianga
se separe da mie. E tal passo nio se dd necessariamente segundo o modelo do Edipo

freudiano.

Foi a partir da obra de Joyce que Lacan (2007/1975-1976) pensou os sintomas € o
sinthome como respostas aos sintomas dos pais. A obra de Joyce teve o papel de sustentar seu
nome proprio, ja que ele ndo conseguiu fazé-lo pelo nome do pai. Ao analisar aspectos da
relacdo de Joyce com a filha Lucia, como a crenga em sua telepatia e a recusa do diagndstico
de esquizofrenia de Lucia, Lacan encontrou a criagdo de um novo sintoma pela filha de Joyce.
Apesar de guardar o mesmo suporte, os sintomas de Lucia agravaram e acentuavam os

sintomas do pai. Foi da alternativa ao Nome-do-Pai criada por James Joyce que Morel retirou
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algumas ligdes para tentar compreender casos clinicos nos quais ele ndo seria o protagonista,
além de retirar algumas importantes consequéncias do estabelecimento de relagdes entre os

sintomas dos pais e dos filhos.

Na obra em destaque, a autora tenta localizar as produgdes de sinthome nao somente
no campo da psicose. Isto seria possivel se tomarmos o sinthome como advindo a partir do
sexual como ponto comum aos sujeitos. Nossas respostas sintomadticas estdo atreladas a uma
série de questdes sobre nossa posicdo na sexuagdo, sempre ligadas a aspectos contingentes.
Nao se trata de pensar uma teoria de género que tente organizar as escolhas de género
limitadas a um sistema de oposigdes significantes (MOREL, 2000, p. 11), como eternamente
fixados. A aposta seria partir das diversas contingéncias por meio das quais os sujeitos se

posicionam na sexuacao, inventando respostas singulares, ndo sem ambiguidades.

O sinthome pode tanto dar ao sujeito uma identidade sexual como estabilizar certa
ambiguidade sexual sem exclui-la (MOREL, 2008, p. 333). Isto seria possivel porque ele é
uma criagdo, surgida ndo somente na clinica, como nos mostrou Joyce. Do conjunto do
sofrimento caracteristico dos sintomas, o sinthome pode surgir como um saber-fazer diante de
questdes singulares acerca do sexual, o que permite a inven¢do de novos modos de vida,
muitas vezes tao eficazes quanto aqueles forjados sob 0 Nome-do-Pai. Isso nos leva a toma-lo
como mais um modo, dentre tantos outros, de responder a ambiguidade sexual. Nesse sentido,
a psicose nao poderia mais ser entendida como uma sexuacao mal estabelecida, nem a neurose
seria marcada principalmente pela auséncia de ambiguidade sexual. Uma nova perspectiva
clinica poderia ser pensada ao nos voltarmos, caso a caso, as solu¢des singulares que cada um

encontra para o problema da sexuagdo, de onde viria também um sinthome em potencial.

Dois aspectos se destacam no interesse de Morel acerca do sinthome: uma nova
possibilidade de pensar a transmissao, por meio da ideia de prolongamento do sintoma, e a
perspectiva da ambiguidade sexual no lugar da defesa ferrenha da identidade sexual. Ao
voltar-se a esses dois aspectos, Morel tinha em vista também um quadro politico especifico na
Franga dos anos 2000. Tal contexto envolvia as reformas legislativas da familia, da adogdo e
da unido, as quais envolvem debates em torno da identidade sexual e da homoparentalidade
(MOREL, 2000, p. 13; 2008, p. 7). Interessou a Genevieve Morel diferenciar a ideia do
prolongamento do sintoma da producdo de identidades entendidas como copias, visdo
associada, por exemplo, as criticas em torno da adogao e do casamento entre casais do mesmo
sexo ja que se imagina faltar, para termos uma crianga “normal”, o outro sexo. Com o

sinthome pode-se pensar ndo a restituicdo de certos modelos de familia e parentalidade
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baseados na existéncia de uma equivaléncia entre pais e filhos, mas em termos de relagdes
estabelecidas entre os sintomas. Ao partirmos dessas relagdes, a contingéncia teria um peso
maior nas analises das respostas dadas pelos sujeitos aos sintomas dos pais. Pode-se
compreendé-las numa relagdo logica cuja andlise do conteudo e das formas deve levar em

conta que uma outra coisa ¢ formulada pela crianga.

Do mesmo modo, Morel prefere falar em termos de ambiguidade sexual quando se
trata dos sintomas. Isso porque, ao invés de somente a identidade sexual, o que esta em jogo
na sexuacdo e na formacdo do possivel sinthome ¢ o gozo, ndo somente as identificagdes
simbolicas ou imaginarias que fazemos do que seria o feminino ou o masculino. O exemplo
da demanda de mudanca de sexo nos transsexualistas trazido por Morel viria mostrar
justamente tentativas de dar conta, no campo anatdmico, de questdes da ordem do real e do
simbolico, na medida em que a mudanga do 6rgdo ndo ¢ capaz de alterar o sexo. Se levarmos
em conta as posi¢coes dos sujeitos quanto ao gozo, atentaremos para as dificuldades em
assumir a escolha do sexo, seja na neurose, psicose ou perversdo, seja no campo da funcao

falica, seja fora dessa logica.

Pode-se dizer que o sinthome teria ganhado o papel de uma estrutura mais ampla que o
Nome-do-Pai ao longo do ensino de Lacan. No texto Construgoes freudianas e redugoes
lacanianas (2006) a importancia dada por Freud a constru¢do do mito seria entendida como
uma tentativa de dar um nome para o real: o pai como agente da castracdo. O caminho do
sinthome ¢ a reducdo. Parte-se dos elementos contingentes, envolvendo o Nome-do-Pai ou
ndo, que diferenciam nossos sintomas caso a caso para chegar ao possivel sinthome. Ele nao
pode ser genérico porque vem da formagdo singular dos sintomas, mas ¢ universal num unico

sentido: nossa ligacdo ao real de nosso gozo.

Por meio do sinthome, Morel tenta ativar uma certa poténcia politica da psicanalise,
questionando se ela teria como propor as reflexdes contemporaneas acerca do sexo da
parentalidade uma alternativa ao Nome-do-Pai tomado como norma antropolégica. O livro em
destaque abre possibilidades para repensarmos o uso do falo como referéncia, ja que ha
sujeitos em que a ambiguidade sexual ndo ¢ constituida como centrada nele ou na castracao.
Passo que ndo implica anular a importancia clinica da operacao realizada pelo Nome-do-Pai,
mas talvez descentralizar tal importancia, deslocada em alguns casos para a defesa de uma
certa ordem que funcionaria melhor universalmente. Tratar-se da tarefa de deslocar a escuta
de um crivo que parece coloca-la a servigo daquilo que totaliza, 14 onde a contingéncia de

cada caso ¢ inescrutavel.
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Nesses termos, podemos dizer que a distdncia tomada dos moldes do desejo pareceu
trazer um novo direcionamento pela positividade: a satisfagdo, vinculada a felicidade no
Semindrio 7, obtida falsamente por meio do mercado dos bens, nos engodos do desejo,
passaria a ter como referéncia o sinthoma de cada um. Em Televisao (1974/2003) a felicidade
[bonheur], o feliz acaso, a boa hora, ¢ a lalangue. Na clinica, com a positividade do gozo
como referéncia, pareceu trata-se de obter alguma satisfagdo na contingéncia que engendrou
um modo de gozar singular. Dai também a possibilidade de trazer a tona como se deram, a
partir de um sinthome, as produgdes de sentidos, também ao acaso. Nao teriamos como
pressuposto uma travessia como o registro de uma ultrapassagem, de um despertar, que nos
renovaria por revelar-nos a verdade. As produgdes de verdade como construgdes que tentam
dar conta de /alangue ndo nos deixaria esperar promessas do discurso analitico, a esperanca ¢é
inutil na medida em que esperar por algo pressuporia um saber, a Uinica chance estaria mesmo

em satisfazer-se de algum modo no feliz acaso de meu sinthome.

A positividade como consequéncia principal das criticas de Lacan ao paradigma da
transcendéncia teria operado, segundo Miller, ndo um abandono da negatividade como
critério, mas uma relativizacao dela em nome de um critério primeiro: os modos de gozo e sua
singularidade como irredutiveis a transcendéncia. A ideia dos limites para o gozo precisou ser
revista, bem como o uso da lei segundo um certo modelo juridico. Embora ndo anule a
negatividade e sua importancia no ensino de Lacan, a positividade abordada por Miller
pareceu servir de instrumento de critica radical do negativo, subvertendo seu uso e suas
consequéncias. Embora ndo aborde o gozo segundo o critério da negatividade-positividade,
Morel ajuda-nos a pensar essas transformagdes no ensino de Lacan segundo um processo de

descentralizagdo do critério edipico.

2.3 Em torno de uma dialética negativa

Uma outra leitura sobre os temas da negatividade e da positividade no ensino de Lacan
pode ser pensada a partir da discussdo de Vladimir Safatle (2006a) em A paixdo do negativo.
Nesse texto, o autor afirma que o conceito de desejo segundo Lacan visaria escapar da
armadilha narcisica pelo esvaziamento do conteudo empirico dos objetos. Isso porque os

objetos seriam entendidos como projecdes narcisicas, associadas ao imaginario. Na obra de
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Lacan, esse dominio do imaginario ¢ caracterizado pela identidade e pela substancialidade.
Nesse sentido, a diversidade ¢ submetida a uma imagem, indicativo da permanéncia e os
objetos estariam dentro do registro da auto-identidade. As ligagdes narcisicas desses objetos
com o imaginario vém da tese sobre o narcisismo fundamental, segundo a qual as imagens
encontradas no meio nada mais sdo que projecdes que os sujeitos fazem, como se os objetos

fossem “uma sombra errante do seu proprio eu” (SAFATLE, 2006a, p. 84).

Se as criticas de Lacan a estrutura narcisica e ao primado do eu na psicandlise
possuem como correlato o dominio do imagindrio, Safatle defende que a subjetivagdo do
desejo puro, apoiada no dominio do simbolico, ¢ parte fundamental da argumentagao critica
de Lacan. Os objetos, permeados pelo registro do eu e da imagem, trazem neles a marca da
impossibilidade. E impossivel obtermos um objeto pleno, a pulsio ndo possui um objeto que a
satisfaca, ela é absolutamente varidvel. E nesse sentido que a flexibilidade rompe com as
fixagdes narcisicas. Com essas formulacdes Lacan busca pensar em rompimentos de uma

adesdo plena ao campo imagindrio e a crenca de que ha a realizacdo plena.

Safatle explica que o ensino de Lacan num primeiro momento entrelaca a ideia de
negacdo e de transcendentalidade, dai ele falar em uma transcendéncia negativa para delimitar
o que seria o desejo para ele. Essa transcendéncia negativa indica que o desejo estaria sempre
entre um certo “infinito ruim (e metonimico)”, por buscar sua adequacdo aos objetos
empiricos, e a Lei simbodlica cujo estatuto ¢ transcendental. A fim de explicar essa
transcendéncia pertencente ao desejo, Safatle retoma a Lei da mae a dimensao imaginaria do
desejo, ja que o sujeito deseja o Desejo-da-Mae. Essa Lei seria uma lei do capricho, sem
transcendéncia, incapaz de reconhecer o dominio do desejo puro. J4 a Lei do Pai, que
substitui o significante do Desejo-da-Mae, ¢ transcendente e transcendental, posta como

fundamento e condicdo para a cadeia simbdlica.

Por ser vazia, a Lei da mdo ndo oferece objeto empirico-imagindrio para o desejo
(SAFATLE, 2006a, p.119), mas nos traz a possibilidade de inscrevermos subjetivamente essa
falta de objetos que tragam uma satisfacdo plena, além de trazer a possibilidade de nos
relacionarmos com os objetos fora da economia auto-erdtica. Assim, o Pai como instancia
simbolica, ndo confundida com os pais que encontramos na experiéncia, seria uma
formalizagdo do “poder negativo do transcendental” (SAFATLE, 2006a, p. 124). Por meio
dessa instancia, Lacan mostra a impossibilidade de os pais empiricos realizarem a funcdo

paterna e, ao mesmo tempo, a necessidade de se conservar o Nome-do-Pai como
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determinagdo transcendental para que possamos reconhecer universalmente a multiplicidade

dos desejos.

Nesse sentido, Safatle pensa que a clinica nesse momento do ensino de Lacan seria
centralizada numa espécie de purificacdo do desejo quanto ao campo do imaginario. A critica
ao narcisismo envolvida nessas formulagdes de Lacan entende as imagens como boa forma e
apreensdo global dos objetos, diretamente relacionada um processo de neutraliza¢do das
identidades. Nesse sentido, a tarefa da psicanalise seria abrir possibilidades de deslocarmo-
nos da identidade a diferenca por meio do reconhecimento do desejo como transcendéncia
negativa (SAFATLE, 2006a, pp. 79-80). Com isso ndo cairiamos num infinito ruim pela
tentativa de buscar esse impossivel? Como seria viver com a busca pela pureza do desejo

contra toda a experiéncia empirica?

Para Safatle (2006a), a problemdtica em torno dessa simboliza¢do da impossibilidade
de encontrar um objeto natural ou apropriado ao desejo traz como impasse a confusdo entre a
subjetivacao do desejo puro e o desejo perverso. O texto Kant com Sade (1963/1998) ¢ um
marco desse impasse por nos mostrar como o reconhecimento do desejo puro na forma
universal da Lei pode estar vinculado a perversao. Nesse sentido, o desejo perverso funciona
justamente segundo o sacrificio do objeto e a partir do gozo da lei. O perverso ¢ o proprio
suporte de uma Lei vazia e seu desejo supremo € gozar da Lei. Por conta disso, os objetos
também lhe sdo indiferentes. Sabemos que a estratégia lacaniana da Lei objetivava
desvincular a psicanalise da tarefa de dizer qual seria o objeto adequado ao desejo. No
entanto, isso torna dificil diferenciar a travessia da fantasia pela subjetivagdao do desejo puro e

a fantasia do perverso como gozo da Lei vazia.

O objeto a teria sido uma das primeiras estratégias para dar conta dos problemas
trazidos pelo esvaziamento do desejo através da aposta numa fungao de transcendéncia. Com
ele, Lacan teria feito a critica do imperativo categdrico kantiano: Kant esqueceu a dimensao
fantasmatica e os modos de mediagdo entre o empirico e o transcendental. Nesse sentido, o
objeto a ¢ um objeto parcial, que pode ser preenchido empiricamente, ele faz parte de uma
“producdo fantasmatica que preenche uma funcdo transcendental” (SAFATLE, 2006a, p.
178). No entanto, apesar de mostrar-nos que ndo ha mundo simbolico sem producdes
fantasmaticas, denunciando, em alguma medida, a impossibilidade do esvaziamento total da
Lei, o perverso ndo s6 toma o lugar do objeto a - ao tornar-se puro instrumento do gozo do

Outro - mas também torna gozo o sacrificio do objeto a Lei. Seria como se houvesse uma
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negacao do gozo pela opacidade dos objetos ndo adequados ao sacrificio a Lei. Aqui gozo
perverso e gozo falico estdo proximos na medida em que ndo lhe servem os objetos que

resistem quanto a anulacdo vinda da castragao.

Embora o fantasma marque uma cena imaginaria na qual podemos objetificar nosso
desejo e nossa maneira singular de buscar o gozo, o objeto parece mais uma vez indicar uma
matriz quase-transcendental de constitui¢do dos objetos do desejo (SAFATLE, 2006a, p.
204). Com efeito, por meio do fantasma submetemos a diversidade da experiéncia a uma
identidade produzida fantasmaticamente, capaz de dar sentido ao mundo e de organiza-lo.
Nesses termos, o nosso desejo seria reduzido a repeti¢do de relagdes fantasmaticas. Para sair
do jogo da transcendéncia da Lei e da conformidade com o fantasma, Lacan pensou os limites
desse processo retomando o primado do objeto, mas um objeto nao narcisico e nao ligado as

producdes fantasmaticas.

Nesse sentido, Safatle (2006a) defende que Lacan pensou numa saida por meio do real
do corpo. Poderiamos dizer que Lacan vé no real do corpo e na arte contemporanea'® o
inapreensivel dos objetos. A via empirica que produziu os objetos ndo precisaria ser esvaziada
pela transcendéncia, em nome do desejo puro, seria preciso reconhecer a opacidade e o nao-
idéntico nos objetos. Assim como Miller (2011), Safatle concorda que a importancia das
formulacdes lacanianas sobre a inexisténcia da relacdo sexual e d’A mulher foi um dos
caminhos trilhados por Lacan como consequéncia da busca de uma saida para o impasse entre
a subjetivacao do desejo puro e o desejo perverso. Essa inexisténcia foi formulada como
marca do fracasso da busca de uma correspondéncia entre “uma mulher e as representagdes
fantasmaticas da mulher” (SAFATLE, 20064, p. 213, grifos do autor), ou seja, o real do corpo
apresenta o real do fantasma pela irredutibilidade dele a imagem e ao significante. Nesse

sentido, ganha espago no ensino de Lacan o primado do objeto ndo narcisico e nao ligado

prioritariamente as produgdes fantasmaticas.

Parte importante da argumentagdo de Safatle faz uso da dialética negativa, de Theodor
Adorno. Nao poderiamos deixar de ressaltar que tal dialética foi pensada contra a intolerancia

da filosofia frente ao heterogéneo, medindo-o pelo pensamento da identidade (ADORNO,

14 Safatle (2006a) afirma que Lacan via na arte segundo dois regimes: 1) desvelamento da gramatica do desejo;
2) irredutibilidade do objeto estético. No primeiro deles, a arte legitimaria a metapsicologia ao ser entendida
segundo operadores tedricos como o falo e o Nome-do-Pai. No segundo desses regimes, a arte seria vista como
aquilo que nomeia o que ndo se pode ver no instante mesmo em que guarda a opacidade dos objetos. Assim, a
arte ndo servia mais para legitimar a metapsicologia, mas como campo dentro do qual podemos pensar a
diversidade dos modos de subjetivacao.
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1966/2009, p. 13). Vimos que Lacan também se ocupou em buscar uma saida para a
identidade no contexto das fixa¢des narcisicas presentes no campo do imaginario. Para Safatle
(2006a), Lacan passou a ocupar-se daquilo que no objeto ndo se submete a simbolizagio',
dando espaco cada vez mais a uma “teoria das negacdes”, a qual teve a dialética como
inspiracdo. Na dialética negativa como uma certa via de leitura do ensino de Lacan
ressaltamos, dentro das limitacdes deste trabalho, que ela implica no reconhecimento de que a
negacao ndo se limita ao registro da destruicao. No lugar da destruicdo como referencia,
formulacdes como o objeto a permitiram pensar a clinica como processo de identificacao final
do sujeito com a opacidade do objeto, com o que ha de real nele. E na propria opacidade
presente no objeto que reconheco minha opacidade como sujeito, ou seja, ha uma dimensao
do negativo que ndo destr6i ou precisa ser eliminada, ela pode nos ajudar a criar outras

relagoes.

Adorno foi o primeiro filésofo a pensar, por meio da constatacao historica, que o
campo do sensivel passou a ser desqualificado pela linguagem reificada no processo que
resultou na instauragdo da razao instrumental. Lacan, por sua vez, pensou essa retificacdo da
linguagem em termos estruturais, a partir daquilo que o sujeito perde na entrada no campo da
linguagem. Ao que parece, ambos pensaram uma critica a irredutibilidade do sujeito “as
determinagdes positivas da palavra partilhada nos usos da linguagem da vida ordinaria”
(SAFATLE, 2006a, p. 304) por meio do reconhecimento, no interior do sujeito, de algo da
opacidade dos objetos. Esse reconhecimento implica o que ha de probleméatico na apreensao
subjetiva quanto ao corpo, ao sexo e¢ a verdade. Mas ¢ a partir dai que se pode construir

relagdes nao-narcisicas.

2.4 Algumas consideracoes

Iniciamos este Capitulo tendo como ponto de partida a obra O Anti-Edipo ¢ uma certa
preferéncia de utilizar suas criticas quando se trata de questionar o estatuto do desejo no
ensino de Lacan. Na tentativa de tentar localizar no ensino de Lacan certas possibilidades de
fazer frente a tais criticas, privilegiamos dois autores que tém em vista as transformacdes do

pensamento de Lacan. Pensamos que assim poderiamos sair de uma certa estagnagao presente

15 Veremos no Capitulo 3 e no Capitulo 4 mais detalhes sobre esse tema principalmente a partir do objeto a.



59

nesse modo de ler Lacan, possibilitando alcangar em alguma medida at¢ mesmo algumas

consequéncias de algumas criticas nas modificacdes tedricas encontradas em seu ensino.

Quanto ao estudo de Safatle (2006a), temos uma leitura original da obra de Lacan a
partir de uma ferramenta interpretativa especifica, a dialética negativa. Com ela chega-se a
um deslocamento: do sujeito pensado como transcendéncia ao reconhecimento de que ele
porta algo da opacidade dos objetos. Caberia ao presente estudo questionar como fariamos
frente as criticas do livro O Anti-Edipo utilizando uma categoria, a dialética negativa, vinda
diretamente de uma tradicdo vinculada as ideias marxianas. Apesar das inimeras diferengas
entre Marx ¢ Adorno, que ndo teriamos como abordar neste trabalho por uma limita¢ao
tedrica, pode-se dizer que este Ultimo conserva, por exemplo, a ideia de alienacdo. Pode-se
dizer que no Anti-Edipo ha uma tentativa de distanciar-se do pensamento marxista e freudo-
marxista a época. No livro em destaque vemos Deleuze e Guattari referirem-se principalmente
a Wilhelm Reich, Herbert Marcuse e Louis Althusser. Nesse sentido, vemos ligagdes, por
exemplo, entre o debate sobre a familia como “agente delegado de repressdo” e as ideias

presentes no texto Idéologie et appareils idéologiques d Etat (ALTHUSSER, 1970/1976).

A teoria marxista sobre o Estado e seus aparelhos os via com possuidores de uma
funcao, sobretudo repressora entendida como violéncia. Diante disso, Althusser introduziu a
ideia de aparelhos ideologicos de Estado (ALTHUSSER, 1970/1976, p. 21). Ao contrario dos
aparelhos de Estado, eles seriam compostos por uma pluralidade de instituigdes privadas,
distintas e especializadas, como a familia, os sistemas escolares, religiosos, além de uma parte
dos sistemas juridicos e politicos. Nesse sentido, ao por o saber em termos ideoldgicos,
Althusser apresenta uma obra critica dos primeiros textos marxistas e coloca em questdo
aqueles que possuem o saber. Antes disso, saber e poder eram pensados de modo linear e
determinista pelo marxismo. No entanto, trata-se ainda de um privilégio do Estado nas
analises dos mecanismos de dominagdao. Além disso, a positividade do poder presente, por
exemplo, no pensamento de Michel Foucault nao foi pensada em sua obra (BIRMAN, 2007,

pp. 22-23).

Vimos no Capitulo anterior alguns usos que Deleuze e Guattari fizeram das ideias de
Marx no livro O Anti-Edipo. Vimos também como o desejo produtivo é uma categoria que
serve para questionar o materialismo dialético e a prdpria ideia de ideologia e alienagao.
Lutamos pela nossa servidao como se lutassemos pela nossa liberdade porque hé posi¢des de
desejo em jogo, ou seja, ndo basta saber em que medida somos enganados e submissos. Nesse

sentido, podemos dizer que o livro O Anti-Edipo critica a defesa feita por Althusser de uma
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teoria revoluciondria para uma agao revoluciondaria, ocupando a ciéncia um papel fundamental

de “contrarrevolugo ideoldgica” (RANCIERE, 2011, p. 234).

A leitura de Lacan por meio da dialética negativa leva em conta principalmente as
resisténcias do objeto quanto a sua instrumentalizagdo nas identidades, importa a essa
interpretagdo que o sujeito esteja diante de sua opacidade. Se em Adorno essa defesa passava
por uma constatacdo histérica da alienagdo no campo da linguagem, Lacan pensou a
opacidade em termos estruturais. Algo resta insubmisso as capturas significantes. Ja no texto
de Miller (2011), encontramos uma abordagem da dimensdo positiva do gozo. Ela parece ter
como cerne aquilo que nos modos de gozo os mantém, aquilo que os faz funcionar apesar
dessa dimensao irredutivel ao crivo das identidades. Nesse sentido, persiste a questdo
proposta por Miller (2011, p. 190): “serd que o gozo de impossivel negativacdo ¢ um
problema a resolver?”. Serd que também teriamos que lidar com uma positividade que nao se

reduziria as identidades?
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CAPITULO 3 - SIMULACRO E SEMBLANTE: sobre o problema da

verdade

As ideias de simulacro e de semblante também nos permitiriam pensar o encontro
Deleuze-Lacan. O principal aspecto tratado neste Capitulo quanto aos dois termos ¢ a questdo
da verdade, presente na obra de ambos os autores quando eles se referem as problematicas
envolvidas na abordagem do conceito de simulacro (Deleuze), e de semblante (Lacan). A
postura de Deleuze e de Lacan frente ao problema da verdade toca, inevitavelmente, o campo

da filosofia.

E sabido que Deleuze, ao fazer um livro sobre um autor, pretendia nunca ser um mero
comentador, seria preciso usar o proprio autor para fazer uma espécie de dobra em seu
pensamento, tirar outras consequéncias possiveis de uma ideia que pensamos ja estabelecida.
Quanto a Lacan, suas referéncias a filosofia nunca partiam de dentro do campo filosofico. Ao
longo de seus Semindrios e textos, as referéncias sdo descontinuas, multiplas e indiretas.
Conhecemos por muitos comentadores as influéncias de Hegel em seu pensamento, mas ha
também referéncias a Platdo e a Aufklariing. No entanto, o que nos interessa neste Capitulo €
mais precisamente um problema filosofico por exceléncia, a verdade, e ndo saber quanto

ambos os autores foram fiéis aos campos filoséficos com os quais dialogaram.

Discutiremos a ideia de simulacro no texto Ldgica do sentido (1969/2003) e a
ligaremos a textos como Sacher Masoch: o frio e o cruel (1967/2009) e Proust e os signos
(1976/2006). A aposta desta escolha ¢ que Deleuze ampliou o conceito de simulacro ao
discutir o masoquismo como modalidade de perversdo. O herdi do livro Logica do sentido
seria o perverso, abordado a partir da obra de Lewis Caroll (LAPOUJADE, 2014). Se toda a
problemaética de Ldgica do sentido e de Sacher Masoch: o frio e o cruel giraram em torno da
linguagem, do sentido e da possibilidade de fazer dobras, apresentar o ndo-senso como
primeiro, Proust e os signos apresenta uma nova perspectiva, ndo s6 pela importancia dos

signos em detrimento do sentido, mas por incorporar a ideia de corpo sem 0rgaos.

O texto A negativa (1925/2014), de Freud, discorre sobre o tema da verdade segundo a
psicandlise como distinto dos pressupostos da filosofia da representacdo. As proprias
faculdades de julgamento e as funcdes intelectuais sdo vistas como inseparaveis, como

confundidas com o processo da formagdo psiquica dos sujeitos. Elas estdo ligadas a libido e
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aos afetos, ao corpo que se diferencia do mundo ao redor. Ao duplicar a verdade do recalque
Freud forneceu-nos instrumentos para compreender o aparecimento do ndo na fala dos
analisandos como indicativo de algo que se precisa esconder, aquilo que ¢ impronunciavel
pode chegar ao discurso pela via dessa negacdo. A partir desse texto, abordaremos o
Seminario 10, a angustia (1962-1963/2005), por trazer-nos atualizada no pensamento de
Lacan as ideias de Freud sobre o par verdade-recalque. Pensamos que tal Semindrio mostra a
criacdo de um conceito fundamental para Lacan, o objeto @, bem como pode oferecer um
contraponto as ideias posteriores sobre o simulacro e a verdade semidita, presentes no

Semindrio 18, de um discurso que ndo fosse semblante (1971/2009).

Acreditamos que Deleuze e Lacan, por meio de alguns desdobramentos em torno das
ideias de simulacro e de semblante fazem uma critica que, guardadas as singularidades do
pensamento dos autores, toca ndo somente o campo da filosofia, mas os modos de producao
de verdade generalizadas no campo social, produgdo que tenta dar conta do ndo-senso e do
impossivel, mas que precisa continuar pertencente a ordem que a produz, o discurso. Com

isso ela se modifica, ndo se submete simplesmente a um campo transcendental

3.1 Simulacro e reversao do platonismo

Em Logica do sentido (1969/2003, p. 259), Deleuze defendeu que a grande
preocupacgao metodoldgica do platonismo era a vontade de filtrar, de selecionar. Tal método
ndo se contentaria em escolher simplesmente o original e a cdpia, mas seria perpassado por

uma légica que pretende distinguir entre sutilezas os pretendentes, o puro e o impuro.

No neoplatonismo, essa logica teria resultado nas ideias de imparticipavel, de
participado e de participante. O imparticipavel ¢ o fundamento, a Ideia, porque ele dé algo a
participar a um pretendente, da “o participado aos participantes” (DELEUZE, 1969/2003, p.
261). Na trama das diferenciacdes pensada por Platdo seria preciso localizar quem estaria
mais proximo ou mais distante do fundamento. Com o estabelecimento dessas distingdes,
Deleuze vé€ no proprio Platdo elementos para questionar a ideia de modelo por meio do
simulacro. Assim, as coOpias seriam ainda pretendentes bem fundados, porque dotadas de
semelhan¢a quanto ao modelo, por possuirem de algum modo algo dele. J& os simulacros, que

ndo sdo simples copias, implicam uma dessemelhan¢a, uma falta de compromisso com o
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original. Um exemplo disso seria o modo segundo o qual o filésofo grego classificou os
sofistas: eles sdo os falsos pretendentes, diferentemente dos filésofos, os quais estdo mais

proximos do verdadeiro saber do modelo.

A discussdo feita por Deleuze em Logica do sentido aponta o platonismo como
fundador do dominio da representagdo como proprio ao campo da filosofia (DELEUZE,
1969/2003, p. 264). Sob o jugo do Mesmo e do Semelhante, pretende-se estabelecer a
similitude exemplar, excluindo tudo que possa embaralhar o dominio daquilo que representa o
original, o fundamento. Acrescenta-se a isso uma mudancga trazida pelo Cristianismo no

campo filosofico: para Deleuze, ele tornou infinita a representagao. Com o Cristianismo:

(...) ndo se preocupa mais somente fundar a representacdo, torna-la possivel, nem
especifica-la ou determina-la como finita, mas fornd-la infinita, fazer valer para ela
uma pretensdo sobre o ilimitado, fazé-la conquistar o infinitamente grande assim
como o infinitamente pequeno, abrindo-a sobre o Ser além dos géneros maiores e
sobre o singular aquém das menores espécies (DELEUZE, 1969/2003, p 265).

A obra de Leibniz e Hegel seriam exemplos de como a ideia de razdo suficiente fez do
conceito de Mesmo um principio incondicionado. Por meio da ideia de convergéncia ou
continuidade o conceito de Semelhante foi aplicado ao ilimitado. Sem entrarmos nas minucias
desses exemplos, uma consequéncia fundamental da representagdo infinita seria a exclusao do
“excéntrico e do divergente em nome de uma finalidade superior” (DELEUZE, 1969/2003, p.
265).

Nao por acaso o livro Logica do sentido ¢ uma retomada do que seria um dos projetos
de Nietzsche, a reversdao do platonismo. Deleuze ndo vé€ outra possibilidade de realiza-lo
sendo via simulacro. Isso porque ¢ o simulacro que sempre pretende fazer passar “algo por
baixo do pano, gracas a uma agressao, de uma insinuagdo, de uma subversao, ‘contra o pai’ e
sem passar pela Ideia” (DELEUZE, 1969/2003, p. 262-263). E nesse sentido que a reversio
deve afirmar os simulacros, coloca-los em destaque ndo para diferenciar a copia e o modelo,
tal qual o mundo da representacdo, mas para subverter esse mundo. Trata-se ndo somente de
negar tanto o original quanto o modelo, mais que isso, trata-se sobretudo de afirmar a propria

semelhan¢a como efeito exterior do simulacro.

A semelhanca s6 pode ser dita da identidade do Diferente. Se o que temos ¢ uma

superposi¢do de mdascaras e um simultaneo de acontecimentos, seria impossivel dar conta de
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qualquer coisa adotando a fixidez do par modelo e copia. Ao contrario, seria preciso entender
0 Mesmo e o Semelhante!® como produtos de uma disparidade, como o “Mesmo daquilo que
difere” e como a “Unica semelhanga do desemparelhado” (DELEUZE, 1969/2003, pp. 267 ¢
270).

Um outro aspecto importante do livro Logica do sentido seria trazer a cena a figura da
perversdo como central (LAPOUJADE, 2014, pp. 125-126). Na auséncia de compromisso
com a Ideia, o simulacro se esquiva do igual e do limite, do movimento de tornar semelhante
encarnado no platonismo, segundo o texto de Deleuze. No entanto, hd um efeito que interessa
a Deleuze, descrito por Platdo, quanto ao simulacro: o chamado efeito improdutivo do
simulacro. O simulacro implica “grandes dimensdes, profundidades e distancias que o
observador nao pode dominar” (DELEUZE, 1969/2003, p. 264). Justamente por nao as
dominar, o observador experimenta a impressao de semelhanga (DELEUZE, 1969/2003, p.
264). Embaralhar o que se entende por modelo e copia ndo seria mesmo a operagdo da

perversao, capaz de simular ai também uma certa semelhanca?

Se a tarefa do platonismo seria enterrar o mais profundamente possivel os simulacros e
trazer o triunfo dos icones, Deleuze tomou o nio-senso '’ como causa estrutural do sentido.
Aqui ndo-senso ndo quer dizer ‘“auséncia de significacdo, mas excesso de sentido”
(LAPOUJADE, 2014, p. 121). Tratar-se-ia de introduzir a diferenca na propria estrutura e ver
o Semelhante ndo como primeiro, mas como um dos efeitos do simulacro (DELEUZE,
1969/2003, p. 268). Dai a peculiaridade do estruturalismo de Deleuze ao propor pensar o nao-
senso como produtor de sentido. Nele, o simulacro como poténcia positiva introduziria a
subversao da representagdo e dos icones ao negar tanto o original como a copia, o modelo e a
reproducdo. Nada teriamos que buscar além dele, algum segredo profundo sobre sua verdade.

E assim que Deleuze descreve o sentido puro, o ndo-senso da superficie. Nele, “o mais

profundo ¢ a pele” (DELEUZE, 1969/2003, pp. 106 e 143).

Pode-se dizer que nas discussdes de Logica do sentido (1969/2003) Deleuze continuou

a trilhar o caminho de um certo elogio ao estruturalismo feito em Como se pode reconhecer o

16 Isso nfio quer dizer que o Mesmo e o Semelhante sejam entendidos por Deleuze como ilusdo, eles seriam
simulagdes. A simulagdo designa, para ele, a “poténcia para produzir um efeito” (DELEUZE, 1969/2003, p.
268).

17 Optamos por usar a tradugio do termo francés non-sens conforme a versdo brasileira de Ldgica do sentido
editada pela Perspectiva.
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estruturalismo? '® (1967/2000). Nesse texto, Deleuze pensou como fundamental a ideia de
posi¢cdo no estruturalismo. Em Logica do sentido tal ideia aparece na afirmacao da diferenca
entre duas séries de elementos simbdlicos, ao invés de tentarmos buscar as semelhangas a um
modelo. Os elementos simbdlicos ou unidades de posi¢ao determinam-se reciprocamente num
sistema de relagdes diferenciais e de singularidades correspondentes a essas relagdes

(DELEUZE, 1967/2000, p. 309).

Tais singularidades sdo entendidas como independentes dos individuos e das pessoas
que as encarnam e as efetuam, ou seja, o importante seriam os efeitos de superficie
(DELEUZE, 1969/2003, p. 139). Se nao ha modelo que guie necessariamente o simulacro ou
profunda verdade para desvendar por tras da superficie, nos resta afirmar o falso como
poténcia no jogo das relagdes diferenciais. O perverso seria o “herdi estrutural” justamente
porque domina a arte das superficies e circula entre neurose e psicose. Ele € capaz de escapar
ao indiferenciado da psicose e das diferenciagdes ja estabelecidas com as quais opera a

neurose (LAPOUJADE, 2014, p. 126).

3.2 Lei, parddias, verdade

O tema da perversao esta presente também em um texto anterior de Deleuze: Sacher-
Masoch: o frio e o cruel (1967/2009). Nesse livro, Deleuze retoma a obra do escritor nascido
na Galicia, Leopold von Sacher-Masoch, questionando a suposta complementariedade com as
ideias de Sade. Foi o psiquiatra alemao Krafft-Ebing quem deu seu nome a uma perversao,
mas foi Freud quem tornou conhecida a tentativa de pensar uma entidade sadomasoquista,
bem como um reviramento do sadismo ao masoquismo e vice-versa. Vejamos alguns detalhes

da leitura que Deleuze fez da perversdo via Sacher-Masoch.

O mundo cristdo herdou de Platdo o que Deleuze (1967/2009) chamou de “imagem

classica da lei”. Em termos de principio, a lei ndo € primeira, ela € um poder delegado, ela

18 Nesse texto de 1967, a ideia de falo ganhou destaque por seu papel simbélico na organizacio da estrutura, ja
que ele “é o principio dos deslocamentos significantes caracteristicos da histdria e da estruturacdo de um sujeito
de desejo” (DAVID-MENARD, 2005, p. 24-25). Mais tarde, o livro O Anti-Edipo trara uma desarticulagio desse
lugar vazio do falo como estruturante. Como vimos no Capitulo 1, quando se trata da psicanalise, Deleuze e
Guattari passaram a defender que seria impossivel ndo associar alguns usos de tal ideia a todo um conjunto de
proposicdes em torno da Lei e suas implicagdes praticas e politicas.
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depende do Bem, principio mais elevado. Precisamos da lei porque nao sabemos o que € o
Bem. Com Kant, a lei ndo precisa mais do Bem, ¢ ele que depende da lei, ndo mais legitimada
por um principio superior. Kant falava numa pura forma da Lei, sem um objeto definido. Uma
consequéncia disso seria que a lei na modernidade nos fez culpados de antemao: ndo sabemos
0 que ela ¢, mas transgredimos seus limites. Imaginar que seguimos a lei ndo nos faz menos
culpados. E nesse sentido que a modernidade também trouxe, paralelamente as mudangas no
entendimento da lei, o humor e a ironia como subversodes da lei (DELEUZE, 1967/2003, p.

86).

A ironia seria um componente importante da obra de Sade. Nela, ultrapassamos a lei e
chegamos a um principio mais elevado. Se o Bem deixou de ser tal principio e as leis sdo
denunciadas como a encarnag¢do da cumplicidade entre tiranos e tiranizados, ¢ pela Ideia de
um Mal que Sade ultrapassa a lei. Assim se chega a uma natureza primeira, distante da tirania.
Enquanto essa precisa das leis e s6 pode existir por meio delas, o Ser supremo em maldade ¢
superior ¢ impessoal. Ja o personagem masoquista relaciona-se com a lei de um outro modo,

por meio do humor.

Para Deleuze (1967/2009, p. 76), um detalhe sempre presente no masoquismo nos diz
muito desse humor: a forma contratual. O contrato exprime, ao mesmo tempo, O
consentimento da vitima e a persuasdo, que ¢ o esfor¢o da vitima para ensinar ao carrasco. Se
esse entra num jogo no qual perde seus direitos, ¢ a mulher que sdo dados os maiores direitos.
Tal jogo confere a mae, na leitura de Deleuze, o poder simbdlico da lei, ndo ao pai, como

esperariamos.

Em Logica do sentido (1969/2003) Deleuze pensou por meio do humor certas
implicagdes politicas de sua discussdo sobre o simulacro. O humor seria justamente torcer a
Lei no aprofundamento de suas consequéncias, seria mostrar que ela ¢ passivel de “sustentar
consequéncias que lhe s3o normalmente contrarias”, mas sem contradizé-la
performativamente (SAFATLE, 2008, p. 161). Nao temos, como no masoquismo, a pretensao
de seguir para um principio superior, temos um movimento que “desce da lei para suas
consequéncias” (DELEUZE, 1967/2009, p. 88). Nessa cuidadosa aplicacdo da lei por meio do
contrato mostra-se o absurdo da lei. Tomando-a ao pé da letra, observando-a e seguindo-a
zelosamente podemos obter, apds a puni¢do, um pouco do prazer que a lei parece reservar

para si ao proibi-lo.
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Ao seguirmos a Lei regulariamos nossa conduta a partir de um imperativo categorico,
universal e livre de todo pathos. Para Safatle (2008), essa nova imagem da lei na modernidade
implica uma vontade livre, ndo submissa aos contetidos empiricos, capaz de instaurar um
espago de reconhecimento intersubjetivo no qual evitariamos ser tratados como simples
instrumento do gozo do outro. Ora, 0 masoquismo mostra justamente que mesmo a vontade
livre pode ser fetichizada e que mesmo dentro do reconhecimento intersubjetivo do outro,
podemos ter a submissdo. Assim, no contrato masoquista, temos dois sujeitos que reconhecem

abrir mao de sua dignidade para sustentar uma encenagao.

Nesse sentido, haveria no masoquismo a constru¢do de um “espago de simulacros”
(SAFATLE, 2008, p. 162) por meio do fetichismo. Dos processos de denegacao descritos por
Freud (Verneinung, Verwerfung, Verleugnung), o fetichismo ndo consistiria em negar ou
destruir, mas “contestar a fundamentacdo do que ¢” (DELEUZE, 1967/2009, p. 32). Ele
suspende o que é para abrir uma nova perspectiva que nao tinhamos antes. Um exemplo disso
para Freud ¢ a atribuicdo de um pénis para a mulher. Nao se trata de meramente negar tal
auséncia, sabe-se que a mulher ndo tem um falo. Sabe-se que a castragdo existe, que ha a
inadequacao radical entre o desejo e o objeto, mas, na producdo de um substituto, age-se
como se ela ndo existisse. Em termos deleuzianos, poderiamos dizer: sabe-se que se almeja a

Lei, mas podemos mostrar o que ela tem de risivel e de parcial dentro do seu proprio dominio.

Se um modo de pensar fundado pelo platonismo e suas preocupacdes com a copia,
com o modelo e com a exclusdo do dessemelhante acabou tendo como um de seus
desdobramentos a ideia da Lei como absolutizante, Deleuze preocupou-se com certos meios
de fugir da centralidade e da exclusao do que ndo ¢ idéntico, transformando seu proprio texto
em uma espécie de perversao com a retomada do projeto nietzschiano de reversdo do

platonismo (LAPOUJADE, 2014, p. 128).

Para Safatle (2008, pp. 162-163), interessou a Deleuze as particularidades do

masoquismo na subversdo da Lei' via parodia. No contrato e na fetichizagio masoquistas

19 Um outro aspecto importante é o questionamento do uso, por Deleuze, de uma nogao de Lei vinculada a ideia
de soberania como parametro, a qual ndo faria mais sentido em nosso tempo (ZIZEK, 2003c; SAFATLE, 2008).
Sabemos que Deleuze situa-se entre autores que fazem uma leitura do poder num forte didlogo com Foucault,
quando esse filosofo critica uma visdo de poder baseada, por exemplo, no marxismo (BIRMAN, 2007). Se
Foucault fez uma leitura do poder que ndo daria énfase ao Estado, mas a uma micropolitica do poder, Deleuze
parece ter se voltado aos modos de constru¢do desses poderes que de algum modo “copiam” um poder central e
absoluto, mas que seriam constituidos de modo difuso em varios campos. E o caso da ideia do uso do Edipo no
ambito da psicanalise. Ela faria o papel de um arcaismo que continuaria a afirmar alguns espagos de soberania.
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teriamos a realizagdo suprema de nossa vontade autdnoma pressuposta na Lei moral: goza-se

da submissdo que se pretenderia a principio evitar. E assim que, no masoquismo, as

chicotadas que teriam o efeito de punir, acabam por provocar e assegurar uma erecao.

Se Freud descreveu a culpabilidade no quadro da Lei moral, efeito do supereu sadico e
repressivo sobre o eu, interessou a Deleuze um declinio da ideia de culpabilidade como
parametro para pensar os processos de socializagdo. Na parddia, a encenacdo da repressao
pela dominadora faz emergir a mde falica e um imperativo de gozo no lugar da repressao e da
culpabilidade. Desse modo, o poder dado a essa mae faz nascer também um “eu triunfante”,
capaz de obter o prazer proibido pelo supereu (DELEUZE, 1967/2009, p. 122). Aqui
poderiamos nos questionar em que medida esse “espaco de simulacros” no masoquismo
serviria como instrumento de uma critica da contemporaneidade, ja que tal imperativo de

gozo seria um componente da cultura atual (ZIZEK, 2006).

3.3 Como chegamos a verdade? Deleuze leitor de Marcel Proust

Apesar de ndo trazer a tona a ideia de simulacro, Proust e os signos (1976/2006) ¢
outro texto de Deleuze que ajuda a nos situar quanto ao problema da verdade nas ideias do
autor. Pode-se dizer que nele Deleuze continua sua critica a representacdo como imagem
privilegiada do pensamento, com suas preocupacdes quanto a identidade do objeto e seu
comprometimento com verdades atemporais e universais (MANGUEIRA; MAURICIO, 2011,
p. 293). Afinal, para Platdo, responsdvel por inserir os mecanismos da representagdo na

filosofia, representar seria ser fiel a esséncia, ou seja, copia-la.

Se a primeira vista tendemos a pensar que A la recherche du temps perdu (PROUST,
1926/1946-1947) teria como foco a memoria, Deleuze postula que o principal do texto
proustiano seria um processo de aprendizagem. O essencial ¢ aprender, ndo se lembrar
(DELEUZE, 1976/2006, p. 85). Utilizando-se dos mesmos conceitos familiares a filosofia da
representacdo, quais sejam, signo, esséncia e verdade, Deleuze 1€ Proust contestando uma
ideia base que acompanha tanto o exercicio filoso6fico quanto a amizade: a boa vontade. As

tarefas da percepcdo, da inteligéncia e da memoria voluntaria seriam obter “significagdes

Caberia aqui talvez um estudo mais aprofundado dessa questéo, ja que o proprio Deleuze passaria a falar em uma
sociedade de controle anos mais tarde (DELEUZE, 1972-1990/1992).
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objetivas explicitas”, descobri-las, recebé-las e comunicé-las; “apreender o objeto sensivel” e
as “significacdes objetivas” (DELEUZE, 1976/2006, p. 28). Todas essas tarefas nos
induziriam a conversagdo, a um conjunto de ideias e de sentimentos comuns. Se 0s amigos
sao espiritos de boa vontade, a filosofia pressuporia uma boa vontade de pensar, um amor a

verdade.

A Recherche traria como li¢do o ato de pensar visto como resultado da contingéncia e
da parcialidade. Diferentemente do pensamento entendido como acao voluntéria, Proust nos
diz que s6 um encontro violento nos for¢a a pensar e nos traz a necessidade daquilo que nos
faz pensar. Buscar a verdade nunca ¢ um ato voluntario, héd sempre um signo que nos coage a

comegar uma recherche. Assim:

(...) 0 que nos violenta ¢ mais rico do que todos os frutos de nossa boa vontade ou de
nosso trabalho aplicado; e mais importante do que o pensamento ¢ ‘aquilo que faz
pensar’. Sob todas as formas, a inteligéncia s6 alcanga por si propria, ¢ s6 nos faz
atingir, as verdades abstratas e convencionais, que ndo tém outro valor além do
possivel (DELEUZE, 1976/2006, p. 29).

Por possuirem especificidades e pertencerem a mundos distintos, os signos
estabelecem relagdes particulares com a verdade e sdo a chave da diferenciagdo que Deleuze
faz entre o ato de pensar ¢ o pensamento (MANGUEIRA; MAURICIO, 2011, p. 297).
Deleuze apresenta quatro tipos de signos, nos quais ha sempre uma relacao entre a verdade e o
tempo. Assim, a Recherche ¢ temporal e a verdade sempre uma verdade do tempo entendido
como plural, ha o tempo que se perde, o tempo perdido ¢ o tempo que se redescobre
(DELEUZE, 1976/2006, p.16). Os primeiros signos descritos sdo os mundanos, neles ha o
privilégio da percep¢do de da inteligéncia. S@o os signos que portam forgas sociais e suas
mudangas. Vazio, burrice e esquecimento caracterizariam esses signos como pertencentes a
um tempo que se perde (DELEUZE, 1976/2006, p.78). Os signos amorosos trazem mais
fortemente a participagdo da memoria voluntaria para interpreta-los. O uso da memoria para
captar as mentiras do amado os exemplifica bem. Eles sdo sempre enganadores e implicam
um tempo perdido, tempo que “altera os seres e as coisas € os faz passar” (p. 81), no qual
percebemos também que os signos do amado ndo foram criados para nods, pertencem a um
mundo formado sem nossa participagdo. J& os signos sensiveis precisam da faculdade da

memoria involuntaria para serem interpretados. Nele, o personagem chega ao tempo que se
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redescobre no cerne mesmo do tempo perdido, ele volta-se ao passado involuntariamente,

mesmo que nao tenha guardado recordagdo alguma dele.

Os signos da arte mobilizam o ato de pensar porque revelam a verdade dos outros
signos. Nessa “revelacdo” o personagem vé que nao se chega a verdade sem perder tempo. No
entanto, ndo se trata aqui de descobrir um sentido j& existente no signo. A Recherche
apresenta-se como producao da verdade procurada. Essa procura da verdade ¢ interpretacao,
decifracdo, confundida com o desenvolvimento do signo em si mesmo. Mesmo quando

Deleuze fala na esséncia de um signo, ele também a entende como produzida.

As esséncias dependem de séries e de grupos: um signo associa-se a diferentes
esséncias, as quais se chega de modos distintos. Inicialmente, um signo apresenta-se de modo
genérico, como no exemplo dos signos mundanos. Na medida em que somos coagidos a
interpretar um signo, na violéncia de um encontro, passamos a individualiza-lo, ou seja,
chegamos a uma de suas esséncias, de acordo com uma espécie de selecdo, sempre

involuntaria.

Se as essé€ncias sao uma realidade superior, que ndo depende de nds, diferentemente da
esséncia pensada como identidade por Platdo, Deleuze nos diz que, como nos mostra a arte,
esséncia ¢ a diferenga. Por ser objeto de uma selegdo a esséncia ¢ parcial, implicada. Incapaz
de produzir verdades universais, ela ¢ individualizante. Na verdade, Deleuze chega a dizer
que somos selecionados pelas esséncias. Elas constituem mundos diversos que nos
singularizam ao final do processo (MANGUEIRA; MAURICIO, 2011, p. 302), sdo a coisa

traduzida e a propria tradugao.

Na segunda parte do texto, escrita seis anos depois da primeira, Deleuze diz que o
narrador € incapaz de ver, de sentir, de lembrar, de compreender. Como uma aranha, ele nada
percebe ou vé, sem olhos, sem boca, sem nariz, ele apenas responde aos signos. Lapoujade
(2014) defende que Proust e o signos apresenta na obra de Deleuze uma saida da perversao
como figura heroica. Se em textos anteriores ele utilizou o estruturalismo fazendo uso do
vazio da estrutura, a ideia de maquina, vinda do encontro com Guattari faz o papel de mudar
essa orientagdo teorica em sua obra. Note-se que em Proust e os signos nao € mais o sentido

que interessa.
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3.4 A verdade se diz pela sua negacao

Antes de discutirmos a ideia de semblante para Lacan, pensamos ser fundamental
abordarmos o tema da verdade em alguns textos que sdo marcos deste tema. Um deles € o
texto de Freud, 4 negagdo (1925/2014), por nos apresentar uma certa imagem do pensamento
caracteristica da psicanalise. Além disso, abordaremos alguns aspectos dos comentarios de
Jean Hyppolite sobre 4 negagdo e o texto de Lacan sobre o comentéario de Hyppolite. Com
isso, esperamos situar o tema da verdade para Lacan, relacionando-o posteriormente ao

conceito de semblante.

No texto A negagdo (1925/2014, p. 18)*° Freud aponta que ao interpretar uma frase na
qual o paciente diz ndo podemos simplesmente retirar a negagdo para chegarmos ao “puro
contetdo da ideia”. Se o paciente diz ‘vocé pensard que falo agora sobre minha mae. Nao ¢
dela que falo’, na verdade ele est4 nos dizendo, por meio do ndo, ‘sim, eu pensei sobre minha
mae, mas nao posso admitir’. Se em algum momento o paciente nomeia aquilo que ele parece

achar mais absurdo, se isso aparece na fala, ele confessa a verdade.

Para Freud, o conteudo da representacdo ou do pensamento reprimido pode chegar a
consciéncia se for negado. Na negacdo temos acesso ao reprimido, mas sem o aceitar,
mantendo-se essencialmente o processo da repressdo. A Unica coisa que se conseguiria, via
negacao, seria aceitar intelectualmente o reprimido. A condenagao que o sujeito expressa em
sua fala seria um “substituto intelectual da repressdao”, o ndo pronunciado ¢ seu simbolo

(FREUD, 1925/2014, p. 22-23).

Quanto as fungdes intelectuais, Freud defende que tal processo de condenar, de negar,
¢ fundamental a elas. Tal processo permite que nos liberemos dos limites impostos pela
repressdo, permitindo enriquecer de conteidos o pensamento. Em outras palavras, Freud
defende que a negagdo estd na base mesma do pensamento. Dentre as funcgdes intelectuais
Freud destaca ainda o juizo. Ele tem que tomar duas decisdes: a) conferir ou recusar
determinada qualidade a algo; b) admitir ou recusar a existéncia de uma representagdo na

realidade. Na primeira delas, Freud destaca as antigas mog¢des pulsionais orais € o ego-de-

20 A tradutora da edigdo aqui utilizada, Marilene Carone, esclarece a preferéncia pelo termo negacdo ao invés de
denegagdo e negativa. Dentre outras justificativas, ela aponta que o termo Verneinung ¢ usado em alemao para
se referir do modo mais geral possivel ao ato de dizer ndo. Ao longo do texto de Freud vemos que essa seria a
traducdo mais adequada a proposta de Freud.
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prazer, que excluem o que ¢ mau e introjetam o que € bom. Ja na segunda decisdo, temos o
“ego-de-realidade final”, desdobramento do ego-de-prazer, o qual passa a decidir ndo somente
0 que introjeto ou expulso do ego, mas se poderiamos reencontrar na realidade determinada

representacao presente no ego.

Um detalhe relevante da discussdo de Freud € que a representagdo seria ja a repeticao
de uma percep¢do. Desse modo, se temos uma representacdo, ha a garantia de que algo
representado pertence a realidade. Mais ainda, podemos reproduzir a coisa percebida sem sua
presenca. Trata-se de reencontrar o objeto representado, se convencer de que ele existe, ndo
de encontrar um objeto na realidade tal qual o representado. Claro que a representagdo tem o
poder de modificar aquilo que reproduz. E a prova da realidade que controla até onde vio tais

modificagdes e reconhece os objetos perdidos que foram capazes de nos satisfazer.

Freud (1925/2014) viu no simbolo da negagdo o surgimento da funcao do juizo. Ha de
se lembrar que esse simbolo liberou o pensamento, tornou-o, em alguma medida, tanto
independente da repressao quanto menos coagido pelo principio do prazer. Além disso, o ndo
no discurso pode apresentar-se como prova contundente da descoberta do inconsciente, ¢ a
marca do “reconhecimento do inconsciente por parte do ego” (FREUD, 1925/2014, pp. 28-
29). Essa verdade, da qual nada queremos saber pode assim chegar ao ego, mesmo sob a

forma de desconhecimento (HYPPOLITE, 1955/1971, p. 56).

No Comentario falado sobre a Verneinung de Freud (1955/1971), Jean Hyppolite nos
lembra que Freud tinha em vista um certo tipo de negacdo, ndo confundida com a ideia de
destrui¢do ou com o tipo de negacgdo presente no fetiche (Verleugnung), por exemplo. Além
disso, ha de se destacar que a negagdo da qual trata o texto freudiano pertence ao contexto da
presenca do analista na fala do paciente (SAFATLE, 2014, p. 38). Tal fala leva em conta
aquilo que o paciente pensa ser as oposi¢oes do analista, ou seja, estamos diante de uma
estratégia para dar conta, na linguagem, dos conflitos envolvidos em seus desejos diante de

alguém que se supde possuir um saber.

Safatle (2014, pp. 39-40) chama aten¢do para a leitura de Hyppolite sobre 4 negagdo
tentar compreender o termo Aufhebung, presente no texto freudiano, como proximo da
constitui¢do da consciéncia de si para Hegel. Esse termo, que implica simultaneamente negar,
suprimir e conservar, abriu caminho para uma interpretagdo do texto freudiano segundo uma
“’sublimacao’ simbdlica” do contetdo que ¢ suspenso. Safartle recusa a proximidade Hegel-

Freud sob a justificativa da negatividade em Hegel ser sem restos. Ora, ndo sé a psicanalise



73

nao comporta a exclusdo dos restos como a légica da afirmagao e da negagdo para ela nao
comtemplaria uma dialética da contradi¢cdo, na qual haveria a simples passagem de um termo
a outro. Se assim fosse, quando o paciente nega que ¢ da mae que se trata, bastaria entdo que
o analista pressupusesse a presenca da mae no pensamento do analisando (SAFATLE, 2014,
p. 43). No entanto, na obra de Freud nos deparamos com aquilo que nio se inscreve num jogo
de oposicdes, que ndo passa inteiramente de um lado a outro da oposi¢ao. Bastaria desvendar
para o analisando o oposto de sua fala e teriamos a eficicia da andlise garantida. A psicanalise
teria uma outra tarefa: nos questionar acerca dos motivos pelos quais temos de encontrar uma

representacdo com forma negativa para dizer algo sobre um afeto.

Ha de se destacar também as colocagdes de Safatle (2014, pp. 49-50) quanto ao
estatuto do objeto nesse reencontro descrito por Freud, do qual falamos acima. E se houvesse
mesmo algo de inadequado no objeto? Para ele, o objeto seria a ocasido para trazer a tona
outra coisa, algo expulso para fora. Encarnado sob diversas figuras no discurso do analisando,
o objeto diz duas coisas: qual ¢ o objeto do desejo (afirmagdo); esse objeto s6 apareceu para
deixar algo diferente dele se manifestar na fala (negacdo). Assim, a asticia do objeto seria
fazer algo retornar, mas sem se aproximar muito. Aceita-se algo intelectualmente, mas ndo ha

garantias de superacao do recalque.

Nao por acaso, em sua resposta aos comentarios de Hyppolite Lacan (1954/1998) cita
justamente um caso clinico que teve como questdo importante o plagio. No caso clinico
descrito por Ernest Kris ndo somente a questdo da verdade e da propriedade intelectual estao
presentes, mas Lacan destaca também uma tentativa de interpretacao que falhou por conta de
acreditar na eficacia de mostrar, com uma constru¢do racional, o oposto da fala do paciente a

ele para convencé-lo de que suas ideias estariam erradas.

O paciente diz ser incapaz de publicar o que escreve por acreditar possuir uma
compulsdo ao plagio, ele afirmava algo como ‘eu nao publico minhas pesquisas porque sou
um plagiador’. Um dia ele diz que encontrou um livro ja publicado cujas ideias eram iguais as
dele, expostas em seus textos ndo publicados. Kris 1€ o livro, mas chega a conclusdo de que o
paciente nada deveria temer e diz ao paciente: “s6 as ideias dos outros € que sdo interessantes,
s30 as unicas boas de pegar; apossar-se delas ¢ uma questdo de saber como proceder” (KRIS
apud LACAN, 1954/1998, p. 399). Diante da interven¢ao do analista, o paciente diz que
quando sai da analise e volta ao trabalho sempre passa por uma rua onde ha seu prato

preferido, miolos frescos. Lacan conclui:
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(...) ao abordar a resisténcia do eu nas defesas do sujeito, ao fazer a seu mundo as
perguntas que ele mesmo deveria responder, pode-se atrair para si respostas muito
incongruentes, ¢ cujo valor de realidade, a titulo das pulsdes do sujeito, ndo é o que
se faz reconhecer nos sintomas (LACAN, 1954/1998, p. 401).

As colocagdes de Lacan afirmam o fracasso da intervencdo de Kris ao tentar
confrontar-se com o mundo do sujeito e remodela-lo segundo o seu. Para Lacan (1954/1998,
p. 400), aqui o ndo, atrelado a ideia do plagio, parece referir-se a algo da “relagdo oral
primordialmente ‘suprimida’”, que resta bruta, impublicavel. Se dela o eu “nada quer saber”,
resta ao analisando um acting out. Diante da impossibilidade de o analista interpretar, os
miolos frescos, que aparecem num ato totalmente incompreendido, marcariam uma saida para

que tais relacdes pudessem de algum modo vir a tona.

Os ditos e escritos de Lacan trilharam um caminho que tentou tirar diferentes
consequéncias da licdo freudiana que seria para ele a mais importante: o inconsciente. A
leitura de Lacan sobre o caso relatado por Ernest Kris destaca a ineficicia de uma
interpretagdo que leva em conta somente um enquadramento racional sobre o discurso do
paciente, localizando-o como errdneo, bem como a presenga indelével dos restos. Joel Birman
(1989, p. 12) dird que no Semindrio 10, a angustia (1962-1963/2005), temos uma das
significativas transformagdes no pensamento de Lacan. Ele passaria a apresentar uma outra
perspectiva a problematica do real em sua obra, passando a trazer novas perspectivas teoricas
para a psicanalise. Um dos conceitos que marcaria esse Semindrio como um divisor de aguas
entre a psicanalise de Freud e a psicanalise de Lacan ¢ o objeto a. Descrito como resto, como
dejeto, ele ¢, para Lacan, o objeto causa da angustia, aquilo que ndo se substancializa, mas se

traduz em formas.

Vejamos alguns aspectos do Seminario 10, a angustia, que podem nos ajudar a

compreender a ideia de semblante e o problema do saber e da verdade para Lacan.

3.5 A angustia e o objeto a

Discutimos no Capitulo 2 desta tese algumas implica¢des de das Ding, a Coisa, para a

ideia de desejo no Semindrio 7, a ética da psicanalise (1959-1969/1988). Vimos também que
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Vladimir Safatle (2006a) considera a invengao do objeto @ um passo dado por Lacan para sair
do desejo como dependente de uma certa explicagao transcendental para o desejo. Tal passo
levaria em conta uma saida da confusdo entre a subjetivacdo da Lei do desejo como vazio
fundamental e o gozar da Lei na perversdo. Estariamos mais proximos do desejo puro, o
desejo de desejo, quando nos damos conta dos engodos dos objetos da experiéncia. A cada
decepcao com esses objetos, a cada promessa de felicidade plena e de completude frustrada,
nos deparamos com o vazio do desejo, por ser sem um objeto pré-estabelecido, e também sem
garantia de plenitude. Como ndo confundir tal dimensdo com uma exigéncia transcendente.

Como ndo confundir a subjetiva¢do do vazio com o gozo perverso a partir da lei?

Bernard Baas (2001) dird que o Semindrio 10, a angustia (1962-1963/2005) marca
uma importante mudanga na obra de Lacan por nos apresentar o objeto a relacionado a
angustia como afeto. Filosofos tdo diversos como Kant, Kierkegaard e Heidegger pensaram
esse afeto como indeterminavel, indefinivel. Nao a toa, o grito ¢ para Lacan uma manifestagao
da anguistia (LACAN, 1962-1963/2005, p. 377). A importancia da angustia entre os fildsofos
citados e para a psicanalise de Lacan deve-se a articulagdo desse afeto a algo que toca a

questdo da verdade, ela ¢ o tinico afeto que traz o “indicio verdadeiro do que hé da verdade”

(BAAS, 2001, p. 66).

A angustia aparece para o sujeito como uma certeza antecipada. Se relacionarmos o
desejo aos engodos, a angustia se posiciona do lado da verdade que aparece subitamente para
a sujeito (VIOLA; VORCARO, 2011, pp. 78-79). Freud dizia que a angustia ¢ um afeto
arcaico voltado a busca de um objeto, que ¢ indiscernivel, ndo chegando a delimitar mais
precisamente esse objeto. Quando ele tenta localizar a angustia nas primeiras experiéncias do
bebé, apresenta-nos uma contradigdo, j& que ai ndo temos ainda um objeto. Lacan, por sua
vez, partiu da angustia para pensar tal objeto antes indiscernivel, impensavel. O a é um resto
da operagdo da linguagem e, como tal, ndo apreendido completamente no campo significante.
Ao mesmo tempo, ele articula-se no campo empirico a partes perdidas, separaveis do corpo
ou ligadas ao dominio da separagdo, como o seio, as fezes, o olhar e a voz (BAAS, 2001, p.
74). Ou seja, entre o nada da Coisa e alguma coisa, os objetos da experiéncia, ha o objeto a,

um objeto solto, cedivel, que se pode trocar.

Como dissemos, a partir dessa elaboragdo tedrica, Lacan teria escapado de pdr o
desejo no campo transcendental. Com ela, Lacan refinou suas formulagdes sobre o desejo, a

Coisa e os objetos empiricos ao estabelecer duas “instancias” intermediadas pelo objeto a:
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temos a ilusdo, a fantasia, o que da sentido no campo do desejo, € o dominio do estranho
(Unheimlich), um outro lugar no qual a verdade aparece despida da fantasia. Nos meandros
dessa articulagcdo Lacan postula o que ¢ mais profundo no sujeito, seu desejo, como aquilo que
o faz vacilar. Nesses termos, o inquietante, o estranho, € o que Lacan chamou de extimo, para
dizer que o estrangeiro é o mais intimo para o sujeito. E assim que, na angistia, o sujeito vai
aquém da cadeia significante e alcanca o objeto que causa seu desejo. Radicalmente, ele vé o

vazio a partir do qual seu desejo, marca de sua singularidade, pdde surgir.

Viola e Vorcaro (2011, p. 88), afirmam que no Semindrio sobre a angustia (1962-
1963/2005) o gozo foi formulado como inerente ao registro do real. Desse modo, Lacan nos
diz que a légica significante ndo consegue recobrir o real completamente, apenas o objeto a
chega as bordas do real. Isso porque a angustia sinaliza pontos no corpo nos quais incide o
g0zo como objetos a. E nesse sentido que, para Miller (2005a, p. 19 ¢ 54), a verdade foi
colocada no corpo, como um excesso libidinal, como a pulsdo que quer ser satisfeita. Lacan
compreendeu tal excesso como extravasamento do campo da linguagem, uma fuga do
significante. Foi assim que do corpo visivel do estddio do espelho Lacan teria passado a ideia
de um corpo visceral. Dai o objeto a poder ser localizavel em algumas partes do corpo, em
zonas erogenas. A crueza do objeto a ¢ justamente remeter ao real dos 6rgaos, a angustia faz

vacilar o corpo, ela ¢ a verdade anatdmica dele.

3.6 Lacan: semblantes e o semidito

Num texto que ¢ um extrato de parte do curso Orientagdo Lacaniana, ministrado por
Jacques-Alain Miller (2011, p. 159), o psicanalista francés considera a ideia da verdade no
Seminario 10 (1962-1963/2005) proxima do significado da palavra inglesa sight, que designa
“a vista como um panorama”, um instante de ver no qual o sujeito tem acesso a verdade. No
jogo entre o desejo como enganoso € o real, que a angustia sinaliza, como o campo da certeza,
teriamos a ideia de uma revelagdo guiando as reflexdes de Lacan. Desde seus primeiros
Seminarios e escritos, Lacan pensou a verdade como distinta da exatiddo, da adequagao
palavra-coisa, do dizer o que €. Nesses primeiros momentos de seu ensino ele pensa a verdade
como escondida. E se ha verdade velada para a psicandlise ¢ porque se pensa em termos de

recalque (MILLER, 2011, p. 162).
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A andlise seria justamente o movimento de trazer a tona a verdade como aparelhada
pelo que narro para mim e ao analista. Ela encontra-se sob um véu, que ¢ um obstaculo a
verdade (MILLER, 2011, p. 164). Ao abordar a anglstia e o objeto a como intermediario
entre verdade e engodo, Lacan teria operado uma abertura ao campo do gozo em seu ensino
como ndo inteiramente submetido ao emaranhado da trama significante (MILLER, 2005a).
Mesmo que parcial, a revelacdo da verdade da-se na aproximacao do objeto a, daquilo que foi

construido em torno do vazio fundamental.

Miller (2011) dira que, pouco a pouco, o real passou a referir-se aquilo que mente.
Nesses termos, a propria ideia de verdade passou a referir-se ao registro da impoténcia e do
engano, ja que ela ndo faz parte do dominio da verdade entendida segundo o jogo do
velamento e da revelagdo. Um marco dessa transformagdao no pensamento de Lacan foi o
Seminario 17, o avesso da psicanalise (1959-1960/1988), no qual ele discorre sobre os quatro
discursos®!. Se a tarefa da filosofia seria salvar a verdade, a tarefa da psicanalise segundo
Lacan ¢ articular saber e verdade. O saber ¢ a esperanca de constituir uma totalidade fechada e
seu trabalho ¢ articular-se ao significante criando objetos que servem de tampao. Um outro
aspecto relevante desse Seminario ¢ explicar a manutencao do estatuto do saber por ele ser
meio de gozo. Assim, Lacan coloca o saber como tentativa de recuperagao do gozo perdido
pelo sujeito no campo da linguagem e submete a perpetuagdo de um saber nao pela sua
eficacia ou pela proximidade com um suposto dominio do verdadeiro que ele apenas

traduziria, mas por sua posi¢cdo na ordem dos discursos e pelo gozo obtido em tais posigoes.

Nesse sentido, a verdade passou a ser pensada como da ordem do discurso e do gozo,
longe de uma totalidade. Assim, “nenhuma evocagdo da verdade pode ser feita se ndo for para
indicar que ela s6 ¢ acessivel por um semi-dizer, que ela ndo pode ser inteiramente dita
porque, para além de sua metade, ndo hé nada a dizer” (LACAN, 1969-1970/1992, p. 53). Se
um discurso que se sustenta ¢ aquele para o qual ndo demandamos que se explique o que teria
de verdadeiro, tal formulacao aponta também para a impossibilidade radical de um discurso
dizer sobre sua verdade. Paradoxalmente, para que um discurso permaneca, € preciso que seja

entendido como todo, como o que ndo engana.

Diante das relacdes entre saber, verdade e gozo, a psicanalise teria aqui como tarefa
instituir uma histeriza¢do do discurso. Para Lacan, a histérica seria o foco de Freud por ela

questionar a verdade e encarnar essa verdade que ¢ ela mesma, o mestre ¢ castrado. Trata-se

21 Nos referimos a eles no Capitulo 2.



78

de fazer funcionar o saber do analista em termos de verdade, ou seja, de confiar num semi-
dizer??. Temos aqui uma mudanga importante no ensino de Lacan sobre o tema da verdade, ao
invés de colocéd-la no dominio do real como aquilo que ndo engana, que escapa ao dominio
significante e nos diz das mentiras que construimos na fantasia, a verdade ¢ entendida como
passivel de ser sempre semidita. Nesse sentido, € ela o engano porque s6 pode, ao contrario do
que pretende o saber, ser dita no dominio significante, ou seja, s6 pode ser um semi-dizer.

Vejamos algumas coordenadas da ideia de semblante e o que ela representou nessa discussao.

Dois anos apds a publicacdo de Logica do sentido, Lacan proferiria o Seminario 18, de
um discurso que ndo fosse semblante (1971/2009). De certo modo, esse Semindrio nao
somente dd continuidade as ideias dos Semindrios 16 ¢ 17 quanto ao problema das relagdes

entre a verdade, o saber € 0 gozo, como introduz o termo semblante.

O Semindrio 18 (1971/2009) continua o que Lacan havia discutido no Semindrio
anterior sobre o mais-de-gozar e a mais-valia. No Seminario 18 Karl Marx interessa ndo por
sua teoria sobre o Estado ou sobre o poder, mas como criador da ideia de sintoma. Tal ideia
entra em jogo por meio da subversao operada na teoria do conhecimento por Marx. Ele o fez a
partir de sua denuncia sobre o fetiche. O semblante ¢ exemplificado como sendo justamente
esse engano fundamental, que ¢ fun¢do da mais-valia. Na dentncia feita por Marx, espera-se
como efeito o aparecimento de uma verdade. No entanto, como o préprio caso das ideias de
Marx e suas tentativas de aplicagdo na vida pratica demonstram, ndo basta “(...) que se
produza essa irrup¢ao da verdade para que o que se sustenta nesse discurso denunciado seja
derrubado” (LACAN, 1971/2009, p. 154). E curioso ver como essa afirmacédo de Lacan acaba,
de algum modo, inserindo-se no contexto dos debates sobre a ideologia e o cinismo feitos por
autores como Peter Sloterdijk anos depois (SLOTERDIK, 1983/2012). Foi a partir desse
ponto que Lacan fez uma leitura da dentincia marxiana como portando algo mais original:

todo discurso é um semblante.

No Seminario 18, o tema da verdade estd implicado numa relagdo com o semblante.
Com o sintoma aprendemos que isso fala, que ha um discurso. No entanto, também vemos
que isso fala “com os que ndo sabem ouvir” e, com os que sabem ouvir, isso nao diz tudo

(LACAN, 1971/2009, p. 23). Desse modo, Lacan refere-se a filosofia de Platdo e ao projeto

22 Chama atengdo os exemplos usados por Lacan nos Semindrios 16 ¢ 17. No Seminario 16 ele fala dos grupos
que se unem em nome de uma ideologia: “considerando o peso com q a verdade recai sobre nos a cada instante
de nossa existéncia, que felicidade, sem duvida, ja ndo ter com ela sendo uma relagdo coletiva!” (1968-
1969/2008, p.42). Pode-se ter felicidade na “greve da verdade”, no discurso compromissado com o saber.
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da Aufkldrung no que diz respeito as relacdes entre verdade e semblante: ndo se trata de uma
questdo de conhecimento ou de se chegar a quinta-esséncia de algo pela via da percepcao.
Assim, para Lacan, a verdade ndo seria oposta ao semblante, ao contrario, ela ¢ “a dimensao
(diz-mansao) (...) estritamente correlata aquela do semblante” (LACAN, 1971/2009, p. 26),
ou seja, trata-se da verdade como apenas semidita. E ela s6 pode aparecer no semblante, ja
que “a verdade pode dizer o que quiser. E o oraculo. (...) s6 resta nos arranjarmos” (LACAN,

1971/2009, p. 66).

Nesse sentido, o mito freudiano ¢ retomado por Lacan tanto como exemplo de
semblante, quanto como exemplo dos furos nos discursos, 0os quais mostram ndo o engano,
mas a verdade como semidita, conforme dissemos. E preciso destacar que, ao basear-se no
fato de que ¢ impossivel gozar de todas as mulheres, como o pai primevo fazia, esse mito
contado por Freud seria um apelo a ideia do gozo puro, da nao-castracdo (LACAN,
1971/2009, p. 166). Foi ao insistir no carater mitologico da horda primeva que Lacan, nesse
mesmo Semindrio, discutiu também o tema da inexisténcia da relagao sexual no contexto das
posicdes homem e mulher. A exploragdo do tema do pai primevo ¢ uma nuance da
importancia para a obra de Lacan do papel do campo do sexual para os processos de

subjetivacao.

Safatle (2006b) aponta a importancia do falo para as teorias sobre o sexual em Lacan
quando este o compreende como significante fundamental que inscreve o desejo de um modo
geral, quer se trate do homem ou da mulher. Quando Lacan diz que “s6 o falo pode ser feliz,
nao o portador do dito cujo” (LACAN, 1969-1970/1992, p. 77) ele pensaria, para Safatle, em
termos de uma adequagdo ou ndo a uma Lei geral, problema que faz par com o projeto
politico da modernidade, a felicidade para todos, a qual deveria conciliar as singularidades
com uma Lei universalizante 2. Criticas ao falocentrismo dessa afirmacdo feitas por Derrida e
por Deleuze (SAFATLE, 2006b) ndo nos impedem de realgar, como fez Safatle, uma certa
“ironia” presente na teoria lacaniana sobre o sexual e a sexuacdo. No entanto, ao invés de
enveredar pela defesa do vazio da Lei, cremos ser relevante a nossa discussdao o jogo de uma

certa “impoténcia” na argumentacdo de Lacan.

Para Lacan, ao partirmos do falo como elemento comum, a identificagdo sexual ndo ¢
crer-se homem ou mulher, mas “levar em conta que existem mulheres, para o menino, ¢

existem homens, para a menina” (1971/2009, p.33). Lacan partiu das consideragdes

23 Falaremos sobre este tema no proximo Capitulo desta tese.



80

freudianas sobre a sexualidade infantil e as teorias infantis sobre a auséncia do pénis para
extrair dai func¢des. Nessa trama, o lado homem como fun¢do ¢ o lado que comporta a funcao
falica como fodo homem, um significante. Nesse lado dito homem, como coloca Miller (2010,
p. 10), os semblantes servem ainda para proteger um pequeno fer. Dai a cautela do “homem
lacaniano” contrastada com a coragem, com o sem limites, colocados no lado mulher. Essa
ultima funcao, dita mulher, esté inscrita na relagdo sexual como uma mulher. Isso porque nao
ha toda mulher (LACAN, 1971/2009, p. 132-133)**. O que o mito do gozo de todas as
mulheres contado por Freud designa € que ndo existem todas as mulheres. Em outros termos,
ndo existe universal da mulher. E dessa formulagdo que Lacan afirma geralmente haver nas
mulheres uma “familiaridade” maior com o dominio dos semblantes, bem como estabelece
um paralelo entre mulher e verdade: “a verdade ja ¢ mulher, por ndo ser toda — ndo toda a se

dizer, em todo caso” (LACAN, 1974/2003, p. 538).

Essa inexisténcia do universal para a mulher e o mito da horda primeva nos diz sobre o
gozo sexual para Lacan. Com isso, Lacan definiu ndo-inscricdo da relagdo sexual como
funcdo. Para inscrever-se, ela precisaria relacionar dois polos, homem e mulher, como
masculino e feminino para os seres que falam (LACAN, 1971/2009, p. 123). Esse parece um
modo de Lacan dizer-nos que o feminino e o masculino com pretensdes de delimitar homem e
mulher atrelando simplesmente sexo e género ndo passaria de um fracasso. Dai tratar-se de
abordar o semblante ¢ o real no contexto da relagdo sexual como nos dando acesso somente
aos gozos que parodiam “aquele que ¢ efetivo, mas que lhe permanece alheio” (LACAN,
1971/2009, p. 139). Assim, se no lado homem temos a func¢do falica como todo homem, s6
podemos pensa-lo, como coloca o mito, com o suposto homem. Quando Lacan afirma que
uma mulher ¢ a hora da verdade para o homem, porque ele ¢ formado para manter a todo
custo seu semblante, ele acaba pondo os dois lados no campo do semblante, da verdade

semidita, da impoténcia da tentativa de inscri¢do da relagdo sexual.

Nao se pode esquecer que essa discussao sobre a fun¢ao mulher abriu espago para a
caracterizacdo do gozo feminino como um gozo mais-além do falo. Uma mulher encarna, ao
mesmo tempo, o que ndo se pode dizer e os semblantes como radicalmente distintos do real
do gozo (MILLER, 2011, pp. 12-13 e 16). No Semindrio em questdo conceitos importantes do
inicio do ensino de Lacan, como a linguagem e a castragdo, ganham novos elementos para sua

discussdo a partir da ideia de semblante. No contexto dessa discussdo, a0 mesmo tempo em

24 Neste contexto Lacan designa, sem muitas explicagdes, os masoquistas sdo os sabios. Sdo aqueles que “sdo
embaragados pelo semblante ou que o preferem mais franco” (1971/2009, p. 143).
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que Lacan identifica o significante a nocao de semblante, ele o associa também a um discurso
que ndo fosse semblante. Isso porque trata-se também de tocar uma dimensao do semblante
que € preciso que ndo se complete pela referéncia do discurso. Comeca a ganhar for¢a em seu
ensino uma riqueza da linguagem que deteria “(...) uma logica que ultrapassa em muito tudo o
que conseguimos cristalizar ou desvincular dela” (LACAN, 1971/2009, p. 18). Ou seja, ¢

porque hé semblantes que o discurso encontra o real, aquilo que lhe faz furo.

3.7 Em torno do simulacro e do semblante

Pode-se dizer que Deleuze e Lacan concordam quanto a auséncia de uma propensao
natural em nds pelo conhecimento, de uma inclinacdo para a busca da verdade. Se podemos
localizar pelo menos essa semelhanga, quando tentamos nos aproximar das diferencas quanto
ao lugar da verdade na obra dos autores, nos deparamos com a complexidade desse tema, bem
como com a variedade de nuances segundo as quais ele foi tratado. Tentaremos discutir

algumas dessas nuances.

Quando Deleuze destaca a operagdo platonica de distinguir as sutilezas que existem
entre aquilo que ¢ falso e aquilo que mais se aproxima da pureza da esséncia, ele pretendeu
afirmar a poténcia do falso, devolver aos simulacros seus direitos. Isso porque Deleuze
buscava abolir as ideias de modelo e cépia, submetidas a um pensamento que pensa a
diferenca sob o parametro da identidade, do qual derivam critérios de exclusdo daquilo que
seria sem fundamento, distante do original, do modelo. Como vimos, para Deleuze, a
Diferenca ¢ primeira, dai a tentativa de pensa-la por ela mesma, ao invés de submeté-la ao
Mesmo, a uma pura esséncia ideal (MACHADO, 2009, p. 49). “O mais profundo ¢ a pele”
(DELEUZE, 1969/2003, p. 143) porque nao hé alguma verdade profunda a ser descoberta por

tras dos simulacros, a propria ideia de original ¢ uma criagao.

Lapoujade (2014, p. 128) dird que a reversao do platonismo operada em Logica do
sentido ¢ uma das faces da perversao presente na obra de Deleuze. Na perversao ndo se trata
de “jogar com os limites”, mas de produzir dobras, “o outro lado do limite”. Para Lapoujade
(2014), a ideia de repeticao seria essa arte de dobrar, os escritos de Deleuze sobre outros

filosofos mostrando implicagdes de suas teorias jamais vistas se lermos esses autores apenas



82

como comentadores de suas obras. Vimos o interesse de Deleuze pela perversao também no
livro Sacher Masoch: o frio e o cruel (1967/2009). Nesse livro vemos a operagdo perversa
que interessa Deleuze, qual seja, o humor a partir do qual o perverso ndo destrdi ou nega, mas
contesta o bem-fundado e o suspende o que aparece como ja estabelecido, abrindo-nos uma
nova perspectiva com elementos nao dados (LAPOUJADE, 2014, p. 127). Pode-se dizer se
ndo ¢ em nome da verdade como revelagdao que Deleuze fala, com simulacro como afirmagao
da poténcia do falso interessou a Deleuze a producdo de certos efeitos de verdade. Em
Masoch, a figura do perverso, ao tomar a Lei ao pé da letra desmascarando o que ela tem de

risivel, joga contra uma verdade atemporal e universalizante, s6 ha simulacros.

O texto Proust e os signos (1976/2006) apresenta outras perspectivas na obra de
Deleuze. A segunda parte, acrescentada em 1970, aborda ideias que fardo parte de O Anti-
Edipo dois anos mais tarde. Para Lapoujade (2014, p. 130), a perversdo como método critico
possui uma dimensdo ética importante: para os eventos efetuados no corpo, ela opera uma
dobra incorporal dentro e a partir da linguagem. Extrai-se um duplo ideal, o sentido, “para
dobrar a lei necessaria de um sentido que a conteste”. Lapoujade (2014) lembra que além da
figura da perversdo, abordada por Deleuze em Logica do sentido com Lewis Carroll, Artaud
também esta presente para ilustrar a esquizofrenia. Mesmo quando Deleuze faz do perverso a
figura principal do livro, a esquizofrenia resta como questdo. Ao passo em que a perversao
possuiria uma positividade por produzir sentido e, em ultima instancia, salvaguarda-lo, a
plena positividade do esquizo seria impedida justamente por sua incapacidade de produzir
sentido. Nesse sentido, a perversdo salvaria o pensamento de cair numa impoténcia a qual ele
parece condenado na esquizofrenia. Do encontro com Guattari, Deleuze deixara mesmo de
preocupar-se em fazer uma dobra no estruturalismo e de fazer da perversdo uma dobra da
esquizofrenia. A ideia de maquina, abordada no primeiro Capitulo desta tese, ¢ um marco de

uma mudanga de questao a obra de Deleuze.

Em Proust e os signos (1976/2006), o problema da verdade como representagdo e do
pensamento como boa vontade para pensar persiste. Interessa a Deleuze mostrar-nos que so a
violéncia do encontro com os signos nos obriga a pensar, nos leva a interpretd-los. Na
Recherche, um personagem s6 interessa ao narrador quando o desperta para uma pesquisa.
Em termos deleuzeanos, quando emitem signos que o narrador sente que precisa decifrar.
Essa busca da verdade foi pensada como distinta de um sentido original que precisamos
apenas interpretar. Para Deleuze, esse ato de decifrar presente na Recherche é completamente

diferente de uma descoberta da verdade originaria e universal. Quando nos voltamos aos
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termos usados por Deleuze no livro, como esséncia e sentido, também usados no campo da
representacao, nos perguntamos como foi possivel pensar essa busca como diversa do mundo

da Ideia e da verdade segundo Platdo.

\

Diferentemente do conhecimento como ligado simplesmente 2 memoria como uma
espécie de retorno ao passado, o que importa na Recherche sdo as relagdes entre os signos ¢ a
verdade. O essencial ¢ aprender, processo que jamais se volta ao passado, mas leva o aprendiz
ao futuro, as revelacdes finais. No percurso, ha decepcdes, pensa-se perder tempo, mas ¢
nesse trajeto que se aprende sobre os signos. Assim, aprender jamais pode ser pensado aqui
sob o ponto de vista de um modelo ou processo preexistente. Isso indicaria que Deleuze viu
em Proust uma valorizagdo do funcionamento do pensamento em detrimento de uma
preocupacgao com a propria linguagem, que nos remete a uma valoriza¢do do sentido, ndo dos

signos (MAIA, 2014, p. 378 e 383).

Para Roberto Machado (2009, p. 197), as esséncias ou os sentidos dos signos fazem o
trabalho de “enrolar”, de envolver o signo. E esse processo que faz o signo nos forgar a
pensar. Esses sentidos se encarnam nos signos de modos distintos, de acordo com os tipos de
signos. O importante aqui ¢ que os signos da arte sao os Unicos capazes de revelar a esséncia
como “diferenca ultima e absoluta” (DELEUZE, 1976/2006, p. 51). Com os signos da arte,
chegamos a esséncia como irredutivel os sujeitos que a encarna e ao sujeito que a apreende,

embora aprender seja um processo com diferentes sutilezas para cada sujeito.

Nesse sentido, a parte final do livro nos remete a ideia de um corpo sem orgdos do
narrador. Ele nada vé, nada sabe, nada sente, s6 a violéncia dos encontros com os signos o faz
interpreta-los. Maia (2014, p. 385), defende que ha em Proust e os signos uma nova teoria do
Eu, que problematiza os processos de subjetivacdo e a ideia de individuacdo, além de tentar
sair das dicotomia sujeito-objeto e apresentar uma nova teoria da experiéncia. O eu do
narrador comparado a uma aranha ¢ a propria delimitagdo da ideia de corpo sem o6rgaos.
Lapoujade (2014, p. 134) tirard dessas formulagdes deleuzeanas sobre Proust uma outra
consequéncia: ao abordar a obra de arte como capaz de nos dizer sobre a diferenca, Deleuze
muda da questdo “o que isto quer dizer?” para “como isto funciona?”’. A obra de arte
questiona o eu e o sentido como identidade porque ela apresenta questdes sobre o
funcionamento e sobre o uso de algo, ela nos leva as singularidades que ultrapassam as
pessoas. O signo da arte € o sentido ultimo dos encontros com os signos, os quais nos levam a

dessubjetivacdes, a novos aprendizados. Esse “Eu-nenhum” depende dos encontros para
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pensar e para “avaliar sua existéncia”, para constituir-se, sempre num movimento incerto

(MAIA, 2014, p. 389).

As questdes em torno do funcionamento marcariam uma mudanga de perspectiva na
obra de Deleuze. Lapoujade (2014, p. 133) prefere compreender tal mudanga considerando
tanto o papel de Félix Guattari — foi ele quem apresentou a Deleuze a ideia de mdquina - ,
quanto certas “razdes internas” que fizeram Deleuze ter necessidade de Guattari para seu
pensamento. Aqui ndo seria o gosto pelo trabalho coletivo ou a amizade que explicariam essa
necessidade, mas a possibilidade que o encontro com Guattari trouxe de liquidar um
problema, de ajudar na redistribuicdo que o proprio Deleuze havia comecado em sua obra
sozinho. Junto a Guattari a obra de Deleuze passou de preocupagdes em torno do
estruturalismo — mesmo que fosse para reverté-lo - ao maquinismo. Dessa vez, era preciso dar

direitos ao esquizo sem precisar pensa-lo como uma dobra da perversao.

Os signos como foco, ndo mais o sentido foram parte da importancia cada vez maior
dada aos elementos a-significantes, que nada querem dizer, apenas produzem. Se o
estruturalismo sai do jogo ¢ por conta da “pregnancia do modelo linguistico que exclui para
fora de sua jurisdigdo o que se apresenta como nao-senso, a ndo ser que se faga uma nova
transcendéncia” (LAPOUJADE, 2014, p. 135). No entanto, ndo se trata de acabar ou de negar
o sentido, mas de deslocar o papel superior da linguagem ao introduzir o corpo sem 6rgaos no
centro da discussdo. Nao se trata mais de uma operagao que faz passar ao outro lado do limite,
mas de comegar pela maquinaria do corpo, mais precisamente, de introduzir a ideia de corpo
sem Orgdos nela. Ele ¢ uma matéria intensiva que se liga aos 6rgdos desorganizando-os, mas
que precisa deles para funcionar, tal como o narrador da Recherche, que nada vé, nada sabe,
de antemao, s6 convocando um “6rgdo” para funcionar de acordo com a violéncia de um
encontro. Com o corpo sem 0rgaos, Deleuze parece encontrar uma via de pensar a diferenga
sem passar por termos que remetam a uma estrutura, que se duplica em sentido e nao-senso. O
corpo sem 6rgdos afirma mais uma vez que s6 ha simulacros, nenhuma verdade profunda e
oculta ira se revelar, na medida em somos convocados pelos signos participamos também da
construg¢do da verdade, que so6 pode ser entendida aqui como interpretagdo. O que cada uma

das verdades traz ¢ justamente a diferencga, a criacdo, como aquilo que repete.

Num texto sobre a bioética, Zizek (2003a, p. 1) apresenta-nos alguns argumentos
correntes hoje contra ela. O principal deles seria que os avangos cientificos confrontam

valores humanistas, ameagando nossa autonomia e senso de dignidade. Como umas das
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consequéncias mais diretas dos avancos da biogenética temos o fim da natureza, seja ela
humana ou inumana. Isso porque, ao podermos manipulé-la, tal como € possivel fazer hoje,
ela se torna mero objeto, sua densidade inalcangéavel se perdeu. O autor cita o caso da doenga
de Huntington cujo gene responsavel pelo desencadeamento foi isolado. Pode-se saber se
teremos a doenga e quando teremos o primeiro sintoma, que inclui severos danos psiquicos.
Zizek diz ndo se admirar que se prefira a ignorancia sobre a possibilidade de saber quando
ficaremos doente, essa decisdo ndo ¢ somente negativa, evitar o encontro com o Real sem

sentindo da contingéncia que faz nossa vida pode abrir caminho para a imaginagao.

Ao mesmo tempo, essas e outras novas intervengdes biogenéticas abrem a
possiblidade de sairmos das restricdes dos genes. Nao sem um prego. Zizek cita Habermas
quando este admite que tais interven¢des poderiam tornar sem sentido a propria ideia de
formagdo/educacdo por fazerem vacilar os limites entre aquilo que surgiu “espontaneamente”
e a intervencdo direta no codigo genético feita por outro. O que seria humano ou nao? Um
aspecto a se destacar ¢ que essas novas manipula¢des ndo mudam o fato de estarmos também
submetidos a tendéncias naturais, contingentes, nao muda. O que Habermas parece dizer ¢
que mesmo sabendo dessa inevitdvel contingéncia, podemos e agir como se isso ndo, para
manter nossa autonomia e dignidade. Paradoxalmente, a autonomia manter-se-ia limitando
nosso acesso as contingéncias naturais as quais estamos sujeitos, ou seja, se limitarmos nossa

autonomia.

Zizek (2003a) prefere posicionar-se diante dessas questdes ponderando quanto a dois
aspectos: a interven¢do bioquimica ou biogenética ndo ¢ capaz de alterar a ordem simbolica
(um criminoso tratado com tratamento bioquimico jamais altera o mecanismo social que
gerou esse potencial de agressividade); a psicanalise contesta a pulsdo de saber como inata, o
esperado € que os sujeitos ndo queiram saber. Com tal discussdo sobre a bioética, Zizek
parece nos dizer que seja no caso do “sei, mas mesmo assim...”, seja no caso do “nao quero
saber”, ha de se considerar que a aposta da psicanalise ¢ que existe um dominio que as
relagdes entre o saber e o conhecimento, de uma verdade que se quer toda, ndo alcangcam.
Quando se discute ética sob o viés da psicanalise, isso deve ser levado inevitavelmente em
conta. No exemplo dado, haveria uma tendéncia na bioética de tratar o humano como se fosse
possivel apagar em alguma medida a contingéncia, como se fosse possivel excluir o que ¢
nao-todo. Mesmo os partidarios de uma limitagao dréstica dos usos da manipulacdo genética
aparentam temer a possibilidade de ndo haver mais uma margem de autonimia por conta de

um controle geral e determinante de nossas vidas.
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A aposta da psicandlise seria outra, ¢ porque ha a for¢a das contingéncias, uma
autonomia da ordem simbdlica e mesmo aquilo que nao passa pelo registro da verdade toda
que nenhuma manipulagdo que usa a ideia de uma totalidade inalteravel altera a aposta da

psicanalise de que precisamos levar em conta estes fatores em suas analises.

Vimos que Freud, no texto 4 negagdo (1925/2014) apresentou-nos um modo de pensar
o conhecimento e a questdo da verdade insepardvel da nossa constituicdo psiquica. Ao
contrario de uma ideia do conhecimento como neutro, destacado dos afetos, Freud colocou as
instancias responsaveis pelo pensamento e julgamento, as fungdes intelectuais, imbricadas no
processo de constitui¢ao do eu, nas relagdes que os sujeitos estabelecem muito cedo com o
mundo. Essa constituicdo ¢ marcada pelo reencontro com o objeto representado, as fungdes
intelectuais podem reproduzir a coisa percebida sem sua presenca. Note-se que Freud destaca
o fato de uma representagdo modificar o que ela reproduz, o teste de realidade decide se o
objeto pode ou ndo nos satisfazer. Aqui parece nao haver a ideia de uma fidedignidade, mas a

satisfacdo como medida.

Destacamos que para Freud entre o ndo e que ¢ recalcado, aquilo que em alguma parte
seria inteiramente afirmacgao, ha elementos que ndo podem passar inteiramente de um lado a
outro do jogo de oposicdes entre o recalque e o ndo que o sinaliza na fala. A negagdo libera
algo do recalque e faz com que possamos aceitd-lo apenas intelectualmente. Assim, o
comentario de Lacan (1954/1998) que versa sobre A negac¢do (1925/2014) chama atencao
para a impossibilidade de fazermos inteiramente esse processo de “descoberta” do que se trata
o recalque do sujeito. Se o recalque figura como a verdade sobre o sujeito, essa verdade so6
seria acessivel na fala, mas ndo inteiramente. No acting out de uma vinheta clinica de Ernest
Kris vimos como esses elementos impublicaveis podem aparecer no discurso sob a forma de

algo completamente sem sentido.

Ao discorrer sobre aquilo que ndo podemos apreender completamente na trama
significante, mas que ndo deixa de surgir nela, Lacan formulou a ideia de objeto a. Abordado
no Seminario sobre a angustia, ele cumpre o papel de intermediario entre 0 mundo dos objetos
da experiéncia, entre o nada fundamental e alguma coisa temos o objeto a (BAAS, 2001).
Essa formulagdo foi uma tentativa de abordar o “real dos 6rgdos”, um excesso libidinal, cru,
inapreensivel pelo significante, mas, de certo modo “localizavel” a partir de objetos cediveis,
partes especificas do corpo, diferentemente do corpo segundo a teoria do estadio do espelho,

esse corpo ndo possui uma imagem unificada. O grito e o corpo que vacilam, que alteram seu
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ritmo cardiaco e respiratério diante da angustia, sdo “manifestacdes” da angustia, advinda da
crueza do objeto a. Talvez aqui possamos entender o que Zizek (2003¢) quis dizer, em seu
livro “lacaniano sobre Deleuze”, “com o6rgdos sem corpo”, um contraponto ao corpo sem
orgaos. Se esse cumpre o papel de corpo ndo anatémico, mas intensivo, Lacan parece pensar
em partes separadas e erotizadas, marcadas desde a entrada do sujeito no campo da

linguagem, embora tais partes, os objetos a, ndo se limite a esse campo.

No ensino de Lacan, o objeto a trilhou o caminho para a ideia de gozo e de real. Os
objetos da experiéncia marcam o engodo, as ilusdes, as construcdes fantasmaticas, e a
angustia ¢ a verdade, que aparece desvelada. Tais formulagdes sdo modificadas na elaboragao
do mais-de-gozar e nas formulagdes sobre saber e verdade. Se a verdade, entendida como
revelacdo so poderia surgir no campo significante, ela passa a ser entendida como impossivel
de ser toda dita, ela aparece como um semidito. Por sua vez, o campo da verdade aparece com
uma dimensao dupla, ao mesmo tempo ligada ao saber, que pretende estabelecer a verdade
como totalidade, sem furos, mas também como passivel de ser apenas semidita. E nesse
sentido que o real que surge como “aquilo que engana”. Ao invés de apontar para o campo da
certeza, o real ¢ fora do campo da verdade como pretensdo de revelar ou de dizer tudo sobre

algo.

Pode-se dizer que Lacan concorda com a ideia de construgdes e efeitos de verdade, ele
nao quis dizer que ela ndo existe. Ela existe e pode dizer o que quiser, pode, inclusive, tornar-
se saber, mas ndo-toda. Sem se preocupar mais detalhadamente com os modos pelos quais um
discurso muda, Lacan nos diz que a verdade sempre pode vacilar justamente por poder dizer
qualquer coisa. O real como engano diz-nos que ele ndo possui compromissos com a verdade.
Ja a ideia de semblante teve o papel de operador tedrico que coloca o discurso no campo da

verdade como semidita.

Se os discursos sdo o campo dos lagos sociais, sempre baseados no gozo, Lacan tirou
algumas consequéncias do mito da horda primeva contado por Freud. Ao falar do gozo
impossivel do pai da horda, Lacan chega & formulacdo da inexisténcia da relacdo sexual. Para
o psicanalista Jairo Gerbase (2007), esse seria o paradigma da Lacan, ndo o Edipo. Lacan nos
mostra, ao insistir que o Edipo deve ser compreendido como ele é, um mito, que é preciso
avaliar o Pai além das dimensdes de parentesco. Ora, se o incesto ¢ proibido, seria porque ele
¢ perfeitamente possivel. O dominio da impossibilidade ¢ a exogamia, em outros termos, a

relacdo sexual entendida como a “cépula de dois significantes” (GERBASE, 2007, p. 38). Se
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a linguagem nao pode representar o gozo nao-todo e ocupa o papel de unico significante do
gozo dito falico, ndo pode haver relagdo sexual. Tal impossibilidade estd encarnada no
“mistério da unido dos pais”, fazendo da relagdo entre um homem e uma mulher a base dessa
impossibilidade, ndo a relacao edipiana. Gerbase (2007) nos diz ainda que a ideia de Nome-
do-Pai para Lacan possui uma func¢io de interdi¢do que ¢ da propria linguagem, ela mesma

agente da castragdo, ja que se deixa muitos interditos, ndo se pode tudo dizer. Assim:

Portanto, no momento de dizer que a verdade ndo da conta da relagdo sexual,
perguntemo-nos precisamente em que ela nao da conta. Ela ndo dé conta porque,
com a inscri¢do que ¢ capaz de comentar, ndo consegue fazer com que essa inscri¢do
seja o que defino como inscri¢do efetiva do que seria a relacdo sexual, na medida em
que ela relacionaria os dois polos, os dois termos que se intitulariam homem e
mulher, sendo esse homem e essa mulher sexos respectivamente especificados pelo
masculino e pelo feminino... em quem, em qué? Num ser que fala, ou, dito de outra
maneira, um ser que, habitando a linguagem, extrai dela um uso que ¢ o da fala
(LACAN, 1971/2009, p.123)

Pode-se dizer que o conceito de semblante figurou uma modificagdo na obra de Lacan
“ensaiada” no jogo entre a verdade da angustia e os engodos intermediados pelo objeto a.
Quando o real passa a alinhar-se com o engano e a verdade com o semi-dizer, o Edipo parece
indicar uma formulag@o sobre um sujeito sem sintoma mais proximo de um ideal, distante do
que comportam as varias amarragdes possiveis entre real, simbdlico, imaginario e o proprio
sintoma. Essa discussdo exigiria uma incursdo mais aprofundada nos tltimos anos do ensino

de Lacan, percurso que nao foi possivel fazer neste trabalho.
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CAPITULO 4 - MODOS DE GOZO, MOVIMENTOS
ABERRANTES: um pouco de possiveis?

A gente trabalha o ano inteiro
Por um momento de sonho

Pra fazer a fantasia

De rei ou de pirata ou jardineira

E tudo se acabar na quarta-feira

Tom Jobim e Vinicius de Morais

Menina, a felicidade
é cheia de ano
é cheia de Eno

é cheia de hino

é cheia de ONU

Tom Zé

Neste ultimo Capitulo discutimos algumas implicagdes praticas, especialmente
politicas, das obras de Lacan e de Deleuze a partir de duas ideias: a ideia de movimentos
aberrantes, trazida pelo filésofo francés David Lapoujade (2014) num livro sobre Deleuze
langado recentemente; a ideia de modos de gozo, discutida por Miller (2011) no livro Silet: os
paradoxos da pulsao (2005b) e retomada em um de seus seminarios transcritos e publicados,

intitulado Perspectivas dos Escritos e Outros Escritos: entre desejo e gozo (2011).

Quanto a ideia de politica que pretendemos utilizar, ¢ importante ressaltar que teremos
em vista as discussoes feitas por Hannah Arendt em A4 condi¢do humana (1958/2009) e em O
que é politica? (1950-1959/2009). Nesses textos a autora caracteriza a politica como uma
atividade que surge entre os homens, como algo das atividades humanas que ultrapassa a
mera manutencao da vida. Nesse sentido, o que faz do homem um ser politico ¢ o discurso,
por isso “sempre que a relevancia do discurso entra em jogo, a questdo torna-se politica por

definicdo, pois ¢ o discurso que faz do homem um ser politico” (ARENDT, 1958/2009, p. 11).
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Levando em conta essa definicdo, ndo privilegiamos aqui uma ideia de politica relacionada
principalmente ao Estado ou a representacdo politica. Interessa-nos a possibilidade de retirar
algumas consequéncias do que Lacan e Deleuze teriam a dizer sobre essa dimensdo cotidiana
da politica. Esperamos poder nos aproximar dessas consequéncias por meio dos movimentos

aberrantes e a partir da ideia de modos de gozo.

4.1 Deleuze: a filosofia como campo de combates

Ao discutir o conceito de devir, Deleuze (1977/1998, p. 12) referia-se constantemente
ao uso da lingua feito por Kafka, um “judeu tcheco que escreve em alemdo”. Em diversos
momentos de sua obra Deleuze fala-nos de uma variedade de devires, ha o devir-mulher, o
devir-animal. Ao levarmos em conta alguns desses devires dos quais Deleuze fala como
intensidades capturadas, chegamos ao que Deleuze chamou de menoridade. Para ele, Kafka
fazia um uso menor da lingua alema porque deixaria passar algo de estrangeiro nessa lingua.
Também o interesse de Deleuze pelo masoquismo, como vimos, passou pelo uso particular do
contrato, torcendo a Lei no momento mesmo em que o masoquista faz uso dela. Do mesmo
modo, o interesse pela figura positivada do esquizo deveu-se a possibilidade trazida por ele de
embaralhar os codigos sociais. Lapoujade (2014, p. 9) buscou em alguns desses exemplos

encontrar uma “impressao de conjunto” sobre a obra de Deleuze.

Para Lapoujade (2014), Deleuze criou uma filosofia dos movimentos aberrantes, numa
tentativa sistematica de classificar, de encontrar a logica de tais movimentos. Nao podemos
deixar de destacar que ldgica segundo Deleuze ndo ¢ sindnimo de racional. Ao contrario, para
Lapoujade (2014), um movimento aberrante ¢ mais logico na medida em que ele nao se
enquadra numa racionalidade. Do mesmo modo, irracional ndo quer dizer ilogico. Nesse
sentido, a tarefa da filosofia estaria longe das preocupacdes com o ordinario, com o regular ou
com o legal, ela deveria ocupar-se de encontrar uma logica irracional dos movimentos
aberrantes, voltar-se as poténcias de vida que produzem logicas irracionais que nos submetem
a elas (LAPOUJADE, 2014, p. 14). Vejamos um dos exemplos mais importantes dessa busca

dos movimentos aberrantes na obra de Deleuze.

Se no livro O Anti-Edipo tinhamos o desejo produtivo contraposto as capturas sociais

do desejo, em forma de repressdo, em Mil platos: capitalismo e esquizofrenia (DELEUZE;
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GUATTARI, 1995) as questdes giraram em torno do nomadismo contraposto ao
imperialismo. Nesse ultimo texto, os autores comentam que a historia da contingéncia
precisaria chegar a uma variedade maior que a divisdo do socius em selvagens, barbados e
civilizados. As formagdes sociais sdo coexistentes, € preciso levar em conta os
“marginalismos” e as diversas constitui¢des do Estado e seus aparelhos. E preciso que se
compare, em cada caso, o territorio, a terra e a desterritorializacdo. Lapoujade (2014, p. 247)
se questiona sobre os motivos da contraposicdo entre nomadismo e imperialismo, ja que a
histéria nos mostraria que o combate entre ndmades e o império estaria perdido de antemio. E
nesse sentido que Lapoujade aproveita para relembrar as criticas a Deleuze baseadas na
auséncia de propostas concretas em suas teorizagdes criticas sobre o Estado e sobre o
capitalismo. Se sua obra ¢ repleta de referéncias a politica, ao contrario de Guattari e do
proprio Foucault que participaram diretamente de ac¢des politicas, Deleuze foi criticado por

nao atuar no campo da politica conforme certas expectativas.

Em Os intelectuais e o poder (1979/2006), que ¢ uma conversa com Foucault, vemos
pistas para uma possivel explica¢do acerca da postura de Deleuze sobre o tema da politica.
Quando Deleuze diz que ndo se espera mais do intelectual que ele esclarega a populagdo sobre
os perigos que ela corre, ele tem em vista que 1sso se passa num momento em que a populagao
fala, opina sobre o que a prejudica ou a atormenta. Desse modo, se Deleuze nao responde aos
questionamentos sobre a utilidade de suas teorias, talvez seja porque o problema teria
mudado. Para Lapoujade (2014, p. 249, tradu¢do nossa), “nao se pode mais colocar a questao
de saber qual agdo politica se deve realizar porque tal questdo supde a aquisicdo daquilo que
se questiona: ela nos supde capazes de agir”. O novo problema seria entdo como tornar-se

capaz de agir, de sentir, de imaginar, e ndo de saber como se deve agir, sentir ou imaginar.

E nesse sentido que encontramos a importancia de analisar o papel, para Deleuze, de
um sistema que deslegitima e despotencializa nossas ac¢des. Tal sistema favorece uma crise da
agdo, tema do texto Post-Scriptum sobre as sociedades de controle (1990/1992). Assim,
temos individuos “dividuais” num controle agora generalizado, o qual integra a populagao
num fluxo de informacdes e de imagens (LAPOUJADE, 2014, p. 251). Dai a ideia de um
mundo sem fora, ndo teriamos mais a divisao interioridade-exterioridade, mas a presenca de
um espago intermediario, representado no texto de Lapoujade (2014, pp. 251-252) por um
mundo-tela com o qual interagimos. Nesse contexto, ndo interessa mais o que acontece no

mundo, mas aquilo que se passa com as imagens. Trata-se agora ndo mais de sobretudo
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disciplinar almas e corpos, mas de “controlar os fluxos num espago de informagao segundo

uma politica de securitdria generalizada”.

Nesse sentido, tudo se passa como se ja existissem de antemao todos os possiveis. Do
mesmo modo, o ato de falar e de agir, o visivel e o enunciavel agora se controlariam
mutualmente (LAPOUJADE, 2014, p. 253). Nesse contexto, ¢ importante lembrar que quando
as possibilidades exteriores se tornam interiores, quando podemos escolher entre os termos
dados na “distribuicdo seletiva de poderes sociais”, temos direito a um futuro, somos o que
Deleuze e Guattari definiram como maioria. Esse termo ndo quer dizer a maioria das pessoas
quantitativamente falando, mas a fun¢ao que determina quem se exclui e quem estd conforme
as regras do sistema. Aqueles que ndo se enquadram nesse sistema, na distribuigdo de poderes
dentro dele, os autores deram o nome de minoria. Uma das principais caracteristicas da
minoria € ndo ter direito a um futuro, ¢ “(...) literalmente ser confrontado com o impossivel,
com um futuro vazio de suas possibilidades” (LAPOUJADE, 2014, p. 255, tradugdo nossa).
No Abecedario de Deleuze (1988/1994), o filosofo francés fala sobre o padrao da maioria no
ocidente: ¢ o homem, adulto, macho, cidaddo. As pessoas se alinham a esse padrio, mas a
maioria € um vazio. Assim, por ser majoritario esse padrdo nao possui devir.

Temos aqui mais uma vez o problema da acdo: como poderiamos agir em tais
condig¢des, quando tudo parece determinado? Segundo Lapoujade, Deleuze acredita que nao
se trata mesmo de ser capaz de agir de antemdo. E preciso que “(...) alguma coisa venha de
fora, alguma coisa que rompa a rotina dos clichés que tornam o mundo suportavel” (2014, p.
256, traducdo nossa). Com efeito, pode-se dizer que ndo teriamos nos tornado incapazes de
acdo politica, mas hoje é o impossivel, o intoleravel, que nos permite criar possiveis. E nesses

termos que Deleuze pensa o conceito de devir.

A ideia de devir serviu a Deleuze tanto como estratégia para sair de uma mera
discussdo pessoal ou subjetiva quando se trata da ag¢do, quanto para fugir das teorias que
pretendem excluir como sem-sentido tudo que escapa ao que ja foi delimitado. Como vimos
no Capitulo 3, tal operagdo esta presente, por exemplo, na linguistica. Quando se trata de dar
VOz a uma minoria, ndo a toa um outro campo envolvido nas andlises de Deleuze ¢ o campo
da linguagem. Opor-se ao modelo do estruturalismo — por conta de ele por para fora de seu
dominio o que ¢ sem-sentido — e dar voz aos devires ndo quer dizer sair da linguagem, mas
entender que ha um fora que trabalha dentro dela. H4 materiais nao-linguisticos (o siléncio, o
grito, a musica) cujas variagdes intensivas tencionam e desarticulam a linguagem

(LAPOUJADE, 2014, p. 269).
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Nesse sentido, o devir ¢ impessoal, real e coletivo, ja que ele faz vacilar o eu ¢ a
consciéncia, ele jamais pode ser compreendido de um ponto de vista pessoal. Ele constroi, a
partir de uma multiplicidade de poténcias, algo que sentimos como uma causa comum. Desse
modo, um devir também sé pode ser minoritario. Ao considerarmos que a maioria € um

padrdo vazio, € ninguém, o devir ¢ todo mundo (DELEUZE, 188/1994, p. 32).

E assim que Deleuze nos diz que ser afetado por um devir é entrar em contato com
uma dimensao politica, que forcosamente aparece nele. Para Lapoujade (2014, p. 260), pode-
se pensar os efeitos politicos do devir em termos de direito de existéncia. Se uma minoria ¢,
por defini¢do, sempre invisivel e sem legitimidade, isso ndo quer dizer que ela deva sempre
renunciar a esse direito. Em termos politicos, trata-se de dar visibilidade ao invisivel e voz ao
inaudivel, ou seja, de dar direito de existir’®. E nesse sentido que Lapoujade acredita existir
uma espécie de dimensao dupla no devir como movimento aberrante. O devir-mulher ¢ um
exemplo: temos um aspecto macropolitico da Iuta pelos direitos das mulheres em
organizagdes coletivas, mas h4 o nivel micropolitico, a dimensdo da “mulher molecular”, no
qual temos “particulas de feminilidade” que atravessam homens e mulheres. Mesmo que ndo
possamos operar uma acdo, uma mudanga nesse nivel micropolitico, ¢ nele que surgem as
poténcias de acdo, ¢ nele que se rompem as relacdes supostamente harmodnicas entre as

palavras e as coisas (LAPOUJADE, 2014, pp. 264-265).

Segundo Lapoujade, a politica para Deleuze passaria por fazer falar as poténcias que
os devires fazem surgir em nos, mas que nao possuem a palavra. Dai a importancia do debate
sobre a palavra dada ao intelectual e ao representante politico, por meio dos quais
ganhariamos uma voz. Nao bastaria autoriza-los a falar em nosso nome. Ao fazer falar os
devires, nunca falamos em nome de nossa experiéncia pessoal, mas em nome de uma minoria.
E assim que Deleuze pensa também o sentido de ser de esquerda. Ser de esquerda seria uma
questdo de percepg¢do, ndo seria alinhar-se a um partido politico dito de esquerda, mas partir
de um conjunto de devires minoritarios. Nos permitimos reproduzir aqui um longo trecho no

qual Deleuze esclarece:

25 Nao a toa Deleuze (1988/1994) defende a importancia da jurisprudéncia, é preciso ver o caso a caso para
pensar em termos de direto.
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(...) o que é ndo ser de esquerda? (...). Parte-se primeiro de si proprio, depois vem a
rua em que se esta, depois a cidade, o pais, os outros paises e, assim, cada vez mais
longe. Comega-se por si mesmo e, na medida em que se ¢ privilegiado, em que se
vive em um pais rico, costuma-se pensar em como fazer para que esta situacdo
perdure. Sabe-se que ha perigos, que isso ndo vai durar (...). Ser de esquerda ¢
comegar pela ponta. (...). Deve-se encontrar os arranjos, os agenciamentos mundiais
que fardo com que o Terceiro Mundo... Ser de esquerda ¢ saber que os problemas do
Terceiro Mundo estdo mais proximos de nos do que os de nosso bairro. E de fato
uma questdo de percep¢do. Nao tem nada a ver com a boa alma. (...) ser de esquerda
¢ ser, ou melhor, ¢ devir-minoria, pois ¢ sempre uma questdo de devir. Ndo parar de
devir-minoritario. A esquerda nunca é maioria enquanto esquerda por uma razdo
muito simples: a maioria ¢ algo que supde — até quando se vota, ndo se trata apenas
da maior quantidade que vota em favor de determinada coisa — a existéncia de um
padrdo (DELEUZE, 1988/1994, p. 31).

Quando Lapoujade insiste que encontrar uma loégica dos movimentos aberrantes ¢ a
principal preocupacdo da obra de Deleuze ele tenta nos mostrar que tais movimentos sao
vistos como aberrantes de fora. Tal como Deleuze caracterizava o nado-sentido como
primordial, esses movimentos seriam constitutivos. Aquilo que se apresenta como regular ¢

secundario aos movimentos aberrantes.

Pode-se dizer que Deleuze fez de sua filosofia um campo de combates, de lutas
distintas, que dao passagem aos movimentos aberrantes. Diante disso, ¢ preciso também
destacar a posicdo de Lapoujade (2014, p. 22) quanto a um certo modo de estudar Deleuze
associando-o sempre e somente a defesa da “afirmacio alegre das poténcias de vida™?®. Os
movimentos aberrantes portam tanto aquilo que nos distancia da maioria quanto aquilo que

nos destroi, eles liberam as poténcias e ameagam a vida®’:

On en trouve la confirmation dans le fait que ses textes les plus ‘vitalistes’ sont
toujours en méme temps des textes consacrés a la mort, a ce que la vie fait mourir en
nous pour libérer ses puissances (et aux dangers que fait courir cette mort). Tout se
passe comme si ce qu’il y a de plus intensément vital était insupportable ou, sinon,
dans des conditions telles qu’il faut de toute fagon en passer par des morts qui nous
désorganisent, voire nous ‘désorganicisent’?® (LAPOUJADE, 2014, p. 21).

%6 Segundo Frangois Zourabichvili (2004, p. 114-115), encontramos um certo vitalismo presente na obra de
Deleuze inseparavel da ideia de vida ndo-orgénica, ndo-pessoal, enfim, impossivel de ser pensado sem a recusa
de inscrever a vida somente no “vivo formado”. Isso porque, a vida é “atividade criadora andnima da matéria”,
excesso que transborda o vivente em sua propria organizacdo. Caberia aqui aprofundar as relacdes entre a
criagdo e a destruicdo que porta esse entendimento da vida.

27 Monique David-Ménard dira que uma especificidade da psicanélise seria lidar com o “duplo aspecto disso que
se repete na vida pulsional: isso que corre o risco de ser mais destrutivo é também condi¢do de uma reinvengio
da existéncia” (DAVID-MENARD, 2005, p. 20, tradugdo nossa).

28 “Encontramos a confirmacdo disso no fato de que os textos mais vitalistas sio sempre ao mesmo tempo textos
consagrados a morte, a isso que a vida faz morrer em nds para liberar suas poténcias (e aos perigos que nds
corremos com esta morte). Tudo se passa como se isso que ha de mais intensamente vital fosse insuportavel, ou
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Os movimentos aberrantes portam entdo uma forga critica que ¢ também destrutiva.

Pensar, nesse caso, € um ato de guerra.

4.2 Modos de gozo

Como vimos no Capitulo 2 desta tese, Miller (2011) afirma que o Seminario 20 (1972-
1973/1985) trouxe uma modificacdo radical quanto ao gozo na obra de Lacan, ja que ele ndo
seria mais submetido a estrutura da linguagem, proximo a ideia de desejo. Desse modo, Lacan
operou uma modificagdo na propria concepcao da linguagem, € ela que se submete ao gozo na
lalangue. Para Miller (2011), a inexisténcia d’A mulher ajudou Lacan a sair do privilégio da
referéncia falica. Ao pensar os modos de gozo como distintos do gozo que seria de alguma
forma possivel de ser captado no dominio dos discursos ou vindo de uma perda, foi possivel
definir o gozo como generalizado. Nao se trataria do objeto a como tentativa de torna-lo
localizavel, contavel, mas de pensar o gozo como sempre substitutivo. Com efeito, hd um
g0zo do desejo proibido, hd um gozo de dominio na regulagdo do prazer encontrada na ascese,
ha o gozo do pensamento, como nos mostra a neurose obsessiva. Nao haveria desejo proibido
se ndo houvesse, inclusive, o gozo do proibido. Ou seja, ao pensar a ideia de gozo, nao
poderiamos usar predominantemente o mecanismo de negativizagdo. Isso tornaria inviavel
aborda-lo sobretudo a partir do registro da lei entendida como limitagdo. Nesses termos, ela

lhe ¢ inoperante (MILLER, 2011, p. 209).

Tal modificacdo no ensino de Lacan desdobrar-se-ia nas formulagdes sobre o
sinthome (LACAN, 1975-1976/2007). A andlise que se preocuparia em atribuir ao gozo um
sentido, em decifra-lo para poder lidar com ele, ligar-se-ia necessariamente a algo de
paternal, de edipico, seria pensar o sujeito principalmente sob o viés de um ideal. Nesse
sentido, o sinthome refere-se a um modo de gozar singular, irredutivel a um mais aléem e ao
comum. Ao identificar-se com seu sinthome e encarna-lo, Joyce tornou-se uma sorte de
paradigma para uma outra analise. Essa andlise tentaria ndo tapear o sinthome dando-lhe
sentido. Assim, uma certa descentralizacao das referéncias edipicas, pelo menos no ensino de

Lacan, teria ocorrido por esse caminho. Isso ndo excluiria o fato de fazermos elucubragdes de

entdo, estivesse dentro de condigdes tais que € preciso de todo modo passar pelas mortes que nos desorganizam,
e até mesmo nos “desorganicizar” (LAPOUJADE, 2014, p. 21, tradug¢do nossa).
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saber sobre o sinthome. Alias, nossa vida em comum, nossa inser¢ao na multidao se déa por
um certo apagamento do singular de nosso sinthome na ficgdo da ordem simbdlica. E encarnar

seu sinthome, como Joyce o fez, ndo ¢ mesmo para qualquer um.

Nesses termos, a distdncia tomada dos moldes do desejo pareceu trazer um novo
direcionamento pela positividade atribuida a ideia de gozo, segundo Miller (2011): a
satisfacdo, vinculada a felicidade no Semindrio 7, obtida falsamente por meio do mercado dos
bens, nos engodos do desejo, passaria a ter como referéncia o sinthome de cada um. Tal
referéncia nos interessa por trazer questdes a psicandlise quanto ao campo da politica, ao
campo dos discursos, do entre os homens. Se teriamos uma tendéncia cada vez maior em
Lacan de voltarmo-nos as singularidades do sinthome, quais seriam os efeitos disso naquilo
que é coletivo? E nesse sentido que Miller recorre a Paul Valéry para falar dos dejetos. Para
Valéry, o Surrealismo seria “a salvacao pelos dejetos” (MILLER, 2011, p. 227). Ora, pode-se
dizer que Freud descobriu os dejetos da vida psiquica (sonhos, lapsos, atos falhos, sintomas) e

a importancia de prestarmos atengao neles.

Ao levarmos em conta essas consideragdes, Miller pensou os dejetos como aquilo que
¢ rejeitado “(...) numa operagdo onde sé se retém o ouro, a substancia preciosa a que ela leva”
(MILLER, 2011, p. 228). O dejeto ¢ aquilo que tomba avulso. E importante ressaltar essa
descricdo do Surrealismo como arte dos dejetos, nos leva a entender a propria definicdo de
arte de um modo geral como um processo de estetizagdo/idealizacdo dos dejetos. Com a ideia
de gozo distanciada de uma submissao a linguagem, o gozo pode ser entendido como cru. Ja
as operacdes que tentam lhe dar dignidade, encobrir sua crueza, sdo secundarias. Algumas
dessas operagdes aparecem no Semindrio 7 como pertencentes ao campo da sublimacdo. Com
efeito, ela ¢ a tarefa de elevar o objeto, de dar-lhe dignidade de Coisa. Somente assim seria
possivel, para Miller (2011, p. 229), socializar o dejeto, pela socializagdo do gozo, colocado

nas trocas ¢ nos lagos sociais.

Assim se explicaria, via Lacan, aquilo que dos lagos sociais torna-se o Outro social.
As instancias legais e todo o aparato para que o Outro social ganhe corpo sdo fabricadas para
camuflar e desmentir o gozo em meio ao ideal de bem para todos. E nesse contexto que Miller
refere-se ao que seria o papel do psicanalista nas instituicdes. Ele deveria ser capaz de
sublimar suficientemente para dar dignidade aos dejetos e sustentar uma pratica a partir deles.
Ao mesmo tempo, ele deveria tentar permanecer ilegal ou clandestino no ambito das

instituicdes. Talvez Miller (2011, p. 231) ndo exagere quando afirma que se os psicanalistas
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levassem a sério a inser¢ao e o reconhecimento social da psicandlise ela desapareceria. Seria
preciso fazer semblante desse reconhecimento para poder ocupar o papel de representante

daquilo que ¢ insocializével no gozo.

Com a ideia de um gozo insubmisso, temos um redimensionamento na tarefa da
psicandlise. Se no Semindrio 7 a discussdo acerca das promessas de felicidade estava
vinculada a ideia de um bem para todos, eram vistas principalmente como um engodo, como
massificacdo de uma demanda de felicidade, no texto Televisdo (LACAN, 1974/2003, p. 525)

a felicidade aparece como propria a defini¢ao de sujeito:

Nisso tudo, onde esta o que traz felicidade, feliz acaso? Exatamente em toda parte. O
sujeito ¢ feliz. Esta é até sua defini¢do, ja que ele s6 pode dever tudo ao acaso, a
fortuna, em outras palavras, e que todo acaso lhe é bom para aquilo que o sustenta,
ou seja, para que ele se repita.

Nao podemos deixar de ressaltar que Lacan (1974/2003, p. 525) usa a palavra francesa
bonheur, traduzida para o portugués como “felicidade”. No entanto, além desse sentido, tal
palavra possui outros sentidos em francés: ela também quer dizer sorte, acaso favoravel e
bem-estar. Na citagdo, vemos Lacan destacar o “feliz acaso”, a “boa hora”, como um sentido
mais proximo da definicdo do sujeito. O tema da felicidade em Lacan merece que fagamos,

mesmo que rapidamente, algumas consideragdes sobre ele na obra de Freud.

Birman (2010) defende que a probleméatica do mal-estar na modernidade ¢ frequente
na obra freudiana nao aparecendo somente em textos mais recentes de Freud, como Mal-estar
na civilizagao (1930/1969). Antes, no texto Moral sexual civilizada e doen¢a moderna
(1908/1969), tal problemadtica ja ¢ uma das marcas do pensamento de Freud. Nesse ultimo
texto, sdo apresentadas relagdes entre o codigo moral da modernidade e a doenga nervosa, a
sociabilidade moderna e suas exigéncias de sublima¢ao ndo sdo suportadas pelos sujeitos, que
apresentam um incremento das perturba¢des psiquicas, signo dos impasses entre a satisfagdo
pulsional e a repressao imposta (BIRMAN, 2010, p. 540). Nesse texto, Freud ainda apresenta
alguma esperanca de que haja solugdes possiveis para esse conflito. A psicandlise, uma das
grandes realizagdes do logus cientifico, poderia ajudar a promover a “felicidade humana”,
reafirmando a creng¢a do Iluminismo no poder da ciéncia para mediar uma reforma social

(BIRMAN, 1998, p. 134).
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O texto Mal-estar na civiliza¢do (1930/1969) apresenta uma mudanga nesse quadro.
Pode-se dizer que ha nele uma resposta as promessas de felicidade para todos no campo da
politica a partir da constatagdo dos impasses trazidos pela modernidade. A partir de duas
afirmativas podemos constatar essa transformag¢do: 1) ndo ha garantias, nem no microcosmo,
nem no macrocosmo, de que os propositos do principio do prazer serdo realizados; 1) a
felicidade ¢ algo “essencialmente subjetivo” (FREUD, 1930/1969, p. 84-96). Esses sdo alguns
dos elementos presentes na argumentacdo de Freud ao criticar sua propria postura anterior a
respeito do projeto iluminista de “felicidade humana”, imbuido de uma crenga no progresso
humano via razdo cientifica. Birman (1998) nos diz que a categoria de desamparo ganhou a
consisténcia de um conceito a partir das formulagdes na obra Mal-estar na civilizag¢do. Freud
passou a postular que ndo haveria solugdo possivel para o mal-estar e para o desamparo,
estamos destinados a eles. Com efeito, a ideia de inconsciente condensaria aqui os impasses

indeléveis da inser¢ao do sujeito no registro da modernidade (BIRMAN, 1998, p. 141).

Em sua afirmac¢do de que “o sujeito ¢ feliz” Lacan da continuidade a problemadtica das
promessas de felicidade presente no Semindario 7 (1959-1960/1988). Ou seja, ele retoma as
licoes de Freud presentes na obra Mal-estar na civilizagdo (1930/1969): nada est4 garantido e
nao podemos esperar garantias da psicanalise. E por que ele insistiria em um texto de 1974
que o sujeito ¢ feliz? Se fizermos uma leitura da obra de Lacan a partir do conceito de gozo
como insubmisso a linguagem, podemos dizer que a Unica chance de alguma felicidade estaria
mesmo em satisfazer-se de algum modo com feliz acaso de meu sinthome. Assim, haveria
uma abertura para pensar que a felicidade pode ser apreendida também no registro do

sintoma, nos modos de gozo de cada um, pelo que me constitui como sujeito.

Miller (1996) viu nessa afirmagdo um deslocamento da importancia da ideia de uma
travessia da fantasia quando se trata da clinica. Ao que parece, nos ultimos momentos do
ensino de Lacan houve um privilégio da analise como proxima da satisfacdo do sujeito com
seu sintoma sem ruptura. Se algo do gozo resta insocializavel, ndo capturado pelo bem para
todos, pelas promessas de felicidade trazidas pelo Outro social, alguma satisfagdo poderia

surgir dos modos de gozo singulares.
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4.3 Ainda a politica

Quando Paul-Laurent Assoun (1990) diz que ha na psicanalise uma indiferenca a
politica ele ndo se referiu a uma neutralidade da psicanalise quanto a politica. Aqui seria
preciso compreender o que Freud chamou de politica. Para Assoun (1990), ele a associava
principalmente ao campo da representagdo politica e as politicas de Estado. O problema que
Freud aponta no ambito da politica seria a redu¢do dos homens a menoridade, a uma
infantilizacdo, a uma incapacidade critica. Nesse sentido, Freud teria reservado para a
psicandlise uma auséncia de identidade politica, vinculando-a a uma tarefa critica. Ela
necessariamente desconfia dos ideais. Como coloca David-Ménard (2005, p. 17), Freud

suspeitava das concepcdes de mundo que ndo suportavam a parcialidade e a provisoriedade do

saber. Quanto a esse aspecto, Freud via a filosofia como prenhe de exemplos.

Para Cornelius Castoriadis (2004, p. 314), a psicanalise comporta uma “dimensao
politica impossivel de eliminar”. Isso porque a ela caberia 0 mesmo objeto da politica, que o
autor nomeou autonomia, tanto individual quanto coletiva. Quando o autor se refere a
psicanalise nesses termos, ele tem em vista uma sociedade democratica, isso porque ela seria
mais propicia a comportar sujeitos autdnomos. Essa autonomia da qual fala Castoriadis
consiste em cada uma das pessoas poder participar das decisdes, formagdes e aplicacdes da
lei. Ela diz respeito a possibilidade da liberdade individual e coletiva. Como tal sociedade
seria possivel se o inconsciente me guia? O autor aposta na importancia da educacdo nessas
sociedades autdnomas. A psicandlise participaria disso ao fornecer aos sujeitos, de certo
modo, instrumentos para que eles estabelecessem com seu inconsciente uma outra relagao,
deliberativa e reflexiva. Isso seria possivel, dentre outras razdes, por conta de a psicanalise
nunca ter deixado de falar das relagdes dos pacientes com seu “circulo”. Assim, quando a
psicandlise trata da moral e da ética ela ndo faz outra coisa sendo abordar uma dimensao
politica. Mesmo ao levarmos em conta que ha alguns pontos inassimildveis para a obra de
Lacan nesses argumentos um aspecto merece destaque, qual seja, a insisténcia do autor em
denunciar na psicanalise uma “falha”, desde Freud, em reconhecer que ela envolve “a
totalidade da rede das instituigdes e das significagdes sociais, impessoais ¢ andnimas”
(CASTORIADIS, 2004, p. 314). Ao que parece, Castoriadis defende que a psicanalise teria
instrumentos e forca critica para aprofundar a abordagem desses fatores, que ele chama

“relacionais”.
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Uma outra critica a psicanalise, presente no texto Didlogos (DELEUZE; PARNET,
1977/1998, p. 102), aponta que sempre teria pertencido a psicanalise uma pretensdo de tornar-
se uma lingua oficial, de alinhar-se & maioria. No Anti-Edipo vemos que tal pretensdo se
manifestaria pelas respostas que a psicanalise d4 a demanda social por Edipo, entendido como
encarnagdo teorica dos mecanismos de controle e de repressdo social do desejo. Muitos
psicanalistas, ao invés de contestar tais demandas, as reforcam. Vimos por meio de alguns
textos de Genevieve Morel exemplos de como a psicanalise pode tornar-se, em termos

deleuzianos, maioria.

Dar voz a minoria no ambito da filosofia seria, para Deleuze, fazer passar os
movimentos aberrantes, lidar com os limites, com o sem-sentido. Pode-se dizer que a filosofia
de Deleuze apresenta uma tentativa geral de criar linhas de fuga quando a filosofia propde ser
esse saber que se alinha a maioria, sobretudo quando ela pensa em termos de representagao e
de universalizacdo. No livro Faire [’idiot: la politique de Deleuze, Philippe Mengue (2103)
faz um esfor¢co de pensar essa preocupagdo do pensamento de Deleuze no contexto do que
seria atualmente a chamada sociedade de controle. Se a obra O Anti-Edipo (1972/2004) tem
como objetivo acabar com a centralidade da figura do Edipo e assim poder fornecer
argumentos criticos contra o capitalismo, a sociedade de controle traz novas modalidades de
poder, com novas liberdades e novas injusticas. De fato, ela exigiria um novo tipo de combate
politico. Isso nos faz pensar como as lutas politicas s3o sempre provisorias e precarias, o que

demanda outras subjetivagoes.

Nas sociedades dominadas pela soberania e na sociedade disciplinar as lutas tinham
que ser frontais, contra um poder que excluia. Se o poder perdeu parte de suas caracteristicas
repressivas nas sociedades de controle, trata-se de criar zonas de indeterminag¢do e do
imperceptivel (MENGUE, 2013, p. 21). Espagos onde o controle perderia sua eficacia. E dai
que vem o titulo do livro de Mengue: seria preciso “bancar o idiota”. O personagem de
Bartleby, o escrivdo (2005), de Herman Melville, e at¢ mesmo o personagem da Recherche de
Proust corresponderiam a essa “tipificagdo” do idiota. Ao nada saber, nada perceber, nada ver,
o narrador da Recherche nos leva a uma linha de tensdo, de indeterminacgdo, a qual estaria

presente em toda forma determinada.

Peter Sloterdijk (1983/2012, pp. 200-201) faz uma incursdao no mundo daquilo que foi
rejeitado pelo dominio da razdo cientifica e, de certo modo, pela filosofia, mas retomado no

contexto do cinismo de um modo particular. Sob o lema “sei, mas continuo fazendo-o como
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se ndo soubesse”, o cinismo seria 0 nome da forma que assumiu contemporaneamente o mal-
estar na cultura. Numa relacdo direta com uma atual crise da critica, o cinismo pode ser
descrito como “ato de conformar-se ciente de si mesmo”. Mesmo se O cinisSmo esta
comprometido em desnudar verdades, ele parece manter algo de falso sua exposi¢do da
verdade nua. Uma das consequéncias disso seriam atitudes como a indiferenca, a ironia € uma
“associabilidade integrada”. E comum jogar o jogo das relagdes sociais numa posi¢io de
vitima e de sacrificios, os cinicos alegam que se ndo fizessem o que fazem, “outros o fariam,

talvez pior” (SLOTERDIJK, 1983/2012, p. 33).

Se a filosofia quiser compreender o cinismo, ndo restaria outra saida sendo voltar-se a
uma “psicossomadtica do cinismo”. Ela deveria voltar-se as coisas da vida cotidiana, ao que

LOEN13

esta “embaixo”, capaz, assim, de nao mais se seduzir pelos “grandes problemas”. Desse
modo, Sloterdijk localiza no ocidente ligacdes com uma cultura anal, nossa consciéncia
aprendeu a dissociar-se de sua propria merda. E justamente nessa nossa relagio dissociada
com a merda, com os dejetos que produzimos, que estd o mais profundo de nosso
adestramento para a ordem. O modo segundo o qual aprendemos a lidar com nossos
excrementos forneceria pistas de como lidamos com os dejetos de nossa vida em geral
(SLOTERDIJK, 1983/2012, p. 214). Em tempos de cinismo, € a ecologia que tem nos for¢ado
a reincorporar a nossa consciéncia nossa producdo de dejetos no dia-a-dia. Com isso, ha
repercussdes na filosofia, na ética e na politica, esse tema passou a ser “elevado”. Com um
toque de ironia, Sloterdijk localiza o cinismo no ato de trazer a tona a importancia dos dejetos,
em lidar com eles ecologicamente e, a0 mesmo tempo, continuar a pensar de modo
»

“superdecepcionado”, “o cinico sente nojo por principio; para ele, tudo ¢ merda. (...) ndo vé€ o

que ha de bom na merda. Dai sua ndusea” (SLOTERDIJK, 1983/2012, p. 215).

Se concordamos que a psicandlise precisa rever constantemente seu alinhamento a
maioria, pensamos que a psicandlise segundo Lacan ndo poderia ser pensada no campo de
uma educagdo do inconsciente e da promog¢do da autonomia, como queria Castoriadis.
Pensamos que as formulagdes de Lacan sobre os modos de gozo e a felicidade como possivel
no sintoma mantém vivos alguns instrumentos para pensar e para dar lugar ao que nao
funciona, ao que ndo se pode contabilizar, os dejetos, os quais permitem criticar as pretensdes
de alinhar-se como maioria no corpo social. Com isso, ela poderia escapar ainda das
promessas da descoberta de uma verdade superior para os tempos cinicos. Nesse sentido, a
ideia de semblante desarticula as verdades universalizantes, mas deixa também em aberto as

questdes sobre o que fazer diante da face impotente da verdade e com o resto irredutivel que
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chamamos dejeto. Por outro lado, nesses termos, ao propor dar voz aos modos de gozo
singulares, a psicandlise parece ndo poder pensar simplesmente em termos de criacdo de um
espago de indeterminagdo, mesmo que admita que ndo ha um destino pré-estabelecido para o

g0z0 e para o desejo.

Das ligoes da obra de Deleuze sobre o encontro com o impossivel como aquilo que
leva a pensar e a agir a posicdo da psicanalise seria questionar o lugar dessa impossibilidade
para o sujeito na propria constituicdo de seus modos de gozo. Ao levarmos em conta as
diferencas entre a psicanalise de Lacan e o pensamento de Deleuze, ha um aspecto que parece
aproxima-los em alguma medida: uma certa modéstia de pretensdes estd presente tanto na
aparente impoténcia do idiota quanto na felicidade possivel a partir dos modos de gozo. A

verdade superior da ironia e do cinismo, pelo menos aqui, perderia sua forga.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao realizarmos este estudo, propomos partir da ideia de encontro para embasar nosso
percurso. Em Didlogos (DELEUZE; PARNET, 1977/1998), ela ¢ contraposta a ideia de uma
“troca” de ideias ao estilo perguntas-respostas. Para o filosofo francés, questdes propostas
numa entrevista, num dialogo, trazem problemas ja fabricados, ou seja, ndo teriamos nada a
dizer sobre o que ¢ proposto. Na ideia de encontro, o que interessa sdo os devires. Se os
devires passam numa dupla captura, um encontro ndo ¢ confundido com imita¢do ou com um
“fazer-como”. Nele um termo ndo se transforma num outro, mas cada um encontra o outro em

algo que ndo seria necessariamente comum, mas que esta entre os dois, pelo meio.

Abordar um encontro entre Deleuze e Lacan nos pareceu possivel ndo somente pelas
inumeras referéncias a psicanalise presentes nas obras de Deleuze, mas também pela presenga
de temas que se aproximam em suas respectivas obras. Além disso, apostamos na existéncia
de desdobramentos do pensamento de ambos que de algum modo se tocam, mesmo que nao
apresentem algo da ordem de uma semelhanca. Nesse sentido, nos interessou também debates
e posturas dispares presentes ndo somente em citagdes diretas. Ao escolhermos esse caminho
metodoldgico, nos inspiramos no trabalho de andlise da presenca da psicandlise na obra de
Michel Foucault feito por Joel Birman (2007), obra na qual o autor dedicou-se a busca de
“indicios”, tragados por referéncias implicitas, latentes e virtuais. Com efeito, pensamos ser
possivel a0 menos aproximarmo-nos dos “roubos” e das capturas que se passam entre os dois

autores.

A partir do objetivo de abordar um encontro entre Deleuze e Lacan, nos chamou a
atencdo uma bibliografia dedicada a estudar as relagdes entre as obras de Deleuze e Lacan a
partir das criticas de Deleuze centradas nas primeiras décadas do ensino de Lacan. O conceito
de desejo ¢ a base desses estudos. Procuramos ndo nos concentrar nesse momento por
considerarmos que tal privilégio ndo leva em conta as transformacdes do pensamento de
Lacan e do proprio Deleuze, colocando um peso muito maior nesses primeiros momentos.
Nesses termos, pensamos nao somente nas criticas de Deleuze ao que Lacan pensou na década
de 1950-1960, ou em certos efeitos que as objecdes de Deleuze produziram no pensamento de
Lacan, mas também na possibilidade de abordarmos discussdes talvez menos Obvias que se
passam entre as obras dos autores, as quais poderiam também nos levar a conhecer as

transformagdes do pensamento de ambos. Diferentemente de alguns estudos dedicados a
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comparar os conceitos de desejo para Deleuze e para Guattari, ndo usamos a obra O Anti-
Edipo como “ponto de chegada”, mas como um “disparador” de nossa discussdo, dele

passamos a outros textos.

Nossa introdugdo ao livro O Anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia (1972/2004)
mapeou algumas das principais ideias de Deleuze e Guattari, guiados por temas que tém a
psicanalise, sobretudo a de Lacan, como foco. Nesse sentido, destacamos o conceito de
maquinas desejantes contraposto ao Edipo estrutural. Vimos em qual medida a psicanalise
operaria com o Edipo a radicalizagio de um distanciamento do desejo de suas principais
caracteristicas: o excesso ¢ a produgdo. Para os autores, todas as tentativas de controlar, de
impor limites e de utilizar o desejo a favor de um socius sdo posteriores, nao confundidos com
o proprio desejo. Vimos o quanto Nietzsche foi importante na elaboracdo dessas criticas. Do
filésofo alemao, os autores utilizaram a ideia de valoracdo, a partir dela, Deleuze e Guattari
pensaram a negatividade atribuida ao desejo como fator de cultura. A ideia de processo
esquizofrénico, por sua vez, cumpriu o papel de sinénimo do desejo em sua radicalidade
produtiva, nao ligado a questdes familiares que tomam a familia como uma espécie de
unidade isolavel da historia, da economia e da politica. Foi nesse sentido que retomamos
também o debate em torno da ideia de lei presente no livro O Anti-Edipo. Contra a nogio de
uma lei fundante, a ideia de “posteridade da lei” defendida por Deleuze e Guattari questiona

as producgdes sociais da repressao e a imposic¢ao de limites para o desejo.

A discussao acerca do par de conceitos positividade e negatividade foi pensada como
um desdobramento do Capitulo 1 por conta desse “par” conceitual ser parte importante dos
argumentos de Deleuze e Guattari no livio O Anti-Edipo. Se a negatividade foi discutida
como um tema ligado a moral, tal tema apresenta algumas nuances quando se trata de analisar
seu papel no ambito da psicanalise. A proposta do Capitulo 2 foi sair da leitura, descrita
acima, da obra de Lacan baseada em suas formulagdes sobre o desejo sobretudo no que diz
respeito as primeiras décadas de seu ensino. Nesse sentido, as ideias de Miller acerca da
importancia do gozo positivado, nos ultimos momentos do ensino de Lacan, estdo atentas as
criticas que levaram em conta as implicagdes praticas, morais e politicas, do estatuto da
negatividade na psicandlise e parece nos dizer que Lacan ampliou sua obra ao criar
formulagdes que dao conta de aspectos que fogem do dominio da negatividade e que nao
poderiam ser abordados segundo o paradigma do desejo. As colocagdes de Geneviere Morel

sobre as posturas de alguns psicanalistas frente aos debates acerca das novas configuragdes
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sociais serviram para exemplificar o quanto a discussdo, de certo modo comecgada por

Deleuze e Guattari, ainda esta presente em nossos dias.

Safatle nos ajudou a pensar numa leitura das transformagdes da obra de Lacan baseada
na negatividade como elemento que continuou sendo uma das principais bases da construgao
teorica de Lacan. A partir da dialética negativa como base interpretativa, Safatle defende que
houve a passagem de uma certa ideia de transcendéncia presente nas elaboragdes em torno do
desejo, dos objetos e da Lei, a uma visdo dos objetos como desvinculados de um privilégio do
registro narcisico. Assim, seria no reconhecimento da opacidade presente no objeto que

reconhe¢o minha propria opacidade como sujeito.

Pensamos que uma investigacdo acerca das bases marxistas da via interpretativa de
Safatle (2006), visto que a ideia de dialética negativa baseia-se na obra de Adorno, seria uma
estratégia crucial para uma discussdo sobre o encontro Deleuze-Lacan sob o viés da
negatividade-positividade. Se no livro O Anti-Edipo ha uma tentativa de distanciar-se do
pensamento marxista e freudo-marxista a €poca, ao pensarmos em retirar das transformagdes
da obra de Lacan algumas posi¢des frente as criticas de Deleuze e Guattari, nosso percurso se
complexifica. Pensamos que este estudo foi apenas capaz de indicar alguns caminhos para
essa discussao ao ndo realizad-la do modo esperado. Caberia, por exemplo, um dialogo mais
aprofundado com a obra de Louis Althusser, uma das referencias do marxismo no livro O
Anti-Edipo. Do mesmo modo, quanto ao Capitulo 2, pensamos que esta tese deveria ter se
dedicado a um estudo mais amplo sobre o que seria um pensamento dialético na obra de

Lacan.

Escolhemos abordar o par simulacro e semblante por ambos o0s conceitos
relacionarem-se as posturas de Deleuze e de Lacan, respectivamente, quanto ao problema da
verdade. Ambos os conceitos incluem discussdes acerca do tema da verdade em momentos
em que tanto Deleuze quanto Lacan buscaram estabelecer os limites entre suas ideias e outros
dominios, quais sejam, o pensamento filoséfico dedicado a representagdo, no caso de
Deleuze, e a verdade quando entendida como totalizante, a qual teve como exemplo principal,
para Lacan, o discurso da ciéncia. Desse modo, o conceito de simulacro coloca o ndo-senso
como primeiro, somente a Diferenga se repete. Pensamos que Deleuze ampliou suas
elaboragdes acerca do conceito de simulacro ao discutir o masoquismo como umas das
modalidades mais relevantes da perversdao. O masoquista parodia a Lei ao mostrar que ela
pode sustentar consequéncias que lhe seriam contrarias. Nesse sentido, importa subverter a lei

sem sair dela, ao mostra-la como risivel, o masoquista nos diz que s6 ha simulacros. Ja Proust
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e os signos traz uma nova perspectiva ao tema do simulacro: ndo salta aos olhos a tentativa de
afirmar o ndo-senso perante o sentido, mas os signos como aquilo que nada quer dizer. A
verdade figura entdo como uma busca que ndo depende da boa vontade e do amor a sabedoria,
mas da violéncia dos encontros com os mais diversos signos, os quais nos convocam a saber

como eles funcionam.

Quanto a discussdo em torno do conceito de semblante, pensamos ser preciso abordar
o modo segundo o qual Lacan atualiza as ideias de Freud sobre o par verdade-recalque para
compreendermos como ele chega a ideia de semblante. A partir da anglstia como indice da
verdade, que aparece subitamente para o sujeito, temos desvelado como ilusério o dominio
dos objetos empiricos. As discussdes presentes no Semindrio 18, de um discurso que ndo
fosse semblante (1971/2009) mostram que Lacan passou a pensar a verdade em outros termos.
Ela ndo poderia mais ser pensada como aquilo que diz o que ¢, como aquilo que precisa ser
revelado, isso porque, quando se trata de dizer a verdade, estamos no dominio dos
significantes, dos discursos. Se os discursos s6 podem ser semblantes, a verdade ¢ sempre
semidita, ¢ ela mesma o engano. Nesse sentido, voltamo-nos ao percurso feito por Lacan em
torno da reafirmagdo do Edipo como mito, em termos lacanianos, o gozo absoluto ndo existe.
Ele também nos diz que no lado mulher e no lado homem ndo existem sendo semblantes; a
relagdo sexual ndo existe porque se trata de parodiar o gozo. Trata-se aqui da propria
definicdo do que ¢ o gozo nesse momento do ensino de Lacan. E’ importante ressaltar que
este estudo apenas aponta, no Capitulo 3, o que seria uma das ultimas delimitagdes do

conceito de gozo segundo Lacan.

Os temas expostos até aqui neste topico relacionam-se diretamente a nossa tentativa de
discutir algumas implicacdes praticas da obra de Deleuze e de Lacan, sobretudo no campo da
politica. Utilizamos, para isso, dois termos emprestados, um deles ¢ a ideia de movimentos
aberrantes, de David Lapoujade (2014), segundo termo, modos de gozo, vem das discussoes
feitas por Jacques-Alain Miller (2011). Quando no referimos a politica, levamos em conta as
discussoes feitas por Hannah Arendt (1958/2009;1950-1959/2009) ao caracterizar a politica
como uma atividade que surge entre os homens, como algo presente nas atividades humanas
que ultrapassa a mera manutengao da vida. Nesses termos, o discurso ¢ aquilo que torna o
homem um ser politico, desprivilegiando seu entendimento como limitado a representagao

politica e ao dominio do Estado.
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A ideia de movimentos aberrantes relaciona-se aos conceitos de maioria, de minoria e
de devir. Se Deleuze defende que ndo hd como formular um modelo de agdo politica que
responda aos problemas de nosso tempo, ja que somente o encontro com o impossivel seria
capaz de nos levar a agdo, autores como Philippe Mengue (2013), afirmam que h4d em Deleuze
um modo de estratégia politica baseada na figura literaria do idiota. O principal aspecto dessa
estratégia seria criar espagos de indeterminacdo nos campos que pretendem determinar as

possibilidades da politica.

Quanto a psicandlise, a chamada indiferenca a politica (ASSOUN, 1990) que lhe ¢é
atribuida liga-se a politica tal como Freud normalmente a entendia, relacionada ao Estado e
aos ideais, os quais evitam a parcialidade do saber e sua contestagdo. Freud acredita que a
psicandlise seria inseparavel de uma tarefa critica diante da politica e da filosofia, essa ultima
também associada por ele aos ideais. Se um dos problemas da psicanalise para Deleuze seria
querer tornar-se uma lingua oficial, alinhar-se & maioria, seria preciso ver na psicanalise
aquilo que escapa a essa pretensdo. Também Deleuze preocupou-se em romper com uma
tradicdo filosofica interessada em constituir-se como lingua oficial. Ao dar voz a minoria no
ambito da filosofia, Deleuze buscava escapar da filosofia como saber ideal, como lingua

oficial.

A partir do termo dejeto e de resto, discutimos aquilo que da postura de Freud frente a
politica Lacan parece conservar. Se a historia da psicandlise ¢ rica de tentativas de alinhar-se a
maioria, as formulacdes de Lacan sobre os modos de gozo e a felicidade como possivel no
sintoma avivam elementos capazes de dar lugar ao que ndo funciona, ao que ndo se pode
contabilizar. Nesses termos € possivel criticar as pretensdes de alinhar-se na posi¢cdo de
maioria no corpo social. Também a ideia de semblante, como vimos, contribui para uma
postura critica, ja que desarticula verdades universalizantes e, a0 mesmo tempo, deixa em
aberto as questdes sobre o que fazer diante da face impotente da verdade, bem como com o
resto irredutivel que chamamos dejeto. Com efeito, no encontro entre Deleuze e Lacan uma
espécie de “modéstia” de pretensdes para suas teorias parece coincidir, mesmo sob

implicagdes e desdobramentos distintos.
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