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RESUMO

QUEIROZ DE PAULA, F.O. A dissimetria do gozo: do mal-estar ao impasse no
feminismo. Rio de Janeiro, 2018. Tese (Doutorado em Teoria Psicanalitica) —
Programa de PoOs-graduacdo em Teoria Psicanalitica, Universidade Federal do Rio
de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

A presente pesquisa se pauta no axioma: “ndo ha clinica do sujeito sem clinica da
civilizagdo”. Tem como objetivo analisar a questdo: Quais pressupostos das
perspectivas lacaniana de discurso e da sexuacdo feminina podem elucidar e
orientar uma abordagem clinica referente aos impasses destacados pelo discurso
feminista que interpreta a diferenca sexual como uma “hierarquia de género”, entre
opressor — homem — e oprimido — mulher. Para tal, realizamos a pesquisa a luz das
perspectivas lacaniana do discurso e da dissimetria dos gozos. Partindo de um
recenseamento do historico do feminismo, extraimos como uma das principais
pautas, que perpassa por diferentes concepcdes tedricas, a premissa de que
vivenciamos um lago social patriarcal, no qual vigora a hierarquia de género, como
um sistema de opressdo masculina sobre as mulheres. Levantamos as questdes:
guais discursos agenciam essa proposicdo? Quais concepc¢des engendram essa
interpretacdo, em um laco social hipermoderno, caracterizado pelo rebaixamento da
hierarquia geracional e da diferenga sexual? Localizamos trés discursos que, na
nossa hipotese, agenciam essa premissa feminista: o marxista, o capitalista e o de
uma histeria radical. De antemao, uma questdo se impde: como que, a0 mesmo
tempo, um campo discursivo pode estar sendo agenciado por duas discursividades,
gue em tese, sdo antagbnicas: marxista e capitalista? Para embasar nossa andlise,
tomamos a concepcédo da analitica das relagbes de poder de Michel Foucault, com a
premissa de que os efeitos de poder-saber de diferentes formagdes discursivas, se
correlacionam entre si. Essa analitica, a nosso ver, possui uma homologia com 0s
conceitos psicanaliticos de pulsdo e gozo: para Foucault ndo h& fora do poder, para
a psicanalise ndo ha fora da pulsdo. Da perspectiva do gozo, somos todos
privilegiados, pois todos extraimos uma satisfacao pulsional. Nossa hipotese é que
os trés discursos — marxista, capitalista e o da histeria radical — engendram efeitos
subjetivos homdlogos frente ao gozo, respectivamente: promessa, garantia e
denegacado banal. Isto é, discursos que pretendem escrever a relacdo sexual que
ndo ha. A dissimetria dos gozos, a inexisténcia da relacdo sexual, refuta qualquer
hipotese repressiva da sexualidade, bem como sua reducdo as consequéncias
psiquicas e/ou imaginarias. Tomando-a como bulssola, indagamos: na
hipermodernidade, o psicanalista é quem re-introduz o real enquanto impossivel na
sexuacao?

Palavras-chave: diferenca sexual, feminismo, sexuacdo feminina, discursos,
dissimetria dos gozos.



ABSTRACT

QUEIROZ DE PAULA, F.O.
The dissymmetry of jouissance: from uneasiness to impasse in feminism. Rio de
Janeiro, 2018. Thesis (Doctorate in Psychoanalytic Theory) — Post-Graduate
Program in Psychoanalytical Theory, Federal University of Rio de Janeiro, Rio de
Janeiro, 2018.

This research is based on the axiom: “there is no clinic of the subject without the
clinic of civilization”. We aim to analyze the assumptions of the Lacanian
perspectives of discourse and female sexuation that can elucidate and guide a
clinical approach regarding the impasses highlighted by the feminist discourse that
interprets sexual difference as a "gender hierarchy", between oppressor — man — and
overwhelmed — woman. To do so, we carried out the research under the light of the
Lacanian perspectives of discourse and the dissymmetry of jouissance. From a
census of the history of feminism, we extract as one of its main guidelines, which
runs through different theoretical conceptions, the premise that we live a patriarchal
social bond, in which gender hierarchy prevails as a system of male oppression of
women. We have raised the following questions: which discourses are in charge of
this proposition? What conceptions engender this interpretation, in a hypermodern
social bond characterized by the lowering of the generational hierarchy and the
sexual difference? We located three discourses that, in our hypothesis, support this
feminist premise: the Marxist, the capitalist, and the radical hysteria. In advance, a
guestion arises: how can a discursive field be, at the same time, supported by two
discourses, which, at least theoretically, are antagonistic: Marxism and capitalism? In
order to support our analysis, we make use of Michel Foucault's conception of the
analytic of power relations with the premise that the power-knowledge effects of
different discursive formations are correlated to each other. This analytic, in our point
of view, has a homology with the psychoanalytic concepts of drive and jouissance:
for Foucault, there is no power out, for psychoanalysis there is no outside of the
drive. From the perspective of jouissance, we are all privileged, for we all draw a
drive satisfaction. Our hypothesis is that the three discourses — Marxist, capitalist and
radical hysteria — engender subjective counterparts to jouissance, respectively:
promise, assurance, and banal denial. That is to say, speeches that intend to write
the sexual relationship that there is not. The dissymmetry of jouissance, the
inexistence of sexual intercourse, they refute any repressive hypothesis of sexuality,
as well as its reduction to the psychic and/or imaginary consequences. Taking it as a
compass, we ask: in hypermodernity, is the psychoanalyst re-introducing the real as
impossible in sexuation.

Keywords: sexual difference, feminism, female sexuation, discourses, dissimetry of
joys.



RESUME

QUEIROZ DE PAULA. F.O. La dissymétrie de la jouissance: du malaise a
l'impasse dans le féminisme. Rio de Janeiro, 2018. Thése (Doctorat en théorie
psychanalytique) - Programme d'études supérieures en théorie psychanalytique,
Université fédérale de Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2018.

La recherche actuelle est basée sur I'axiome: "il n'y a pas de clinique du sujet sans la
clinique de civilisation". Les hypothéses des perspectives lacaniennes du discours et
de la sexuation féminine peuvent élucider et guider une approche clinique
concernant les impasses mises en évidence par le discours féministe qui interpréte
la différence sexuelle, l'inexistence de rapports sexuels, comme une «hiérarchie de
genre ", entre oppresseur - homme - et opprimé - femme. Pour ce faire, nous
effectuons les recherches a la lumiere des perspectives lacaniennes du discours et
de la dissymétrie des joies A partir d'un recensement de I'histoire du féminisme, nous
extrayons comme l'une des lignes directrices principales, qui traverse différentes
conceptions théoriques, la prémisse que nous vivons un lien social patriarcal, dans
lequel la hiérarchie des sexes prévaut, en tant que systeme d'oppression masculine
des femmes . Nous posons les questions: quels sont les discours en charge de cette
proposition? Quelles conceptions engendrent cette interprétation, dans un lien social
hypermoderne caractérisé par I'abaissement de la hiérarchie générationnelle et de la
différence sexuelle? Nous trouvons trois discours qui, dans notre hypothese,
soutiennent cette prémisse féministe: le marxiste, le capitaliste et I'hystérique. En
avance, une question se pose: comment, en méme temps, un champ discursif peut-il
étre négocié par deux discours qui, en théorie, sont antagonistes: marxistes et
capitalistes? Pour soutenir notre analyse, nous prenons la conception de l'analyse
des relations de pouvoir de Michel Foucault Michel Foucault, avec la prémisse que
les effets de la connaissance du pouvoir des différentes formations discursives sont
en corrélation. Cette analyse, a notre avis, a une homologie avec les concepts
psychanalytiques de la pulsion et de la joie: pour Foucault, il n'y a pas de pouvoir, car
il n'y a pas de psychanalyse en dehors de la pulsion. Du point de vue du plaisir, nous
sommes tous privilégiés, car nous attirons tous une satisfaction de motivation. Notre
hypothése est que les trois discours - marxiste, capitaliste et hystérique. engendrer
des effets subjectifs compatibles avec le plaisir, respectivement. promesse,
assurance et déni banal. C'est-a-dire des discours destinés a écrire la relation
sexuelle qui existe. La dissymétrie de la jouissance, absence de rapport sexuel,
réfute toute hypothése répressive de sexualité, ainsi que sa réduction aux
conséquences psychiques et / ou imaginaires. En prenant cela comme une
boussole, nous nous demandons: dans [I'hypermodernité, le psychanalyste
réintroduit-il le réel aussi impossible dans la sexuation?

Mots-clés: différence sexuelle, féminisme, sexuation féminine, discours, dissimétrie
des joies.
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“Eu queria querer-te amar 0 amor
Construir-nos dulcissima prisao
Encontrar a mais justa adequacao
Tudo métrica e rima e nunca dor
Mas a vida € real e é de viés

E vé so que cilada o amor me armou
Eu te quero (e ndo queres) como sou
N&o te quero (e ndo queres) como és

O quereres estares sempre a fim

Do que em mim é de mim téo desigual
Faz-me querer-te bem, querer-te mal

Bem a ti, mal ao quereres assim
Infinitivamente pessoal

E eu querendo querer-te sem ter fim

E, querendo-te, aprender o total

Do querer que ha, e do que ndo ha em mim”

(Caetano Veloso, O Quereres)

A relagdo sexual ndo existe”
(Lacan, 1972-1973)
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Introducéo

A presente pesquisa de doutorado é tributaria ao legado de Sigmund Freud e
Jacques Lacan, de que o mal-estar do sujeito se enlaca ao mal-estar na civilizacao.
Em outras palavras, nos orientamos pelo axioma cunhado por Jacques Alain-Miller
(2004), de que “n&o ha clinica do sujeito sem clinica da civilizagdo”. Disso decorre
nossa premissa fundamental, que é a articulacdo entre a clinica e seus fundamentos
tedricos, pois partimos do principio de que a psicandlise consiste nessa articulacao
fina entre o real de sua experiéncia e a teoria relativa a esse real (Guimaraes, 2008).

Conduziremos essa pesquisa com base nas inquietacbes e obstaculos que
testemunhamos na préatica da psicandlise aplicada ao ambito da Assisténcia Social e
da Saude, assim como na clinica em consultério particular. Junto a isso, nos
basearemos também nos pressupostos desenvolvidos na pesquisa de mestrado,
gue resultou na dissertacdo “Da castragdo como rochedo freudiano a vertente
feminina da sexuacgéao lacaniana”, defendida no ano de 2013, orientada pela Profa.
Dra. Tania Coelho dos Santos, também orientadora da presente pesquisa.

Objetivamos extrair consequéncias da pesquisa académica como mais um
dispositivo para instrumentalizar os fundamentos teoricos que orientam uma analise.
Nossa aposta € que a pesquisa psicanalitica na universidade nos exige atualizar as
ferramentas tedricas para enfrentar as novas configuracbes do mal-estar e do
sofrimento psiquico na civilizacdo (Coelho dos Santos, 2008a). Compreendemos
gue a universidade ndo forma analistas, mas engendra efeitos subjetivos
importantes a sua formacdo e aos principios da direcdo do tratamento analitico. De
acordo com Miller (1997), o discurso analitico, com a suposi¢cdo de saber que o
suporta, tende a afogar-se no saber suposto ao inconsciente em uma proliferacao de
sentido, quando ndo confrontado com outro discurso. Desse modo, o0 autor destaca
gue a presenca da psicanalise na universidade e o percurso académico feito por um
candidato a analista pode produzir uma operacdo-reducdo ao saber suposto, da
proliferacdo de sentido que Ihe € prépria, na medida em que promove um encontro
com o campo do impossivel, do limite do saber. De acordo com Coelho dos Santos
(2005/2006, s/p.), o debate continuo da prética psicanalitica com a ciéncia permite

diferenciar “[...] o ponto de conjungédo com a ciéncia que investiga, inventa e constréi
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o real, do ponto de disjuncao da falsa ciéncia que apenas inventaria, padroniza,
adapta e conforma”.

Baseamo-nos também na proposi¢do de Coelho dos Santos (2002b) de que a
pesquisa em teoria psicanalitica ndo € sem relacdes com o sintoma e com o0s
significantes-mestres do pesquisador, e nem pode prescindir do seu percurso
analitico. Nao se trata, portanto, de uma pesquisa sem qualidade e burocrata. Essa
tese de doutoramento ndo foge a esse constrangimento de estrutura e iremos situar
os significantes que marcam o laco transferencial no qual essa pesquisa se insere.

Como chave de leitura da obra freudiana e do ensino lacaniano, nos
serviremos da orientacdo lacaniana conduzida por Jacques-Alain Miller no Campo
Freudiano e das pesquisas desenvolvidas no Instituto Sephora de Ensino e
Pesquisa de Orientagdo Lacaniana — ISEPOL, coordenado pela profa. Dra. Tania
Coelho dos Santos, do qual fagco parte como membro h&d sete anos. O ISEPOL
integra o “Nucleo Sephora de pesquisa sobre o moderno e o contemporaneo” e
“sephora” é o significante que institui a marca de uma orientacdo na nossa
formacdo, pelo qual o nosso desejo ndo é an6nimo. Além disso, utilizaremos
também outros autores com distintas posicBes tedrico-clinicas da area da
psicanalise, da filosofia, da sociologia e da linguistica, com o intuito de promover
uma discussao acerca do objeto e das problematicas que iremos desenvolver nessa
pesquisa.

A presente tese se pautara na periodizacdo da obra de Lacan proposta por
Miller (1988), que a divide em trés ensinos. O primeiro ensino compreende o
intervalo entre os Seminéarios 1 e 10 de Lacan, e tem como égide o pensamento
estruturalista e a primazia do significante. O Seminario 10, A angustia (Lacan, 1962-
63/2005) introduz uma disjuncdo com o primeiro ensino, devido a formalizacdo do
objeto a, e inaugura o segundo ensino. O terceiro e Ultimo ensino de Lacan
estabelece, segundo Miller (1988), uma descontinuidade e um desenlagcamento de
Lacan em relacdo ao criador da psicanalise, cujo axioma fundamental é a
inexisténcia da relacdo sexual. Nesse momento do ensino de Lacan, a propria
linguagem torna-se aparelho de gozo e o significante € um operador de gozo. No
entanto, a nosso ver, Lacan prescinde de Freud, mas ndo deixa de se servir do
mesmo. Ele afirma: “Venho aqui lancar minha causa freudiana. Vocés veem que me
atenho a esse adjetivo. Cabe a vocés serem lacanianos, se quiserem. Quanto a

mim, sou freudiano” (Lacan apud Roudinesco, 1988, p. 720). Ao final do nosso
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percurso na pesquisa de mestrado, nos deparamos com a vertente feminina da
sexuacao formalizada por Lacan (1972-73/1985) em seu Seminario 20, Mais, ainda,
que inaugura seu ultimo ensino. A partir desse Seminario, a linguagem néo € apenas
um aparelho que mortifica 0 gozo, mas também o vivifica (Lacan, 1972-73/1985).
Essa assercdo promove, a partir do Ultimo ensino de Lacan, uma reformulagédo das
concepcodes de sujeito, linguagem e corpo. Conforme afirmam Zucchi e Coelho dos
Santos (2006), a consideracdo do corpo enquanto vivo nos exige reconsiderar o
valor das consequéncias psiquicas da diferenca anatdmica entre os sexos, frente ao
real impossivel da inexisténcia da relacao sexual.

No inicio do percurso no doutorado, assumimos a coordenacdo do projeto
“Adolescer com arte”, realizado pela equipe do Centro de Acolhimento a Infancia e a
Adolescéncia — CAIA, ONG situada no municipio de Juiz de Fora — MG, que
desenvolve trabalhos na area da saude e da assisténcia social com criangas,
adolescentes e suas familias. O projeto “Adolescer” foi financiado pela Secretaria de
Estado de Saude de Minas Gerais — SES/MG e pela Secretaria de Saude da
Prefeitura de Juiz de Fora. Além disso, o CAIA é um dos programas de psicanalise
aplicada do Instituto Sephora de Ensino e Pesquisa de Orientagdo Lacaniana —
ISEPOL, coordenado pela prof. Dr. Tania Coelho dos Santos.

O projeto “Adolescer” tinha como objetivo desenvolver um trabalho de
prevencao as doencas sexualmente transmissiveis, principalmente ao HIV/Aids, com
adolescentes e jovens do municipio de Juiz de Fora. Mediante essa proposta,
partimos da seguinte questdo: o que dificulta ou impede os adolescentes de se
prevenirem das DSTs? Para nos embasarmos, nos direcionamos aos sites
referentes aos o6rgaos publicos de saude do Estado de Minas Gerais e Federal além
de visitarmos a leitura corrente acerca da epidemia da Aids em jovens no Brasil. O
gue recolhemos de diversas bibliografias a respeito do que dificulta a prevencao
pelos jovens foi, em linhas gerais, a falta de informacdo de como se prevenir,
situacdo de vulnerabilidade social e dificuldade no acesso ao preservativo. Partindo
dessa premissa, realizamos uma pesquisa-intervencao através da metodologia da
conversacao, com o intuito de averiguarmos essa hipotese.

Durante os dois anos de execucédo do Projeto, realizamos intervengdes com
1721 (um mil setecentos e vinte um) adolescentes e nos deparamos com o0 seguinte

fato: a maioria dos adolescentes possuiam a informacdo de como se prevenirem,
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reconheciam o preservativo como a melhor forma de prevencéo a AIDS, as DSTs e
a gravidez, mas, mesmo assim, isso nao implicava em consentirem a se servir dele.

A partir das conversacdes, extraimos que o real em jogo, que dificulta ou
impede o uso de preservativos nas relagbes sexuais e faz com que 0s jovens se
cologuem em risco, é diferente para meninos e meninas, e dizia respeito a légica da
sexuacdo feminina e masculina. Contudo, situaremos os desdobramentos dessa
pesquisa em relagcdo as meninas. Embora se nomeassem “feministas” e estivessem
munidas de um discurso politicamente correto, de reivindicagdo por uma igualdade
de género nas relagbes com a sexualidade e, portanto, contra a “opressao
masculina” — isto €, hierarquia de género —, 0 amor retornava como um real que
insiste na sexuacao feminina. O que detectamos é que em nome de um amor
suposto, relativo a erotomania estrutural presente na sexualidade feminina
(Miller,1997-98), as meninas consentiam a relacdo sexual sem camisinha, se
colocavam em risco, mesmo tendo a informacdo de como se prevenirem.
Pretendiam, assim, serem eleitas como escolha amorosa dos rapazes com 0s quais
se deitavam e cediam as palavras de amor. Miller (1997-98), no texto “Uma partilha
sexual’, localiza o gozo falico e gozo Outro, que dizem respeito a duas formas de
amor distinguidas por Lacan: uma forma fetichista, tipicamente masculina, e outra
erotomaniaca, tipicamente feminina.

A reivindicacdo pelo “empoderamento feminino”, pela “igualdade de género”,
sucumbiu ao real da “ndo relacdo sexual”’, do mal-entendido estrutural entre os
sexos. Esses ideais ndo cumpriram a tdo proferida justa adequagéo entre homens e
mulheres. Ao contrario: engendraram uma vacilacdo dos semblantes sexuados que
s6 fez aumentar o mal-estar na sexualidade, tornando-o um impasse. Averiguamos
gue a reducdo da distincdo anatdbmica entre 0S Sexos as suas consequéncias
imaginarias, isto é, a ldgica binaria falico-castrado — ter ou néo ter o falo —, relativa a
fase genital infantil, acirrava um posicionamento reivindicativo das meninas de
serem tratadas como excec¢ao (Freud, 1916/1996).

Assim, teoria e clinica se enlacaram, nos levando a circunscrever a seguinte
guestdo de pesquisa do doutoramento: quais pressupostos das perspectivas
lacanianas de discurso e da sexuacdo feminina podem elucidar e orientar uma
abordagem clinica relativa aos impasses destacados pelo discurso feminista que
interpreta a diferenca sexual como uma “hierarquia de género”, entre opressor —

homem — e oprimido — mulher? Apostamos que as ideologias feministas nos fornece
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uma leitura da clinica da civilizacdo atual quanto aos impasses da sexuacao e nos
propicia dizer “0 que nossa experiéncia como analistas nos ensina sobre a diferenca
sexual” (Coelho dos Santos e Zucchi, 2006). Para tal, realizaremos nossa pesquisa
a luz das perspectivas lacanianas do discurso e da dissimetria dos gozos.

N&o pretendemos enveredar em uma pesquisa sobre as diferentes correntes
do movimento feminista. Optamos, assim, por elencar o que dessas diferentes
concepcdes se repetia e retornava. Partimos de um recenseamento do histérico do
feminismo e extraimos como uma das principais pautas, que perpassa concepc¢des
tedricas, a premissa de que vivenciamos um lago social patriarcal, no qual vigora a
hierarquia de género como um sistema de opressdo masculina sobre as mulheres. E
importante destacar que a hierarquia de género, ndo é atribuida exclusivamente as
parcerias amorosas mas, sim, a propria nocdo de diferenca sexual, que em um
sistema patriarcal torna-se opressora, podendo se manifestar nas mais diversas
relacbes entre homens e mulheres — no trabalho, na rua, dentre outros. Desse
modo, uma articulacdo entre as concepcdes lacanianas de discurso com a
perspectiva da dissimetria dos gozos se fez premente. Em outras palavras, nos
perguntamos: como o mal-estar na sexualidade feminina se manifesta nos discursos
do laco social contemporaneo? Apods elencarmos a premissa da hierarquia de
género como um dos nomes desse mal-estar, levantamos as seguintes questdes:
guais discursos agenciam essa proposicado? Quais concepc¢des engendram essa
interpretacdo, em um lacgo social hipermoderno, caracterizado pelo rebaixamento da
hierarquia geracional e da diferenca sexual?

O movimento feminista é definido como um movimento social concebido em
meados do século XIX, que reivindica a justa igualdade de direitos civis, juridicos e
politicos entre homens e mulheres. Ao longo da histéria ndo faltaram manifestacées
individuais ou coletivas através, por exemplo, da literatura, da arte e do misticismo,
em prol da liberdade e emancipagdo das mulheres. No entanto, o feminismo
enguanto um movimento politico organizado € datado a partir do século XIX
(Semiramis, 2012). De acordo com Semiramis (2012), o feminismo € um dos
avancgos no campo dos direitos humanos e das conquistas sociais. Badinter (2005)
considera que a igualdade entre 0s sexos tornou-se o critério supremo da verdadeira
democracia.

Nesta pesquisa de doutorado, partiremos do principio sustentado por Brousse

(2006) de que o feminismo é uma das respostas ao declinio do Nome-do-Pai
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enguanto ordem simbdlica coletiva; trata-se de um movimento filho da modernidade,
na qual Deus é expulso do lugar de unico referente da verdade (Coelho dos Santos
e Lopes, 2013). Desse modo, consideramos que o feminismo € fruto de uma época
na qual a ciéncia, a razdo, o conhecimento e os direitos humanos ja vigoravam e
faziam do “rei, nu”. O feminismo surge como uma das respostas ao declinio da
funcdo paterna e engendra um circuito no qual também passa a promové-|o.

A histéria do movimento feminista demonstra que, desde o seu nascimento até
os dias atuais, ele ndo se configurou de maneira unissona e homogénea, pois cada
contexto e cada época apresentavam demandas especificas. Mas, no decorrer da
histéria, foi possivel localizar suas rupturas e pautas em uma perspectiva
cronoldgica e em uma divisdo temporal, que acarretaram na classificacdo do
feminismo em trés periodos: Primeira, Segunda e Terceira ondas (Ribeiro, 2014).
Oliveira e Korte (2014) questionam se ndo estariamos em uma quarta onda
feminista, no qual vigora um feminismo novo, multifacetado, que integra a era digital
e serve-se das redes sociais e blogs como instrumento de militdncia. Para os
propoésitos dessa pesquisa, iremos desenvolver um recorte historico do movimento
feminista no Ocidente, englobando fragmentos do cenario internacional e nacional.
Avaliamos que, desde o principio da sua histéria, um dos discursos que estavam na
base de sua constituicdo foi o discurso marxista, principalmente apds o periodo das
grandes Guerras Mundiais, relativo a segunda onda do movimento.

A partir da Segunda onda podemos afirmar que o marxismo tornou-se um
referencial te6rico do feminismo. Castro (2000), com base na teoria marxista, afirma
gue o feminismo questiona as relacdes desiguais socialmente construidas, como a
relacdo entre os sexos na qual vigora a institucionalizacéo da supremacia masculina.
A autora (Castro, 2000) cita o estudo de Gayle Rubin, reputada feminista
contemporanea, que ratificou a proposicdo de Marx de que a distincdo de um
escravo e de um nédo-escravo ndo seria proveniente de nenhuma caracteristica
naturalizada mas, sim, do tipo de relagdes sociais estabelecidas. Assim sendo, a
relacdo entre homens e mulheres pode ser alcada a condicdo de uma relacdo entre
senhor e escravo, da qual a mulher deve emancipar-se. Desse modo, influenciadas
pelo discurso marxista, as feministas da segunda onda reforcaram a ideologia de
gue a diferenca entre homens e mulheres corresponde a um sistema de poder entre
opressor e oprimido, a uma luta de classes, e, portanto, uma construcdo social que

nada deve as consequéncias psiquicas da diferenca anatdmica entre os sexos. Essa
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concepcdao tanto vigora quanto é questionada no feminismo de terceira onda, que,
apesar de assumir pautas diferentes, conserva e redimensiona pautas dos periodos
anteriores.

A Terceira onda iniciou-se na década de 1990 e estende-se até os dias atuais.
Nesta, testemunhamos uma verdadeira reviravolta na definicAo dos géneros
sexuais. O discurso dos estudos de género realizou uma série de rupturas
epistemoldgicas com os paradigmas tedricos tradicionais. Uma de suas teses é de
gue qualquer identidade sexual ndo passa de uma construgdo sociocultural,
portanto, sem relacdo com a anatomia. Butler (2003) considera que a propria ideia
de sexo anatbmico € uma constru¢ao cultural, assim como a de género. Nesse
sentido, Butler argumenta que “[...] o sexo nao poderia qualificar-se como uma
facticidade anatdomica pré-discursiva” (Butler, 2003, p.27), o sexo € género desde o
comeco. A autora propde um giro que consiste em afirmar que, assim como O
género, o sexo também é produzido discursivamente. Ou seja, 0 sexo — tal como o
género — ndo é anterior ao discurso: é, em vez disso, um efeito do discurso. Desse
modo, considera que nem mesmo 0 sexo existe pré-discursivamente. Nao é uma
substancia ou esséncia, mas uma producdo ou efeito discursivo. Nessa otica, por
ser presidida pela linguagem, a sexuacdo nada deveria ao corpo anatbmico,
sofrendo um processo de socializacdo de matriz cultural, onde o discurso e a
disciplina operariam como os elementos béasicos da criagcdo das identidades sexuais.
De fato, como afirma Butler (2003) o corpo anatdmico € envolvido pelas
significacdes culturais e a psicandlise coaduna com essa posi¢cdo, mas nao refuta a
dimenséo real da diferenca anatbmica entre os sexos que lanca cada sujeito em
uma laboriosa interpretacdo da diferenca sexual e implica consequéncias psiquicas.
Quando se rompe com qualquer estrutura e se advoga que tudo é possivel, ndo ha
nada que assegure os limites da cultura, na medida em que tudo nao passa de uma
representacao.

Testemunhamos uma proliferacdo de identidades de género na atualidade,
mediante a qual interrogamos se esta pode ser um indice de uma sociedade
marcada pela lei do mercado proveniente do capitalismo hipermoderno: a diferenca
sexual entrou no mercado? Pretende-se discutir se, paradoxalmente, ou néo, a
profusdo das identidades de género, ao produzir cada vez mais e mais categorias
sexuais ndo estaria, contrariamente, promovendo uma normatividade que pretende

erradicar a priori, servindo-se como mais um objeto de consumo da atualidade. Para
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a psicanalise, a identificacdo sexuada inclui uma alteridade radical e ndo se
confunde com uma identidade de si.

Também é localizado na Terceira onda um periodo no qual se comecou a
guestionar os paradigmas estabelecidos nas outras ondas, colocando em discussao,
segundo Ribeiro (2014), a micropolitica. A representacdo politica da mulher no
feminismo tinha como base a mulher branca e de classe média (Ribeiro, 2014).
Com base no argumento de que o feminismo se dirigia exclusivamente as
reivindicacdes das mulheres brancas, de classe média/alta e cisgéneras, cunha-se a
concepcao do feminismo interseccional, o qual defende que ha diversas formas de
opressdo feminina conforme diferentes caracteristicas como orientacdo sexual,
geracado, racaletnia, deficiéncia fisica, classe social, entre outras (Ribeiro, 2014).
Proliferam-se os chamados “coletivos feministas”, grupos de mulheres feministas
gue aderem ou desenvolvem alguma ideologia que proporcione visibilidade a luta
das mulheres, das minorias sexuais e sociais. As mulheres estdo longe de ser
minoria numérica na sociedade. Desse modo, “minoria” € um termo empregado pela
perspectiva interseccional, como equivalente a “oprimida”.

Na nossa concepcéao, esse feminismo pds-moderno se segmenta em tribos, em
grupos de pares, que, em vez de se organizarem em torno de um ideal do eu
comum, se classificam a partir do gozo que os agrega. Ponderamos que os coletivos
feministas muitas vezes se formam em torno de uma identificacdo ao semelhante,
ao pequeno outro como par, ou a um objeto. Nessa perspectiva, muitas vezes esses
coletivos acabam por fomentar uma reivindicacao de direito ao gozo e de ser tratado
como excecdo. Também pretendemos discutir se, paradoxalmente, ou ndo, essa
premissa, ao produzir cada vez mais e mais “categorias de opressao”, ndo estaria
promovendo uma normatividade que pretende erradicar.

A diferenga sexual torna-se politicamente incorreta e sexista “por natureza”, na
medida em que ndo se configura como uma concep¢do minoritaria. Liberdade
democratica ou tirania das minorias? O saldo aponta que a mulher ganhou muito
com o movimento feminista, adquiriu direitos, poder aquisitivo e liberdade sexual.
Mas algo da ordem de um mal-entendido entre homens e mulheres persiste. De
acordo com Dessal (2012), a psicologia dos casais nos quais reina a violéncia
doméstica mostra muito bem esse carater “inapropriado” e “incorreto” de toda
escolha amorosa. Se a atitude do homem violento nos repugna, a submisséo e

incondicionalidade de algumas mulheres que a suportam é surpreendente, e nos
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revela uma complexidade na dialética das condicbes amorosas gue escapa ao
senso comum e a ideia de prazer como bem soberano. E necessario legislacdo e
sancles a essa violéncia, o que é social e humanamente exigivel, mas é mais dificil
regular o modo como o0s gozos se enfrentam ou se complementam,
indefectivelmente a margem do bem-estar politico e individual (Dessal, 2012). Assim,
na perspectiva da dissimetria dos gozos, ndo se trata unicamente de proteger as
mulheres de seus opressores, mas, sim, do seu préprio modo de gozo. Destacamos
gue uma coisa nao elimina a outra e demonstra o quao complexa é a analise desse
fenbmeno ou desse sintoma. Pretendemos demonstrar que para além de uma
hierarquia ou identidade de género é a posi¢cao fantasmatica e pulsional do sujeito
gue ira definir sua posicao sexuada, a partir do trabalho subjetivo de elaboracdo da
diferenca sexual.

Badinter (2005) considera que o feminismo contribui para a vitimizacéo geral da
sociedade: “Todo sofrimento invoca a denuncia e a reparagao” (Badinter, 2005).
Segundo Badinter (2005), o interesse pelas mulheres que realizam proezas é menor
em relacéo a vitima da opressédo/dominagcdo masculina. De acordo com a autora, a
vitimizacdo do género feminino permite unir a condi¢do das mulheres e o discurso
feminista sob uma bandeira comum, pois 0 quebra-cabeca das diferencas culturais,
sociais e econdmicas desaparece e afirma-se que em toda parte, as mulheres, por
serem mulheres, sédo vitimas do 6dio e da violéncia. Badinter (2005) adverte que se
corre o risco de se cometer um engano com as lutas a serem travadas ao confundir
as vitimas verdadeiras com as falsas. Como consequéncia, testemunhamos que o
movimento feminista nessa configuracdo, em vez de recolher maior igualdade e
respeito as diferencas, funciona como ideologia sectaria que fortalece as relacdes
imaginarias, que produzem efeitos de intolerancia, em uma verdadeira guerra por
direitos.

Conforme afirma Coelho dos Santos (2016a), testemunhamos o crescimento
tiranico do discurso politicamente correto que, a pretexto de defender os direitos dos
gue sofrem injarias com o preconceito social, instalam uma vigilancia paranoica
contra supostos agressores e reivindicam indenizacdo para todas as supostas
vitimas. Como contraponto ao crescimento paranoico de minorias excluidas, a
autora considera que podem estar nascendo novas formas do grande Outro
consistente muito mais opressivas do que a tradicdo, o Nome-do-Pai, a religido e a

raz&o cientifica (Coelho dos Santos, 2016a).
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O recorte historico sobre as trés ondas do movimento feminista foi realizado
com o objetivo de circunscrever os impasses da sexuacdo na contemporaneidade
gue pretendemos investigar, acerca da hierarquia de género. Através dessa
pesquisa, localizamos trés discursos que, na nossa hipGtese, agenciam essa
premissa feminista: os discursos marxista, capitalista e o de uma histeria radical. De
antemdo, uma questédo se impde: como que, a0 mesmo tempo, um campo discursivo
pode estar sendo agenciado por duas discursividades que, em tese, sao
antagOnicas — marxista e capitalista? Para conduzirmos nossa analise € necessario
enfatizar que ndo se trata de realizar uma equivaléncia ou uma analogia entre a
estrutura desses discursos, o que ja estaria fadado ao fracasso de saida, na medida
em que ao discurso do capitalista é questionavel quanto a imputacéo deste titulo, de
discurso.

Assim, nossa hipotese € que os trés discursos — marxista, capitalista e o da
histeria radical — engendram efeitos subjetivos homdlogos frente ao gozo,
respectivamente: promessa, garantia e denegacdo banal. Isto é, discursos que
pretendem escrever a relacdo sexual que nao ha (Lacan, 1972-73/1985). Enquanto
os discursos marxista e histérico demonstram uma denegacéo banal da castracao, o
do capitalista a foraclui, rejeitando-a enquanto um real impossivel: de que somos
fundados em uma arbitrariedade radical. Acreditamos que essa homologia podera
nos ajudar a pensar a questao: por que diferentes e justas reivindicacdes sociais e
feministas, amparadas nesses discursos, acabam por acirrar o que pretendem
combater, como segregacao, intolerancia e insatisfagao?

Como afirma Dufour (2016), quando o Outro falta podemos erigir com toda
forca um tipo de Outro que assegure absolutamente o sujeito contra todo risco de
auséncia, ameacando a subjetivacdo da castracdo. Freud, na contramdo das
tendéncias coletivizantes, ndo fez apelo as bandeiras absolutistas, em suas diversas
versdes que se arrimam a uma visao religiosa do Outro como solucéo ultima para o
desamparo (Coelho dos Santos e Oliveira, 2017). Ao contrario, Freud ndo hesitou
em afirmar o lugar da psicanalise na weltanschauung cientifica, buscando diferencia-
la de um sistema filoséfico ou uma visdo de mundo. Sua aposta recai sobre o saber-
fazer com o real e a responsabilizacéo de cada sujeito pelo isso (Coelho dos Santos
e Oliveira, 2017).

Para embasar nossa analise, tomamos a concepcdo da analitica das relacées

de poder de Michel Foucault (1976/1988), com a premissa de que os efeitos de
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poder-saber de diferentes formacdes discursivas se correlacionam entre si.
Utilizaremos como premissa-chave dessa pesquisa a proposicao desenvolvida por
Coelho dos Santos (2001) em seu livro “Quem precisa de analise hoje?”, de que a
“analitica das relagdes concretas de poder”, desenvolvida por Foucault, possui uma
homologia de estrutura com o conceito freudiano de pulsdéo e com o conceito
lacaniano de substancia gozante. Acreditamos que através dessa articulacdo entre
Freud, Lacan e Foucault poderemos dar um passo “do poder que sujeita ao poder do
ser falante” (Coelho dos Santos, 2001).

Foucault (1976/1988) ultrapassa a forma negativa do poder como contrato
social e juridico, de interdicdo da lei, de soberania do estado, de classe e
determinacdo econdémica. O autor toma o poder em sua vertente positiva e afirma
gue este ndo emana de um centro, mas resulta de uma multiplicidade de correlagbes
de forca imanentes do dominio onde exercem (Foucault, 1976/1988). Nessa
perspectiva ndo ha sintomas, discursos e laco social exteriores as relacdes de
poder. Partindo da premissa desenvolvida por Coelho dos Santos (2001) de que
essa concepcao de poder se correlaciona com o conceito freudiano de pulsdo e nao
se confunde com coergdo externa, assentamos nossa tese: afirmamos, por
homologia, que do ponto de vista do gozo, somos todos privilegiados, pois deste
todos extraimos uma satisfacdo pulsional. Isto significa que, do ponto de vista da
pulsdo, do gozo, o poder estd em toda parte, ou seja, ndo é privilégio de uns em
detrimento de outros. A ndo ser, como evidenciamos na clinica do sujeito e na
clinica da civilizagdo, no plano fantasmatico das ficcbes inconscientes sobre o real
da nao relacéo sexual.

E essa a novidade que, no Seminario 20, Mais, ainda, Lacan (1972-73/1985)
introduz, acerca da concepc¢éao da dissimetria dos gozos e das férmulas quéanticas da
sexuagdo: a de que a vivacidade do gozo ndo se restringe “as suas formas
terminais”, isto €, as suas representagdes “binarias”, proprias da estrutura
significante, como: -@ (menos phi mindscula) e i(a), a imagem especular, Nome-do-
Pai/Desejo da Mae, S; e S, e $ (sujeito) e a (mais-de-gozar). Segundo Miller (2012),
Lacan nos introduz o significante através de uma definicdo circular, porque ele se
apresenta, estrutural e essencialmente, sob a forma de um binario que é
evidenciado na prépria definicdo. O significante ndo € pensado sozinho. Assim,

segundo o autor, o binario que Lacan utilizara em seus matemas é um binario
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orientado, na medida em que se trata de um significante tendo seu valor de
representacao subjetiva para um outro.

Desse modo, a dissimetria dos gozos, gozo Outro e gozo falico, dizem respeito
a posicoes de gozo e ao corpo. Nessa perspectiva ndo concerne apenas ao
simbolico ou ao imaginario. A partir do seu ultimo ensino, ao introduzir a dissimetria
do gozo, Lacan (1972-73/1985) pergunta para que o corpo pode servir (ibidem, p.97)
se ndo ha uma satisfacdo completa no campo sexual: para 0 gozo. Gozar de um
corpo, “de um corpo que Outro o simboliza, e que comporta talvez algo de natureza
a fazer por em fungdo uma outra forma de substancia, a substancia gozante”
(ibidem, 1972-73/1985, p.35). Contudo, nessa pesquisa, ndo desdobraremos essa
perspectiva de corpo e substancia gozante, relativa ao ultimo ensino, ficando esse
topico para um empreendimento posterior.

Retomaremos a formulacdo freudiana das “consequéncias psiquicas da
distingdo anatdmica entre os sexos” (Freud, 1925/1996), pela perspectiva dos
discursos e da dissimetria do gozo feminino e masculino como um real que nao se
reduz a uma pura nomeacdo. Com essa base pretendemos demonstrar que a
sexuacdo ndo se reduz a uma construcdo social, pois se ancora no campo dos
objetos da satisfacdo pulsional e na dissimetria do modo de gozo masculino e
feminino.

Lacan, assim como Freud, deu um passo da primazia edipica a primazia da
sexuacao. Em outras palavras, da primazia do registro simbdlico ao registro do real
(Miller, 1988). Em seu percurso, Freud, a partir dos anos de 1920, reordena o
circuito edipiano pelo viés do complexo de castracdo, direcionando a énfase até
entdo concedida ao complexo paterno a dissimetria dos sexos. A descoberta da
castracdo materna, através da percepcdo escopica da auséncia do falo na mulher,
leva a descoberta da diferenca sexual e conduz meninos e meninas a caminhos
libidinais distintos no complexo de Edipo. Freud (1925/1996) fica diante da primazia
da castracao frente a trama edipica, que o leva a descoberta inédita de que, apesar
da existéncia de dois sexos anatdmicos, no inconsciente sé ha o principio do falo.
Com isso, a primazia falica e a falta de uma representacdo no inconsciente que
designe o que € uma mulher sdo as consequéncias psiquicas da distingdo
anatébmica entre os sexos (Freud, 1925/1996).

Ao final de sua obra, Freud identifica o complexo de castracdo como o rochedo

na sexuacao para ambos 0s sexos, um “0ss0” no processo analitico. Desta maneira,
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0 autor relaciona os impasses da sexuac¢do aqueles encontrados no final de uma
analise e aponta para a impossibilidade de separar o percurso analitico da diferenca
sexual. O rochedo da castracdo demonstra as manobras que homens e mulheres
realizam para se colocarem a distdncia da castracdo, levando-os a direcionar a
paradoxal satisfagdo pulsional para caminhos substitutos nas diferentes
modalidades de sintomas. No Seminario 20, Mais ainda (Lacan, 1972-73/1985), que
inaugura o ultimo ensino de Lacan (Miller, 2002), o autor afirma que ira abordar a
questdo “Was Will das Weib? O que quer uma mulher?” (Lacan, 1972-73/1985,
p.86).

Segundo Miller (2002), isso acarreta uma evidente inversao da perspectiva de
Lacan em suas elucubracées sobre a clinica. E interessante pontuar que, ao fim de
sua obra e ensino, os dois autores, Freud e Lacan, defrontaram-se novamente com
as consequéncias psiquicas da distincdo anatémica entre 0s sexos como um real
gue ndo cessa de ndo se escrever e que se coloca como exigéncia de trabalho.
Além disso, ap6s anos de formalizacdo tedrica e de experiéncia clinica, ambos
guestionam os limites da clinica psicanalitica e de suas ferramentas, partindo do que
se coloca sempre como uma mesma rata.

Conforme afirma Coelho dos Santos (2006), a sexuacdo limita o gozo da
pulsdo de morte, mais além do Edipo. Em termos lacanianos, isso significa que as
posicdes sexuadas masculina e feminina sao sintomas, supléncias da relagcéo sexual
gue nédo existe, na medida em que o sintoma é a Unica infracdo a regra de que nao
h& simbdlico no real (Lacan, 1972-73). Apostamos que essa premissa nos permite
sustentar a justificativa da presente pesquisa, que consiste em partir da dissimetria
entre 0 modo de gozo masculino e o modo de gozo feminino como uma ferramenta
clinica frente aos impasses da sexuacao na contemporaneidade. Como pretexto,
partimos da proposta de Coelho dos Santos (2008a) de que, mediante o declinio da
autoridade simbodlica — enquanto utopia comunitaria — na atualidade, em vez de
buscarmos a funcdo do Nome-do-Pai sob a forma do ideal, que nos inclinemos,
preferencialmente, para os efeitos do complexo de castracdo, da diferenca sexual e
da dissimetria essencial entre a modalidade de gozo feminino e masculino. A
dissimetria do gozo € um real que insiste na sexuacdo e engendra a diferenca
estrutural entre o sintoma do homem e o da mulher. Assim sendo, nédo se reduz a

uma construcédo social, na medida em que implica uma satisfacéo pulsional.
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Atualmente, percebemos na clinica e nas ideologias que permeiam o laco
social que ha uma crescente recusa da diferenca geracional e da diferenca sexual.
Acreditamos que essa recusa é fruto do rebaixamento do Nome-do-Pai, como o
significante mestre da tradicdo que agencia a ordem simbdélica no pacto civilizatério
(Coelho dos Santos, 2016a). Conforme Tironi (2017), as grandes narrativas
comunitarias que veiculavam as tradicbes deram lugar a uma multiplicidade de
pequenos pactos acordados entre pares. Para pensarmos 0s coletivos feministas
como uma das configuragbes desses grupos de pares, tomamos como eixo a tese
foucaultiana acerca do rebaixamento geral da lei simbdlica a norma social na
modernidade. Em decorréncia, Coelho dos Santos (2014) constata um
deslocamento do supereu a normatividade do supersocial, isto €, um rebaixamento
do pacto simbdélico ao nivel do contrato, sem a hegemonia da lei simbdlica.

Assim, daremos um passo do moderno ao contemporaneo, isto € do mal-estar
na sexualidade ao impasse no feminismo, com base na tese sustentada por Coelho
dos Santos (2015) de que vivemos uma torcdo e nao uma ruptura entre a
modernidade e nossa contemporaneidade, que é nomeada por alguns tedricos como
era pés-moderna ou hipermoderna. O termo pdés-modernidade, proposto pelos
autores Lyotard (1991) e Bauman (1997), designam uma ruptura entre essas
configuracbes do laco social, baseados no advento do relativismo pds-cientifico.
Desse modo, Coelho dos Santos (2015) opta pelo termo hipermodernidade,
proposto por Giddens (1991), para qualificar o lago social atual, na medida em que
este ndo advoga um corte, mas uma sucessao entre o moderno e contemporaneo.
Com base nessas premissas, iremos utilizar nessa pesquisa de doutorado o termo
hipermoderno ou hipermodernidade para qualificar nossa época vigente.

A prética psicanalitica pode abandonar o real da castracdo, ao sabor do gosto
hipermoderno, deixando cada um representar o seu papel na comédia dos sexos,
reduzido a sua dimensao sociolégica? Quais efeitos terapéuticos a psicanalise
engendraria se abrir mao do real impossivel da inexisténcia da relacdo sexual?
Nessa perspectiva, poderiamos continuar nomeando essa pratica de “psicanalise”?

Interrogamos junto com Dufour (2005) sobre a queda da referéncia a diferenca
sexual no seio mesmo do pensamento que havia dado sua mais rigorosa definicao:
a psicanalise. Devemos tornar-nos psicanaliticamente corretos, militantes, aderindo
a denegacdo contemporanea da diferenca sexual, desconsiderando suas

consequéncias psiquicas? Contrariando os psicanaliticamente corretos, defendemos
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gue os psicanalistas devem manter o lugar subversivo em relacdo a cultura que
Freud destinou a psicandlise. Essa pesquisa de doutorado propde uma visédo
contracultural para abordar a sexuacgéo. E politicamente incorreta.

A psicanalise ndo desconsidera que pode haver uma discordancia entre a
identificacdo simbdlica, proveniente da nomeacao que o corpo recebeu do Outro, e a
anatomia. Pelo contrario, como demonstram, por exemplo, os conceitos freudianos
de pulséo e inconsciente. O que a psicanalise — tributaria a causa freudiana — ndo
desconsidera € que a diferenca anatbmica entre 0s sexos € 0 que orienta a
sexuacdo, mesmo quando esta é renegada. Como exemplifica Coelho dos Santos
(2006), uma mulher ndo necessita realizar a operacdo psiquica que um
homossexual masculino precisa fazer para comparecer na vertente da sexuacao
feminina, assim como a histérica necessita servir-se do fantasma masculino para se
fazer representar do lado da sexuagao masculina (Coelho dos Santos, 2006).

Acreditamos que a pesquisa sobre os discursos e a dissimetria do gozo, como
um real que insiste na sexuacdo para além das representacfes sexuais, pode
contribuir para refletirmos sobre a pratica da psicanalise na contemporaneidade, de
modo a ndo sucumbir ao plano das rela¢des intersubjetivas, simétricas e contratuais.

A questdo que podemos colocar, a partir de Lacan, é que, para além da
identidade de género homem/mulher, € a posicdo de gozo do sujeito que vai definir a
posicdo sexuada. O conceito de género exclui a dimenséo das ficgcdes inconscientes
e das modalidades de gozo feminina e masculina, nos quais se ancora a solucao
gue cada um encontra frente ao real impossivel da inexisténcia da relacdo sexual.
Conforme afirma Coelho dos Santos (2016a), o desejo revolucionario fracassa em
nos libertar da dimenséo néo eliminavel do real.

No primeiro capitulo, apresentaremos um recenseamento do histérico do
movimento feminista, visando circunscrever quais premissas acarretaram na
proposigao de “hierarquia de género” como um sistema de opressdo masculina
sobre as mulheres. Localizaremos a concepcéo freudiana de lagco social e o advento
da ciéncia moderna como condicdo para 0 nascimento da psicanalise. Assim,
buscaremos definir qual a concepcao de sujeito sobre o qual a psicanalise opera e
sua homologia com o sujeito da ciéncia. Da fé divina medieval, o homem moderno
herda a internalizagdo da crenca inconsciente no pai. Assim, partiremos do axioma

lacaniano (Lacan, 1965-66/1998, p. 889) que localiza o modo como a psicanalise
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opera sobre o sujeito da ciéncia, cuja tarefa essencial € a de reintroduzir o Nome-do-
Pai na consideracao cientifica.

No segundo capitulo, desenvolveremos as concepcdes freudianas e lacanianas
acerca da diferenca sexual. Nesse percurso, situamos a mudanca da énfase
concedida inicialmente ao complexo de Edipo como o enredo que constitui a
realidade psiquica inconsciente regida pelo principio do prazer e pela norma falica
para a énfase que Freud passa a conferir ao complexo de castragao.
Desenvolveremos algumas postulagdes lacanianas referentes ao seu segundo
ensino, buscando delimitar que € sé a partir das redefinicdes que Lacan realiza do
campo do Outro, da funcéo do significante Nome-do-Pai, da angustia de castracéo,
e principalmente, da introducdo do que desenvolve como objeto a, que ele
conseguira dar um passo além do rochedo do Penisneid como ponto irredutivel da
sexuacao feminina. Apresentaremos a hip6tese de que o pai totémico, cuja causa
sui, enquanto referente absoluto para a constituicdo do ldeal do eu no processo de
assuncao sexual de um sujeito, coloca impasses tanto para a sexuacdo, mas,
principalmente, configura-se como um ponto de obstaculo para a sexuagao feminina,
restringindo-a ao Penisneid. Isso faz com que Freud, no decorrer do seu percurso
clinico e tedrico, se depare com as questdes: “O que quer uma mulher?” “O que é
ser uma mulher?”. E ele esbarra com essas perguntas exatamente por tentar colocar
a sexualidade feminina dentro do regime falico. Lacan dara um passo a mais, “mais,
ainda’.

No terceiro capitulo, trabalharemos a hipétese sustentada por Coelho dos
Santos (2001) de uma homologia entre o conceito de poder para Foucault, em sua
analitica das relacbes concretas de poder, com os conceitos freudiano e lacaniano
de pulsdo e gozo. Realizaremos uma leitura do lago social a luz da perspectiva
lacaniana de Lacan e do conceito de mais-de-gozar. Pretendemos demonstrar que a
estrutura discursiva € mais uma modalidade de alteridade constitucional da
subjetividade. Posteriormente, desenvolveremos as elaboracdes freudianas sobre as
formulas quanticas da sexuacdo e da dissimetria dos gozos. A partir dessa
maquinaria conceitual, perguntamos qual o futuro de nossas ilusdes sexuais. Nesse
item desenvolveremos nossa hipotese de que os trés discursos — marxista,
capitalista e o da histeria radical — engendram efeitos subjetivos homodlogos frente ao
gozo, respectivamente: promessa, garantia e denegacdo banal. Partiremos da

dissimetria dos gozos, inexisténcia da relacdo sexual, que refuta qualquer hipétese
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repressiva da sexualidade, bem como sua reducao as consequéncias psiquicas e/ou
imaginarias, e interrogamos: na hipermodernidade, o psicanalista é quem re-introduz

o real enquanto impossivel na sexuagcao?
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Capitulo 1 — Mal-estar na sexualidade

1. Um oceano feminista: o feminismo e suas ondas

Para abordarmos nossa questdo de pesquisa, realizamos um recenseamento
acerca do historico do movimento feminista. E importante destacar que se trata de
um sucinto recorte, mediante a vasta bibliografia concernente ao tema e a propria
histéria do movimento no lagco social, atravessada por diferentes e complexas
discursividades. Assim, trata-se de um recorte dentre diversos outros. Além disso,
com base na nossa estrutura constitutiva de sujeito, sabemos que ha uma escanséo,
um descompasso entre nossa temporalidade subjetiva e o laco social que
vivenciamos. A temporalidade subjetiva para Freud (1950[1895]/1996) néo
corresponde apenas a um tempo cronoldgico, mas um tempo légico que constitui a
dindmica da vida mental através da retroacdo significativa. Trata-se de um tempo
marcado pelo que Freud definiu como sO-depois ou a posteriori (Nachtraglichkeit),
um tempo depois que retroage sobre o anterior e um anterior que s6 se constitui
pelo depois. A analise freudiana da estrutura psiquica evidencia que 0s mecanismos
psiquicos sdo acessiveis apenas quando partimos de seus efeitos, através dos quais
podemos elucidar retroativamente. Desse modo, poderiamos considerar que nunca
somos contemporaneos de nés mesmos. Essa légica € premente na trajetoria do
feminismo, visto que os fatos de uma época emergiram em outro periodo, ganhando
intensidade ou novas significacfes, via retroacao significativa.

O movimento feminista é definido como um movimento social concebido em
meados do século XIX, que reivindica a justa igualdade de direitos civis, juridicos e
politicos entre homens e mulheres. Seu histérico demonstra que desde o seu
nascimento até os dias atuais ele ndo se configurou de maneira unissona e
homogénea, pois cada contexto e cada época apresentavam demandas especificas.
Contudo, ao longo de sua trajetdria, 0 movimento se subdividiu em ondas ou vagas,
sendo possivel localizar e agrupar pautas em uma linha cronolégica e em uma
divisdo temporal, o que acarretou a seguinte classificacdo: Primeira, Segunda e
Terceira ondas. Apesar de ser disposto em ondas ou vagas, ndo significa que a
passagem de um periodo ao outro tenha superado e abandonado pautas e
reivindicacbes da fase anterior. Essa subdivisdo evidencia como o feminismo foi
vestindo a roupagem das discursividades do lago social vigente e, a0 mesmo tempo,

influenciando e produzindo novas formagdes discursivas. E um feminismo plural.
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Para os propositos dessa pesquisa, iremos desenvolver um recorte desse
histérico no Ocidente, focando, principalmente, na investigacdo das possiveis
discursividades que acarretaram a definicdo da diferenca sexual como hierarquia de
género, definida como uma relacao de poder entre opressor e oprimido.

1.1 Primeira onda do movimento feminista: “Sou rainha do meu tanque, sou

Pagu indignada no palanque”’

Desde o século XVIIl, a partir dos primordios da Revolugdo Francesa,
identifica-se na historia das mulheres que, de forma mais ou menos organizada, elas
passaram a lutar por direitos para além, inclusive, do espaco doméstico (Cisne,
2014). Cisne (2014) ressalva que é importante notar que as mulheres, no decorrer
da historia do feminismo, ndo se limitaram a lutar pela igualdade entre os sexos,
pelo direito ao divorcio e direito ao voto. Ao questionarem a ordem burguesa e a
democracia representativa formal, elas lutaram pela consolidagdo do poder popular
e iniciaram uma batalha histérica em torno do direito de participar ativamente da vida
publica, do mundo do trabalho remunerado, do acesso a educacgdo, da
representatividade politica e do acesso as forcas armadas (Gurgel, 2011).

No mundo ocidental, o feminismo como movimento politico e intelectual nasce
na virada do século XVIII para o século XIX, e pode ser considerado um filho
indesejado da Revolucdo Francesa (Biroli, 2018). As feministas criticavam desde a
submissao da mulher na esfera doméstica a sua exclusdo da esfera publica (Biroli,
2018). Anteriormente, no século XVIII, a escritora Olympe de Gouges (De Beauvoir,
1949) ja havia publicado entre 1789/1791 o texto Declaracdo dos direitos da mulher
e da cidadd, analoga a Declaracdo dos direitos do homem e do cidaddo, na qual
pede a abolicdo dos privilégios masculinos sobre as mulheres e propde a insercédo
da mulher na vida politica e civil, em condicdo de igualdade com os homens. Mas o
esforco de Gouges, segundo Scott (2006), ainda ndo alcanca a elaboracao

sistematica de uma compreenséo das raizes da opresséao sofrida pelas mulheres.

' Lee, R.; Duncan, Z. Pagu. Intérprete: Rita Lee e Zélia Duncan. In: Lee, R. 3001. Universal Music,
2000.
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Essa elaboracdo sera realizada na mesma época, na Inglaterra, por Mary
Wollstonecraft (1759-1797), que geralmente é considerada como “fundadora” do
feminismo (Biroli, 2018). Em 1972, ela publicou sua obra mais importante, “Uma
vindicagdo dos direitos da mulher’. Nesta, ela apresentou reflexdes sistematicas
sobre quais sdo os obstaculos para a emancipagdo das mulheres, principalmente,
“O direito divino dos maridos, tal como o direito divino dos reis, pode, espera-se,
nesta era esclarecida, ser contestado sem perigo” (Wollstonecraft, 2001, p.21 apud
Biroli, 2018).

A primeira onda do movimento feminista ocorreu entre o século XIX e inicio
do século XX. O programa dessa primeira fase tinha como pautas a reivindicacao
pela igualdade de direitos entre homens e mulheres, a educacdo das mulheres, o
direito ao voto e a igualdade no casamento, possibilitando as mulheres casadas o
direito ao patrimoénio (Alves e Pitanguy, 1985). Em relacdo ao casamento, também
recaia a reivindicacao pelo fim dos contratos matrimoniais e pelo direito ao divorcio,
isto €, pela revogacdo legislativa do casamento enquanto uma instituicdo que
outorgava os direitos sobre o corpo e os bens da mulher ao marido (Alves e
Pitanguy, 1985). Nesse periodo, a luta pelo sufragio e pela participagdo na vida
politica e social acarretou as feministas da primeira onda a nomeacao de sufragistas
(sufragettes).

No Brasil do século XIX, o movimento feminista ndo se caracterizou como um
movimento de massa, assim como ocorreu na Europa, sobretudo na Inglaterra, e
nos EUA. Suas propor¢des aumentam no inicio do século XIX, principalmente apos
a proclamacdo da Republica, com a esperanca da contemplacdo dos direitos
republicanos a ambos os sexos (Alves e Pitanguy, 1985). O direito ao voto foi sendo
alcancado gradativamente nos Estados brasileiros. Em 1932, Getulio Vargas
decreta por lei o direito de sufragio, que ja era exercido em 10 estados no pais
(Alves e Pitanguy, 1985).

Nessa “onda” era comum, entre as escritoras dos dois lados do Atlantico,
realizarem um paralelo entre a escraviddo negra e a escraviddao feminina (Biroli,
2018). Contudo, o questionamento relativo as determinacdes sobrepostas das
desigualdades de género, classe e raca nao foi abordado no feminismo do século
XVIII e XIX da forma como foram desenvolvidas por parte das feministas posteriores.

O proprio paralelo entre a situacdo das mulheres e dos escravos evidencia que as
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mulheres escravas ndo participavam do coletivo em nome do qual as sufragistas
falavam (Biroli, 2018).

Ainda na primeira onda, no solo do século XIX, nasceu um feminismo
marxista que, em decorréncia da radicalidade de seu programa, ficou a margem das
correntes dominantes do sufragismo (Biroli, 2018). De acordo com Biroli (2018),
Flora Tristan (1803-1844), figura publica e escritora influente em sua época, fez da
situacdo da mulher trabalhadora um dos eixos centrais de seu tratado marxista
utdpico sobre a unido operéaria, vinculando opressdo de classe a opressdo de
género. Segundo Biroli e Miguel (2018), os efeitos dos escritos de Karl Marx e
Friedrich Engels deixaram um legado ambiguo. Por um lado, fizeram a defesa da
igualdade entre homens e mulheres, que, com eles, tornou-se parte intrinseca do
projeto. Por outro, tenderam a ler a dominagdo masculina como um subproduto da
dominacdo burguesa, anulando a especificidade das questdes de género que o
feminismo sempre buscou destacar. Ainda assim, € inegavel o impacto que uma
obra como A origem da familia, da propriedade privada e do Estado, de F. Engels
teve para articular a organizacdo da esfera domeéstica a sociedade em geral. Na
passagem do século XIX para o século XX, um corpo plural de pensamento
feminista marxista se estabeleceu, incluindo bolcheviques como Clara Zetkin (1857-
1933) e Alexandra Kollontai (1872-1952), ou anarquistas como Emma Goldman
(1869-1940) (Biroli e Miguel, 2014).

De Beauvoir (1949) advoga que a Revolugdo Industrial foi outro marco
essencial rumo a emancipagéao feminina: “Essa é a grande revolugao que, no século
XIX, transforma o destino da mulher e abre, para ela, uma nova era” (De Beauvoir,
1949, p.148). A propriedade fundiaria sucumbe ao subito desenvolvimento da
industria, que passa a exigir mais mao-de-obra, tornando a colaboragdo da mulher
necessaria. A mulher reconquista uma importancia econémica com o advento do
maquinismo, pois este proporciona uma nova participacdo na produgdo, por nao
exigir mais a forca fisica.

Nesse periodo, muitas mulheres operarias abracaram a ideologia anarquista e
socialista, se agrupando em sindicatos e reivindicando melhores condi¢cdes de
trabalho. Enquanto no Antigo Regime era a acessibilidade ao campo cultural e a
instrucdo intelectual que permitia a mulher afirmar-se, na modernidade é a
acessibilidade a forca de producdo (De Beauvoir, 1949). Com a eclosdo de duas

guerras mundiais, a participacado da mulher na esfera do trabalho torna-se essencial
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para liberar a mao-de-obra masculina para as frentes de batalha, particularmente
nos EUA e Inglaterra (Alves e Pitanguy, 1985). Ao fim da guerra, o retorno da forca
de trabalho masculina reativa a ideologia da diferenciacdo dos papéis por sexo,
atribuindo as mulheres o espaco domeéstico, de modo que cedessem seu lugar no
mercado de trabalho aos homens (Alves e Pitanguy, 1985).

De acordo com Zalcberg (2011), os tempos do pos-guerra viabilizaram
transformacdes profundas na sociedade e acarretaram novas configuracbes de
gozo, principalmente ao longo do século XX. A autora elenca dois fatores como
determinantes nessa nova disposicdo dos sujeitos na sociedade. Um deles diz
respeito aos efeitos da entrada da mulher no mercado de trabalho, que constituiu
uma verdadeira revolugcao: proporcionou a ela uma independéncia econdmica e
pessoal, principalmente pelo dominio de seu corpo e de sua sexualidade. Outro
relaciona-se com a decadéncia da figura de autoridade paterna. A prevaléncia da
autoridade paterna correspondia a tempos em que ainda se acreditava que os ideais
eram capazes de orientar os seres falantes (Zalcber, 2011).

No periodo pos-segunda guerra mundial, a filésofa e escritora francesa
Simone de Beauvoir langa em 1949 o primeiro volume do livro O Segundo Sexo, no
gual apresenta suas hipoteses acerca das raizes culturais da desigualdade sexual.
Embasada pela filosofia existencialista e pelas ideias revolucionarias de Jean-Paul
Sartre, fildsofo e escritor com quem se relacionou por mais de 50 anos, a autora
empreende uma andlise pelo viés da biologia, da psicanalise, do materialismo
histérico, dos mitos e da histéria da disparidade entre 0os sexos, investigando quais
condi¢cbes submetem e levam a mulher a se apreender como segundo sexo.

A andlise de Simone de Beauvoir (1949) constitui um marco na historia do
movimento feminista, na medida em que delineou varios fundamentos que se
integram a reflexdo do feminismo, que se reestabelecera a partir da década de 60,

na qual teve inicio a Segunda onda do movimento feminista.

1.1.2 Segunda onda do movimento feminista: “Qualquer maneira de amor vale

aquela, qualquer maneira de amor valera...”?

?Veloso, C.; Nascimento, M. Paula e Bebeto. Interpréte: Milton Nascimento. In: Nascimento, M.
Native dancer. Columbia (Estados Unidos): EMI/Odeon, 1975.
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A Segunda onda, relativa as décadas de 1960-1970, recolheu retroativamente
os efeitos da primeira. A entrada da mulher no mercado de trabalho, bem como o
desprestigio da autoridade paterna e dos ideais que a sustentavam, engendrou
transformagdes nos lacos de alianga e de sexualidade. Segundo Zalcberg (2011),
esses dois fatores fundamentais, que se revelam interligados, favorecem o
surgimento nas décadas de 60 e 70 do que se convencionou chamar de “amor livre”.
A autora (Zalcberg, 2011) esclarece que a expressao “amor livre” ficou, por um longo
periodo de tempo, atrelada a nocdo de circulacdo dos corpos, sexo facil, mas tudo
em nome do amor. Contudo, o lema do amor livre emergiu apés o fim da segunda
grande guerra mundial, em 1945, nos Estados Unidos, que ainda estavam as voltas
com a do Guerra do Vietnd. A ameaca da bomba atdbmica e de uma possivel guerra
nuclear pairou como uma sombra que levou os jovens a questionarem os valores da
geracao anterior. Nesse contexto, comeca a se constituir o movimento hippie, como
um movimento de contracultura que pregava 0 amor e a nao violéncia: “Fagca amor,
nao faca guerra”, “Paz e amor” e “sexo, drogas rock’n’roll’. Nesse contexto, o lema
do “amor livre” assumiu diferentes significagbes, como: amor ao proximo, atividade
sexual livre e casamento livre de posses e de contratos matrimoniais.

Segundo Zalcberg (2011), pairava no ar um sentimento de pertencer a uma
“nova” geragao predestinada em um século abominavel. E tudo isso ao som de Janis
Joplin e Jimi Hendrix! Com os tabus enfraquecidos, com a participacdo cada vez
maior de mulheres na universidade e com a descoberta da pilula (1960), a década
de 60 foi atravessa por uma revolucao sexual e dos costumes (Rosa, 2008). A pilula
contraceptiva € aprovada para uso e entra no mercado e, ao dissociar prazer e
reproducéo, desata o n6 entre os dispositivos de alianca e sexualidade.

Sem duvida, a pilula esteve entre os elementos fomentadores da famosa
revolugcado dos costumes, ocorrida em maio de 1968 na Franga. A gota d’agua do
movimento francés foi dada pelo fato de que os universitarios queriam que as
garotas tivessem acesso irrestrito aos seus dormitérios, e vice-versa. Em uma época
pré-Aids, os corpos sao liberados para a diversao pelos anticoncepcionais.

Os movimentos de maio de 1968 na Franca se configuraram como movimentos
de contracultura, de contestagcdo, que mudaram os costumes: a juventude afrontou
seus pais, as hierarquias e os canones morais. As relacdes professor-aluno, pai-
filho, homem-mulher, foram colocadas sob o crivo do antiautoritarismo. Embalados

pelo slogan “é proibido proibir”, recusa-se qualquer forma de autoridade, fomenta-se



36

a permissividade, o hedonismo e a libertacdo da sexualidade. A juventude afrontou
as relacdes dissimétricas com o intuito de combater qualquer forma de autoridade e
de nivelar as estruturas simbdlicas da hierarquia geracional e da diferenca sexual
(Coelho dos Santos, 2001).

No Brasil da década de 60, segundo Coelho dos Santos (2001), assistimos ao
surgimento da primeira revista feminina. Através desta, iniciou-se uma pratica de
aconselhamento psicolégico. Segundo a autora, no momento inicial, o0s
aconselhamentos mantinham a coincidéncia entre o sexo anatdomico e a vida
psiquica, e ainda resguardavam um véu da antiga moral sexual civilizada. Assim, 0s
papéis sexuais ainda eram atribuidos as identidades de género, homem e mulher.

A partir de 1963, com a criagao da coluna de aconselhamento “A arte de ser
mulher”, assinada por Carmem da Silva, na Revista Claudia, o direito a infidelidade
masculina foi posta em questdo. Segundo Coelho dos Santos (2001), através dessa
nova revista, Carmem da Silva foi porta-voz de uma rica articulacdo da psicologia da
mulher com o inconsciente, com o recalque e com a sexualidade. Orientava seus
leitores baseando-se na psicanalise, e fomentou uma cultura psicanalitica no Brasil.
Coelho dos Santos (2001) defende a tese de que as revistas femininas contribuiram
para deflagrar a guerra entre os sexos e fomentaram uma nova moral sexual, assim
como a proépria difusdo da psicanalise no laco social.

Esse periodo do movimento também se caracterizou pela emergéncia de um
feminismo cuja bandeira ideoldgica consistia na ruptura do poder patriarcal/opressor,
gue concebe uma sociedade marcada pela hierarquia de género, no qual o género
masculino estabelece uma relacdo hierarquica de poder e dominagdo do género
feminino. A sociedade patriarcal, 0 machismo e o capitalismo séo considerados a
base desse sistema de opressao sexual, no qual o homem é o opressor, detentor de
privilégios sociais, econbmicos e politicos, e a mulher, oprimida, desprivilegiada,
minoria e vitima. De acordo com Lamounier (2016), ap6és a Segunda Guerra
Mundial, a ideologia marxista expandiu-se a partir de 1945, foi reforcada pela
Revolucdo Chinesa de 1949 e ganhou dimenséo planetaria no contexto da Guerra
Fria. O feminismo da segunda onda néo foi indiferente a esta grande ideologia do
século XX, absorvendo-a em seus pressupostos, como podemos conferir na
aclamada obra de dois volumes de Simone de Beauvoir de 1949, “O Segundo
Sexo”. Nesta, uma das premissas que a autora defende e que foi integrada como

premissa feminista, é a de que a opressado feminina se correlaciona as relacbes de
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producdo do sistema capitalista e da exploracdo do proletariado na sociedade de
classes. Além disso, tinha como objetivo desconstruir qualquer entidade ontoldgica
da diferenca sexual pautada na concepc¢édo de uma esséncia feminina e masculina,
demonstrado na célebre frase de Simone de Beauvoir (1949) de que “ndo se nasce
mulher, torna-se”. A problematizag@o da relacdo entre biologia e género comega a
se acalorar, e as identidades sexuais comecam a ser concebidas como construcao
sociocultural e identidade de género.

A partir da segunda onda, podemos afirmar que o marxisSmo tornou-se um
referencial tedrico do feminismo. Integrou as suas pautas, dentre outras, a discussao
acerca das relacdes entre sexo e classe (Cisne, 2014), com base na concepcao de
Karl Marx e Friedrich Engels acerca da exploracdo capitalista sobre a classe
trabalhadora. A insercdo da mulher no mercado de trabalho fabril € um fenémeno
moderno, fruto da revolucao industrial, do advento de novos meios de producao e da
eclosdo das grandes guerras, bem como de uma promessa de uma sociedade
igualitaria e democrética. O movimento feminista de segunda onda, portanto, filiou
suas reivindicacdes a analise (Cisne, 2014) da luta de classes como um fendbmeno
historico e heterogéneo. Até entdo, essa analise era realizada, predominantemente,
em uma perspectiva homogénea, no que diz respeito a sua composi¢ado da categoria
de sexo.

Em 1884, Engels havia publicado A origem da familia, da propriedade privada
e do Estado, no qual prope uma analise que enfatiza a articulagdo entre as
relacoes de sexo e as relacdes entre classes, estabelecidas pelo modo de producgao
capitalista, qual seja: os proprietarios do meio de producao, burgueses que compram
a forca de trabalho, e o proletariado, trabalhadores que vendem sua forca de
trabalho. O autor afirma que as relagdes de classe séo atravessadas pelas relagdes
de poder, de dominagao do sexo masculino sobre o feminino. Ou seja, ele aproxima
categoricamente os homens como representantes do patriarcado, dos detentores do
poder, opressores, e as mulheres ao proletariado, oprimido, embasando a

concepcao de hierarquia de género. Conforme Engels (1884/1979):

[...] o primeiro antagonismo de classe que apareceu na historia
coincide com o desenvolvimento do antagonismo entre 0 homem e a
mulher na monogamia e a primeira opressao de classe coincide com
a opressdo do sexo feminino pelo sexo masculino (Engels,
1884/1979, p.22).
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Nessa afirmacdo, o autor propbe que o primeiro antagonismo de classe,
portanto, anterior ao antagonismo estabelecido pelo capitalismo, é proveniente da
dominag¢@o do homem sobre a mulher no seio da familia constituida pelo casamento
monogamico. Engels (1884) afirma que o surgimento da propriedade privada é a
base da inferiorizacdo da mulher, e que o casamento € uma instituicdo que visa
garantir a transmissdo do patrimbnio. Nessa perspectiva, o autor afirma que a
emancipacao feminina sé sera possivel quando a mulher “[...] tomar parte em grande
escala social na producdo e ndo for mais solicitada pelo trabalho doméstico senéo
em medida insignificante” (Engels apud De Beauvoir, p. 148).

De Beauvoir (1949) também sustentou a tese de que a mulher ndo se define
apenas pela sexualidade, mas reflete uma situacdo que depende da estrutura
econdmica da sociedade e do histoérico desta. A condi¢do da mulher se correlaciona
as relacdes de producdo do sistema capitalista e da exploragcdo na sociedade de
classes. Outra obra que inspirou a autora foi de August Bebel, A Mulher sob o
Socialismo. Bebel (1879) equipara a sujeicdo da mulher a da classe operaria no
sistema capitalista. Da mesma maneira que o proletariado € submetido aos donos
dos meios-de-producdo, as mulheres sao submetidas ao poder opressor dos
homens.

Com base nesse pressuposto, entre varios outros que nao serdo explorados,
visto que nos detemos em elencar fatos que contemplem nosso objeto de pesquisa,
o feminismo dos anos 60 incorporou em suas analises sobre as condi¢cdes
trabalhistas das mulheres a articulagdo entre as relagcdes de producgao/classe e as
relacdes de sexo. Essa associacdo subsiste até hoje nos movimentos feministas de
Terceira onda ou da suposta Quarta onda, ao ponto de averiguarmos, em livros e
artigos que abordam o feminismo, a proposi¢cdo de que a revolucédo do proletariado
estabeleceria, por consequéncia, a emancipacao das mulheres. O futuro de nossas
ilusdes seria o fim da hierarquia de género e, portanto, do mal-entendido entre os
Sexos.

Segundo Cisne (2014), a incorporacao da variavel sexo nos estudos sobre a
classe trabalhadora esta radicalmente vinculada a luta feminista contra o que
denomina como a naturalizagdo e a invisibilidade da exploracdo e dominagao da
mulher, bem como da desvalorizacdo do seu trabalho. A autora anuncia que uma

das grandes contribuicbes do feminismo para a producdo da teoria critica é a
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desomogeneizacdo da classe trabalhadora e os desdobramentos politicos que dai
podem surgir em torno de praticas coletivas reivindicatoérias (Cisne, 2014).

Desse modo, o feminismo da Segunda onda refutou a classe como uma
categoria homogénea e se ancorou na consideracdo de que ha expressdes de
hierarquia de poder no interior da classe trabalhadora, como o sexo, a raga/etnia,
provenientes das desigualdades veiculadas pelo processo de acumulacéo
capitalista. Disso resulta a assercao de que “a classe operaria tem dois sexos”
(Souza-Lobo, 2011). A alianca entre o feminismo e o socialismo foi se tecendo de
maneira mais estreita a partir da segunda vaga e ainda vigora como uma relagao
necessaria que alicerca diversas teorias e coletivos feministas na atualidade.
Conforme localiza Cisne (2014), o vinculo entre os movimentos feminista e socialista
proletario remonta aos fundamentos que os originam: o nascimento do capitalismo
industrial.

Segundo Souza-Lobo (2011), as mulheres participaram das grandes lutas
populares da revolucdo industrial, da revolucédo francesa, da revolugcdo russa, nos
movimentos abolicionistas. No entanto, a questdo da “igualdade entre os sexos”

atravessou as correntes anarquista e socialista e a revolugdo russa:

A revolucao sexual e a liberacdo das mulheres ressurgiu nas utopias
dos anos 1960. Os movimentos, como as revolucdes, podem ser
institucionalizados e perder sua radicalidade, mas o tema da
hierarquia entre os géneros emerge a cada vez que as sociedades
se colocam em questdo e discutem democracia e direitos (Souza-
Lobo, 2011, p. 181).

Todavia, posteriormente, Souza-Lobo (2011) enfatiza que: “as mulheres
desaparecem quando a ordem volta a reinar e a sociedade se disciplina” (ibidem,

p.181). Passemos ao feminismo da Terceira onda.

1.1.3 Terceira onda: “Quem € esse rapaz que tanto androginiza, que tudo

anarquiza pra dissocializar?”’

A Terceira onda iniciou-se na década de 1990 e estende-se até os dias atuais.
Neste periodo, comecou-se a questionar os paradigmas estabelecidos nas outras

> Ramil, K.; Ramil, K.; Neves, Q.C.; Baptista,J.; Silveira,G.; Flavio, Z. Androginismo. In: Os
Almdndegas. Circo de marionetes. Phonogram, 1978.
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ondas, colocando em discussédo, segundo Ribeiro (2014), a micropolitica. De acordo
com a autora, as criticas realizadas por feministas dessa onda sdo alavancadas
pela filésofa pds-estruturalista estadunidense Judith Butler e objetivam demonstrar
gue o discurso universal sobre as mulheres é excludente, na medida em que as
opressfes as atingem de modos diferentes. Assim sendo, seria necessario discutir
género com o recorte de classe e raca, entre outros marcadores sociais. Como
exemplo, Ribeiro (2014) afirma que o trabalho extra domeéstico nunca foi uma
reivindicacdo das mulheres negras/pobres. Ou seja, até entdo, a representacdo
politica da mulher no feminismo tinha como base a mulher branca e de classe média
(Ribeiro, 2014). Com base nesse argumento de que o feminismo se dirigia
exclusivamente as reivindicacdes das mulheres brancas, de classe média/alta e
cisgéneras, cunha-se a concepcéo do feminismo interseccional, o qual defende que
h& diversas formas de opressdo feminina conforme caracteristicas como orientacdo
sexual, geracao, racal/etnia, deficiéncia fisica, classe social, entre outras (Ribeiro,
2014). Proliferam-se os chamados Coletivos Feministas, grupos de mulheres
feministas que aderem ou desenvolvem alguma ideologia que proporcione
visibilidade a luta das mulheres, das minorias sexuais e sociais.

Nesta onda, nos deparamos com um duplo movimento quanto a relagédo entre o
feminismo e a teoria marxista. De um lado, assistimos por parte da militancia
feminista, através dos coletivos feministas presentes nas midias sociais, um
acirramento do discurso contra a opressao e a hierarquia de género, contra o0 que
consideram ainda como sociedade patriarcal, mesmo com todas as conquistas e
avancos dos direitos das mulheres na atualidade.

De outro lado, conforme Martins (2013), ha um grande embate entre as teorias
feministas atuais e 0 marxismo, principalmente quanto as investigacdes sobre
género. Pinto (1985) avalia a controvérsia entre feminismo e marxismo e propde as
tedricas feministas que repensem sobre as limitacdes conceituais do marxismo para
as questbes contemporaneas. A autora ndo desconsidera a categorizacdo da
relacdo entre os sexos como um sistema de opressdo do poder patriarcal. Contudo,
Pinto (1985) revoga a tese central do feminismo de segunda onda, de que o
relacionamento opressivo entre homens e mulheres é fruto do modo de producéo
capitalista e de que a eliminacdo das classes garantiria a emancipacdo das
mulheres. Hobsbawm (2011) afirma que n&o se pode estabelecer uma relacéo

automética de causa/efeito entre género, economia e classe, mas ndo desconsidera
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a interacao dessas instancias. O autor afirma, inclusive, que a génese do movimento
feminista s6 pode ser explicada devido a formacé&o na esfera publica do capitalismo,
dos processos de assalariamento e aburguesamento das mulheres de classe média
(Hobsbawm, 2011).

Nesta onda do feminismo, testemunhamos uma verdadeira reviravolta na
definicdo dos géneros sexuais. O discurso dos estudos de género realizou uma série
de rupturas epistemoldgicas com os paradigmas tedricos tradicionais. Uma de suas
teses € de que qualquer identidade sexual ndo passa de uma construcdo
sociocultural, portanto, sem relagdo com a anatomia. Butler (2003) chega a
considerar que a prépria ideia de sexo anatdmico € uma construcdo cultural, assim
como a de género. Nessa Otica, o corpo em si ndo possuiria nenhum significado,
sofrendo um processo de socializacdo de matriz cultural, onde o discurso e a
disciplina operariam como os elementos basicos da criacdo das identidades sexuais.
Quando se rompe com qualquer estrutura e se advoga que tudo € possivel, ndo tem
nada que assegure os limites da cultura, na medida em que tudo ndo passa de uma

representacao.
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Capitulo 2 — Mal-estar na civilizagao
2. Sintomas, discursos e laco social: mal-estar e formacdes de compromisso

A invencao da psicanalise realizada por Sigmund Freud ocorreu a partir de
um marcador sécio-histérico caracterizado pelo advento da ciéncia moderna, que
operou um corte com a Antiguidade ao promover a ascensao do racionalismo sobre
os designios da verdade divina que regiam o campo do saber. Esse contexto se
configurou como uma nova era, a do lago social moderno, constituido pelo advento
do sujeito da ciéncia, pela industria e pelos Direitos do Homem — provenientes da
Revolucao Francesa —, que produziram um modo novo de existéncia na civilizagcao:
o0 sujeito dividido. O predominio da razdo, aproducdo da mais-valia e o
estabelecimento da ficcéo juridica de que somos todos livres e iguais ndo faziam
parte das escrituras sagradas que até entdo regiam a visdo de mundo antiga.

A modernidade inaugura uma nova modalidade de laco social que se
pretende igualitaria em detrimento do laco hierarquico do antigo regime (Coelho dos
Santos, 2001). O regime monarquico feudal que vigorava na Antiguidade seré
destituido e sofrerd uma transicdo até o estabelecimento do Estado moderno. O
discurso da moral sexual civilizada aparece como o produto dessa transicdo, se
configurando como a nova moral do Estado, que contara com a familia como o
reduto da velha ordem hierarquica. A consolidacdo do Estado moderno promove o
estabelecimento de uma sociedade civil e laica, em detrimento do poder exercido até
entdo pela Igreja sobre as esferas politicas, econémica e social (Coelho dos Santos,
2001). Na modernidade, a fé religiosa, de acordo com Coelho dos Santos (2001),
torna-se um assunto de consciéncia individual reconfigurando profundamente a
relacdo dos individuos com o saber e a verdade.

O discurso da ciéncia moderna é o amago dessas transformacdes, ao
destronar o sentido religioso como a fonte de explicacdo da vida e fomentar a razao
e a formalizagdo matematica como a Unica fonte de conhecimento confiavel. Com o
avanco da ciéncia todo o saber é posto a prova, submetido aos critérios de
investigacao e producdo cientifica. Como consequéncia, o saber fundado na tradicédo
e na fé, ou seja, em uma hierarquia simbodlica, é nivelado a qualquer outro saber. Em
um exemplo corriqueiro, podemos pensar em uma mae que diz a sua filha para dar a
neta uma colher de mel com liméo e propolis, a fim de cessar sua tosse. A receita da

vovO era transmitida de geracdo em geracdo, aplicada sem contestacdo e com
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efeitos de verdade. A ciéncia pega a receita da vovo e pde a prova, a fim de
averiguar se alcancara o objetivo proposto, o porqué e o como. Assim, a ciéncia
apura que o mel limpa o muco da faringe, que o prépolis € um antibiético natural e
gue o limdo contém vitamina C, que € imunoestimulante, concluindo que o saber da
vovo pode ser aplicado para aliviar a tosse.

Progressivamente, o discurso da ciéncia foi acarretando o declinio da
autoridade divina, do discurso do mestre, incidindo, consequentemente, na
autoridade paterna que até entdo representava “o pai nosso que estais no céu”. A
familia patriarcal hierarquica “sucumbe” a ficgao juridica proclamada pela Revolugao
Francesa através da “Declaragcdo Universal dos Direitos Humanos” de que “todos
nascem livres e iguais” (Coelho dos Santos, 2001). O lago social da modernidade
ndo é mais comandado pelo discurso do mestre oracular da religido e os semblantes
que sustentavam a consisténcia do Outro declinam, desnudando assim a sua
estrutura de Outro barrado.

O declinio do Nome-do-Pai remonta ao século das luzes, implicando
consequéncias diferentes na modernidade e na contemporaneidade. O movimento
lluminista no século XVII defendia o predominio da luz da razao sobre os preceitos
religiosos e pregava maior liberdade econdémica e politica, voltando-se contra o
absolutismo monarquico. A revolucéo cientifica iniciada neste século, o XVII (Koyre,
1991), deu origem a ciéncia moderna, que promoveu uma modificacdo no estatuto
do saber: onde antes imperava o saber com valor de verdade fundado na fé, passa a
vigorar o saber cientifico separado do campo da verdade que se funda na razéo. De
acordo com Lacan (1965-66/1998), foi o advento da ciéncia moderna que operou um
corte entre 0 mundo antigo da ldade Média, inaugurando a Era Moderna, no qual o
estado se separa da religido. Segundo Coelho dos Santos (2001) o advento do
Estado moderno promoveu uma limitacdo do poder paterno, pois este deixa de ser o
emissario de Deus na Terra, conforme se observava na Antiguidade.

No entanto, apesar da morte do pai oracular (Deus), o laco social moderno
ainda contava com o0s semblantes da hierarquia geracional e da diferenca sexual
como suportes identificatorio e civilizatério. O estatuto da identificacdo na época
vitoriana contava com a politica do ideal do eu no governo dos lagos de familia, com
base na estrutura edipiana que aparelha as pulsées. Era a época daquilo que Freud

chamou de “moral sexual civilizada moderna”, em que se almejava que as relagdes
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sexuais fossem restritas ao casamento e com objetivos de reproducdo (Freud,
1908). O dispositivo de alianca aparelhava os lacos de parentesco.

Contudo, a morte de Deus e de seus representantes soberanos néo abriu
caminho para a realizacdo da pulsdo e sim para sua interdicdo. Conforme Freud
(1913[1912-13]) demonstra em seu mito cientifico “Totem e Tabu”, o pai morto
“tornava-se mais poderoso do que jamais fora em sua vida” (1913[1912-13], p. 164),
ou seja, a lei do pai continua vigorando depois de morto como simbolo. Isso significa
gue na modernidade o significante Nome-do-Pai prevalecia como significante do
Outro (Miller e Laurent, 1996-97). E enquanto morto que o pai realizava sua funcéo
simbolica de agente da castracdo, pois a lei do pai continuou vigorando apés sua
morte como simbolo. A lei do desejo freudiano € marcada pela impossibilidade do
gozo, e a via de acesso ao gozo seria a transgressao, pois a lei instaurou o pecado.
No Edipo, a lei do pai proibe gozar da mie. O pai esta na condicdo de gozador.
Segundo Lacan (1969-70/2005), para Freud todos os gozos a partir da morte do pai
seriam menores em relagcdo aquele experimentado pelo pai da horda, pois este
carrega 0 gozo para a tumba. O pai, aqui, € o guardido do gozo, e esta na condicao
de excecdo, fundando a regra pela qual todo homem esta submetido a castracao
(Lacan, 1972-73/1985).

A funcado simbolica da lei do pai interdita a busca pela satisfacao irrestrita da
pulsdo almejada pelo bando da horda primitiva, e organiza em leis-tabus as
vicissitudes para o imperativo pulsional dos irméos. E a partir dessa lei simbolica que
Freud localiza a possibilidade da fundag&o do lago civilizatério. Em seu percurso, €
presenca constante a concepcao de que nao existe civilizagcdo e cultura sem a
repressao da exigéncia pulsional que habita os seres humanos: “Nossa civilizagao
repousa, falando de modo geral, sobre a supresséo das pulsdées” (Freud, 1908/1996,
p. 173), pois “a liberdade do individuo ndo constitui um dom da civilizagdo” (Freud,
1930[1929]/1996, p. 102). Baseando-se na analogia entre filogénese e ontogénese,
Freud (1923a/1996) define que é através da passagem pelo complexo de Edipo,
com a formacao do ideal do eu, que a lei simbdlica do pai pode realizar o lago entre
0s impulsos pulsionais do individuo e as exigéncias civilizatorias, através do vinculo
de filiagcdo particular. No entanto, Freud (1915a/1996) n&o restringe a represséo a
relacdo do sujeito com a renuncia e com a satisfacdo pulsional, como bem

demonstram o conceito de recalque e de sublimacéo.
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by

Aos filhos que assassinaram o pai da horda, renunciando a sua suposta
plenitude, restaram as migalhas de gozo (Lacan, 1969-70/2005), provenientes da
renincia ao gozo incestuoso. Nem a repressdo sexual e nem o0 recalque séo
capazes de elidir o gozo do campo do sujeito, dos discursos e do lago social. Freud
testemunha que essa satisfagdo renunciada encontra uma maneira cifrada de se
satisfazer através dos sintomas, a partir da pedra angular da psicanalise: a neurose
histérica.

Com Lacan, buscaremos demonstrar que essa satisfacdo a mais é derivada
do préprio campo discursivo (Lacan, 1969-70/2005). Encontramos aqui a
equivaléncia entre sintoma, discurso e laco social. Contrariando as teorias
sociologicas e psicologicas que partem de uma oposicdo maniqueista do individuo
como uma moénada e da exterioridade da determinacédo social, Freud (1921/1996)
advoga que, em consequéncia do inconsciente, a psicologia individual é também
psicologia social: “O contraste entre a psicologia individual e a psicologia social ou
de grupo, que a primeira vista pode parecer pleno de significacdo, perde grande
parte de sua nitidez quando examinado mais de perto” (Freud, 1921/1996, p. 91).

Para Freud (1930[1929]/1996), o mal-estar na modernidade era relativo ao
antagonismo entre as exigéncias das pulsfes e as da civilizagdo. O autor demonstra
gue nao existiria laco social sem mal-estar, na medida em que sua constituicao
implica a rendncia a satisfacdo das exigéncias pulsionais para que possamos viver
em comunidade. Isso demonstra que ha um ponto de mal-estar que € ineliminavel,
constituinte do sujeito, pois, segundo Freud (1930[1929]/1996), ndo ha programagao
possivel que garanta a realizacdo da satisfacao pulsional — esta é sempre parcial. As
exigéncias de renuncia pulsional provenientes da “moral sexual civilizada” (Freud,
1908/1996) tinham como resposta a “doenga nervosa moderna” (Freud, 1908/1996).
A neurose era uma resposta subjetiva ao recalque das pulsbes sexuais e 0s
sintomas se estruturavam como satisfacdes substitutas da sexualidade recalcada,
isto é, do desejo inconsciente.

O pai possuia a fungcao simbdlica de agente da castracéo, de interditar o gozo
incestuoso e orientar o desejo (Freud,1924a/1996). Dessa maneira, 0 pai seria 0
operador responsavel no complexo de Edipo pelo enlagamento entre as pulsées e
as exigéncias civilizatérias através do recalque dos desejos incestuosos infantis.
Esta operacdo encaminhava os sujeitos nas veredas da lei e do desejo, ao propiciar

o0 abandono do investimento libidinal dos objetos edipianos em prol dos objetos
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disponiveis na cultura. Em outras palavras, a travessia edipica engendra efeitos
sublimatérios aos sujeitos. Assim, além do recalque, Freud (1915a/1996) situa a
sublimacdo como outro destino da pulséo frente a moral sexual civilizada. Segundo
o autor (Freud, 1908/1996), o sujeito responde a essa moral com uma intensa
producéo cultural e cientifica.

No entanto, Freud (1920/1996) constata que a operacdo edipica deixa um
resto pulsional estrutural, que escapa a simbolizacdo. Isso demonstra que ha um
ponto de mal-estar que é ineliminavel, constituinte do sujeito, pois, segundo Freud
(1930[1929]/1996), ndo h& programacédo possivel que garanta a realizacdo pulsional
— esta € sempre parcial. Frente a rendncia da satisfacdo pulsional, Freud
(1923/1996, 1930[1929]/1996) se depara com um paradoxo: quanto mais
renunciamos, mais renunciamos. O autor detecta que a prépria renuncia funciona
como um modo de satisfagdo pulsional. Segundo Coelho dos Santos (2006), disso
decorre o paradoxo: quem avanca em direcdo ao gozo se depara com a
incompatibilidade entre o limite da satisfacdo do gozo e a manutencdo da vida, e
guem renuncia padece da exigéncia de que haja mais rendncia.

Para Lacan (1969-70/2005), o laco social se sustenta no discurso. Este
ultrapassa a palavra na medida em que excede as suas enunciagfes e por subsistir
em relacbes fundamentais que se sustentam na linguagem. Com isso, 0s lacos
sociais estdo atrelados ao que o discurso comporta de estrutura e ao que o discurso
engendra de uma determinada época e cultura, incidindo nas formas das
representacdes sintomaticas e na subjetividade humana. O discurso € o responsavel
por aparelhar a exigéncia imperativa da pulsao.

Para Lacan (1969-70/2005), a estrutura do laco social € equivalente a de um
discurso. No Seminario 17: o avesso da psicanalise, Lacan (1969-70/2005) define o
discurso como um aparelho que regula, distribui o gozo, organizando as
modalidades de laco social e a relacdo do sujeito com a realidade. Os discursos séo
estruturados no campo da linguagem e instauram aparelhos de gozo que abordam a
realidade (Lacan, 1972-73, p. 76). De acordo com Coelho dos Santos (2013), os
discursos, os sintomas e 0s lagos sociais possuem a mesma estrutura, Sao
formacdes de compromisso entre desejo e gozo, isto €, semblantes.

Lacan (1953), desde o inicio de seu ensino, pontuava que um psicanalista
deveria “alcancar em seu horizonte a subjetividade de sua época. Pois, como

poderia fazer de seu ser o eixo de tantas vidas quem nada soubesse da dialética
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gue o compromete com essas vidas num movimento simbodlico” (Lacan, 1953, p.
322). Com isso, Lacan aponta para a relacdo ténue entre sujeito e civilizacéo,
analista e civilizacdo, assinalando que cada época comporta um “movimento
simbdlico”, um lago social, que nao deve ser descartado na vida de um ser falante.
Acredita-se que, para nos, seres de linguagem, ndo ha laco civilizatério e discursos
que nao contenham mal entendido, ja que o mundo humano é o mundo da “obra
continua de Babel” (Lacan, 1953, p. 322) em que prevalece a “discérdia das linguas”
(Ibid, p. 322).

Todas essas proposi¢cbes demonstram que o lago social, para se constituir,
depende de um tratamento a exigéncia imperativa da pulsdo, denominada por Lacan
como gozo. No lago social moderno, o tratamento relativo ao gozo referia-se a
transmissdo da castracdo paterna e pelos objetos relativos as identificacdes
secundarias: os professores, as autoridades, que, juntamente com a lei paterna,
levam o Edipo a sucumbir o recalque, “sob a influéncia da autoridade, do ensino
religioso, da educacao escolar e da leitura” (Freud, 1923a/1996, p.49-50). O Nome-
do-Pai ainda reinava enquanto uma lei simbolica utdpica comunitaria, capaz de
engendrar uma medida comum, a significacdo falica, como um ideal do eu do Outro
gue funcionava como um modelo identificatério aos pais de familias, a hierarquia
geracional.

O Nome-do-Pai, justamente, ndo € opressor. Ao contrario: ao interditar o gozo
e promover o recalque, mediante o consentimento do sujeito a castracdo, o que ele
funda é o campo do desejo, da falta-a-ser. O desejo, muito diferente de uma
repressao, funciona como uma formagao de compromisso entre sujeito e civilizagao,
isto €, sintoma. O recalque, diferente da repressao, funda o desejo e visa engendrar
efeitos sublimatérios ao sujeito, encaminhando-o as veredas do amor, do trabalho,
capazes de contribuir com a ciéncia, a arte e a civilizagdo. No campo da escolha do
objeto de amor, o interdito paterno diz ndo ao incesto e sim a outros objetos
disponiveis na cultura. E uma economia psiquica fundada na rendncia e na
satisfacdo em uma formacao de compromisso.

Contudo, Freud (1930[1929]/1996) demonstra que uma formacao de
compromisso sempre inclui, em si, um residuo ineliminavel do mal-estar. Nao se
trata de uma promessa do triunfo da felicidade entre os homens, pois, segundo o
autor, o programa de ser feliz pretendido pelo principio do prazer ndo esta incluido

nos planos da criagdo: “N&o ha possibilidade alguma de ele ser executado; todas as
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normas do universo sdo-lhe contrarias. Ficamos inclinados a dizer que a intencéo de
gue o homem seja ‘feliz ndo se acha incluida no plano da ‘Criagao” (Freud,
1930[1929]/1996, p.94-95).

O sintoma, segundo Coelho dos Santos (2006), € a resposta singular do
sujeito ao aspecto mais essencial da sexualidade humana: ndo ha programacéo,
proporcdo, relacdo que assegure a satisfacdo (ibidem, p.12). O sintoma sexual
corresponde a uma satisfagcéo substitutiva da pulséo sexual pela criagdo de um novo
mecanismo de satisfazer a libido, a despeito de todo o sofrimento que provoca. O
sintoma é o resultante do encontro com a castracdo, com a diferenca sexual, que
funda a divisdo subjetiva. O mal-estar em viver aumenta ao tentarmos elimina-lo,
conforme nos ensina Freud em O mal-estar na civilizacdo. Lacan (1968-69/2008)

localiza no Nome-do-Pai uma via privilegiada de transmisséo da castracao:

E justamente por sé se manter como simbolico que o Nome-do-Pai é
0 eixo em torno do qual gira todo um campo da subjetividade. E
nesse ponto que temos que pegar a outra face, isto é, 0 que sucede
na relagdo com o gozo. Resumindo, é iSSo que nos permitira avancgar
um pouco mais no que acontece com transmissao do Nome-do-Pai,
ou seja, no que se da com a transmissdo da castragcao (Lacan, 1968-
69/2008, p. 150).

Desse modo, 0 aparato discursivo que regia a modernidade propiciava a
constituicdo de uma subjetividade estruturada pelo sintoma castragao-inconsciente.
Nesse contexto, o dispositivo analitico freudiano promove a conversdo do sintoma
neurdtico em neurose transferencial, visando a reducdo do excesso pulsional
recalcado ou a deriva por meio do saber inconsciente. A promessa analitica
depende, para Freud (1930[1929]/1996), de que o desejo de saber funcione como
uma moeda de troca do sofrimento neurdtico pela infelicidade comum. No entanto,
como veremos adiante, essa modalidade de transferéncia instituida no dispositivo
analitico tende a levar a analise a condi¢do de interminavel.

Na contemporaneidade, o estatuto do sujeito e do laco social promove uma
economia psiquica diferente da era moderna. O rebaixamento das grandes utopias
comunitarias e de suas estruturas simbdlicas — as diferencas geracional e sexual —,
assim como a ascensédo do saber no mercado, do avanco da ciéncia, do capitalismo,
promoveram e promovem uma ampla reformulagéo historica, econémica, politica e

social da modernidade até nossa contemporaneidade. Conforme Coelho dos Santos
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(2016b), na contemporaneidade, em lugar de uma economia psiquica kantiana
fundada na renuncia ao gozo em beneficio do soberano bem, testemunhamos um
imperativo sadiano do gozo nos discursos que agenciam o lago social. Como
consequéncia, a relagdo do sujeito com a castracao e, portanto, com a diferenca
sexual e o amor, é atravessada por uma nova moral sexual, muito diferente da era
vitoriana, que dissemina a liberdade sexual e os modos de gozo.

A autora (Coelho dos Santos, 2016b) avaliza que ha uma prevaléncia de um
desmentido banalizado da fungdo do Nome-do-Pai que sustenta o lugar de agente
da castracdo na fantasia neurdtica, isto é, edipica. Trata-se de um sujeito “liberado”
das amarras do recalgue que se demonstra pouco disposto ou capaz de sublimar
suas pulsdes. A felicidade torna-se uma obrigacdo politica e ndo uma moeda de
troca do neurético. E o novo imperativo engendrado pelo consumo — seja feliz, goze.

Os dois pontos cardeais da bussola edipica, o lagco geracional e a diferenca
sexual, sofreram muitas mutacdes. Como consequéncia, ndo observamos, na
contemporaneidade, uma unidade coesa e uma uniformidade em ampla escala nos
discursos que se referem aos semblantes dos papéis sociais e sexuais. Aqui se
coloca uma pergunta capital a nossa pesquisa: 0 que dizer agora sobre as relacées
entre sexualidade e inconsciente no século XXI? Essas sdo questdes e definicbes
gue retornaremos com o devido cuidado que nos exige no ultimo capitulo, quando
formos apresentar nossas proposicoes da passagem da modernidade a

contemporaneidade.

2.1 Freud e o advento da ciéncia: Desidero, logo sou

A psicandlise é fruto do advento da ciéncia moderna (Lacan,1965-66/1998).
De acordo com Lacan (1965-66/1998), o corte operado pelo advento da ciéncia
moderna no mundo antigo da ldade Média implica a seguinte consequéncia no
discurso e no lago social: Deus passa a ser desconsiderado como Unico referente
gue da garantia ao campo da verdade.

Como chave de leitura para abordarmos as reconfiguracdes do lagco social do
mundo antigo a modernidade e desta a contemporaneidade, iremos recorrer a
filiagdo de Lacan (1965-66/1998) a orientagdo do historiador e filésofo Alexandre
Koyré e a epistemologia de Gaston Bachelard. Koyré (1991, p.10) situa a ciéncia

moderna como um advento oriundo de uma operagdo de corte entre 0 mundo
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moderno e os mundos antigo e medieval. O termo corte é proveniente do conceito
de corte epistemolédgico desenvolvido por Bachelard (1938) no interior de sua
epistemologia, e designa as rupturas e modificagcbes que irrompem ao longo da
historia da ciéncia.

A premissa de Bachelard (1938) é de que o progresso cientifico ndo se
configura sob o angulo de uma continuidade cronolégica, por meio da qual ha uma
sucessdo manifesta de enunciados mais ou menos sistematizados. Sua tese € a de
gue o progresso da ciéncia deve ser avaliado a partir de suas rupturas, e ndo pela
sucessao dos fatos, de modo a explicar porque “o passado de uma ciéncia atual nao
se confunde com essa mesma ciéncia no seu passado” (Canguilhem, 1977, p.15).
Disso decorre a concepcao de corte epistemologico, que visa sustentar um “novo
espirito cientifico” que elimina o direito do homem de servir-se dos saberes
provenientes da tradicdo antiga, da experiéncia sensivel e de seus interesses
particulares. Neste ponto, o pensamento de Koyré (1991) tem afinidade com o de
Bachelard. Para Koyré, “a historia ndo opera através de saltos bruscos; e as divisdes
nitidas em periodos e épocas s6 existem nos manuais escolares” (Koyré, 1991, p.
15).

De acordo com Koyré (1991), com o declinio da visdo cosmolégica do mundo,
0 universo passa a ser indefinido, infinito e aberto. Temos a separacao do campo do
saber do plano da verdade, no qual o saber ndo se sustenta mais em um referencial
absoluto, passando a ser enunciado através do ponto de vista de um sujeito. Como
consequéncia do advento da ciéncia, vemos emergir o “sujeito moderno”, que é esse
sujeito dividido entre o saber e a verdade, que passa a assumir a posi¢cao de agente
no discurso. A histérica é o prototipo do sujeito moderno, s6 sendo possivel um lugar
diferenciado para seu discurso nesse contexto. De acordo com Antunes (2002), a
introducéo da castracdo no Outro (Deus) opera um deslocamento discursivo, que
passa do discurso do mestre ao discurso da histérica.

Segundo Lacan (1965-66/1998), o cogito cartesiano — “Penso, logo sou” — foi
0 operador légico que possibilitou esse corte, na medida em que Descartes se
apoiou em uma posigao de “[...] rechaco de todo o saber” proveniente da autoridade
do mestre e da tradicdo (Lacan,1965-66/1998, p. 870). No entanto, como essa
operacédo desvelou um vazio, Descartes reintroduziu o Outro (Deus) como fiador da

verdade e como garantia do funcionamento e da producdo de saber da ciéncia
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(Antunes, 2002). Lacan ressalta esta “curiosa decadéncia do ergo, o ego é solidario
a esse Deus [...] destino comum do ego e de Deus...” (Lacan, 1965-66/1998, p.879).

Em 1969-70, em seu seminario intitulado O avesso da psicanalise, Lacan ira
postular que o avesso, nao o oposto, do discurso do analista é o discurso do mestre,
gue também é o discurso do inconsciente — nesse momento de seu ensino —,
formalizando a teoria dos quatro discursos, através dos quais demonstra quatro
modalidades de estruturacdo do lago social: discurso do mestre, discurso da
histérica, discurso universitario e discurso do analista. Assim, o discurso do mestre é
0 avesso do discurso do analista por encobrir a divisdo do sujeito. A verdade que o
mestre encobre é que ele é castrado, que o saber fazer esta disjunto dele. Por isso
gue a ciéncia moderna, ao desvelar a verdade que 0 mestre encobre — sua
castracdo —, p6e em jogo o discurso da histérica, pois neste quem ocupa a posi¢ao
de agente sobre o0 S1 é o sujeito castrado, dividido, que néo sabe da verdade de sua
origem. Lacan (1969-70/2005) assemelha a estrutura do discurso da ciéncia ao
discurso da histérica, afirmando que “o que conduz ao saber ndo é o desejo de
saber. O que conduz ao saber € [...] o discurso da histérica” (Lacan, 1969-70/2005,
p.21).

Assim, Lacan (1965-66/1998) considera impensavel que a descoberta do
inconsciente por Freud tivesse tido lugar antes do nascimento da ciéncia moderna, e
nos lega o seguinte axioma: “o sujeito em quem operamos em psicanalise s6 pode
ser o sujeito da ciéncia” (Lacan, 1965-66/1998, p.871-2). Mas, diferentemente da
ciéncia, que “da verdade como causa, ndo quer-saber-nada” (ibidem,1965-66/1998,
p. 889), a psicanalise toma a verdade enquanto causa do sujeito, sustentada pelo
objeto a, inconsciente, atestando um vinculo particular entre o sujeito e o desejo do
Outro. Partindo do legado freudiano, Lacan (1965-66/1998) desloca a psicanalise da
ideologia cientifica da razdo que intensifica cada vez mais a separacdo entre o
sujeito e sua origem, e nos transmite o seguinte axioma: “a psicanalise é
essencialmente o que reintroduz na consideracao cientifica o Nome-do-Pai” (1965-
66/1998, p. 889), demonstrando que a psicanalise aposta no sujeito do desejo.

Para Lacan (1964/1985), o cogito freudiano seria “Desidero” (Lacan,
1964/1985, p.147), ja que, diante do seu desejo, ninguém ¢é livre, ninguém é igual
(Coelho dos Santos, 2008b) e “sem qualidades”. Assim, nao se trata de rechagar o
discurso da ciéncia, na medida em que € sO a partir dele que o discurso analitico

tem condi¢cOes de se instalar e operar, mesmo que esta operacdo seja pelo que é
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foracluido por este, que é esse vinculo de filiacao particular entre sujeito e desejo do
Outro. Uma das definicbes de foracluséo (Verwerfung) para Lacan (1965-66/1998) &
a recusa do reconhecimento da verdade enquanto causa. Ao contrario, Freud
(1933a[1932]/1996) ndo advogou uma visdo de mundo prépria a psicandlise, mas
sim, reivindicou o seu lugar dentro da weltanschauung — visdo de mundo -
cientifica.

Lopes (2007), fundamentada na proposicao freudiana de que ndo ha
psicologia individual fora de uma psicologia social (Freud, 1921/1996), propde uma
fina articulagédo entre o corte responsavel pela perda de Deus como eixo de todos 0s
sentidos do mundo e a perda da realidade, conceituada por Freud enguanto
operador da constituicdo subjetiva: a realidade psiquica. A autora afirma, ainda, que
Lacan (1965-66/1998) formaliza essa estrutura através do axioma “o sujeito sobre o

qual a psicanalise opera so pode ser o sujeito da ciéncia”.

2.1.2 Consideracfes sobre o real: o impossivel de dizer

Nosso ponto de partida para pensarmos a relacdo entre o real impossivel e a
formalizacdo da teoria dos discursos por Lacan € a ruptura entre o mundo antigo e a
era moderna. De acordo com Lacan (1965-66/1998), o que introduz o real
impossivel na civilizagdo € o corte operado pelo advento da ciéncia moderna com o
mundo antigo da ldade Média. Este corte inaugura a modernidade, na qual Deus
passa a ser desconsiderado como unico referente que da garantia ao campo da
verdade (Lacan, 1965-66/1998).

A revolucdo cientifica iniciada no século XVII (Koyré, 1991) modifica o
estatuto do saber: onde antes imperava o saber com valor de verdade fundado na
fé, passa a vigorar o saber cientifico separado do campo da verdade que se funda
na razao. Como afirmam Coelho dos Santos e Lopes (2013), o corte que separa o
mundo antigo e o moderno retira “Deus” do mundo como um significante especial
gue agenciava toda a ordem cdsmica, conferindo sentido as coisas e normatizando
0 pensamento. A ordem simbdlica na época medieval era regida pelos designios
divinos. Os objetos do mundo, como a vida, a morte e o sexo, tinham um sentido

fornecido pelo significante biblico da escritura sagrada.
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O campo do saber, de acordo com Coelho dos Santos e Lopes (2013), ndo se
separava do campo da verdade, isto é, do mito e do sentido fornecido pela religido.
Segundo as autoras, com a entrada da ciéncia nasce um saber formalizado acerca
de um objeto que é geométrico, articulado por meio de relacdes logicas e da
aplicacdo da matemética ao campo do saber (Coelho dos Santos e Lopes, 2013).
Isso significa que a construcdo do conhecimento na era moderna ndo se da com
base na fé e nas explicac6es divinas, mas pela construcao racional do saber.

De acordo com Koyré (1991), com o declinio da visdo cosmoldgica e
hierarquica do mundo, o universo passa a ser indefinido, infinito e aberto. Deixamos
de possuir a garantia no campo da verdade e esta passa a ter estrutura de ficcao.
Desse modo, o passo dado pela ciéncia moderna ao retirar “Deus” como a origem
de todas as coisas foi 0 de introduzir no lago social o real como impossivel. Isso
porque, com a expulsédo de Deus, o lugar do referente fica vazio. Segundo Coelho
dos Santos (2012), o real impossivel € esse vazio radical de sentido, um furo, um
buraco, impossivel de ser apreendido pela linguagem.

O advento da psicanalise e a descoberta freudiana do inconsciente s0 sao
possiveis nesse contexto socio-historico, no qual a ciéncia moderna, ao separar 0
saber e a verdade, introduz o real impossivel e da origem ao sujeito da ciéncia: um
sujeito dividido, que nada sabe da verdade de sua origem, pois esta se tornou
inconsciente. O sujeito moderno passa a ocupar o lugar de agente no discurso,
destronando Deus do lugar de excecédo, que passa a ficar sob a barra do recalque —
inconsciente.

Devido a essa divisdo no campo subjetivo, Lacan (1965-66/1998) estabelece
uma equivaléncia entre o sujeito da ciéncia e o sujeito do inconsciente, legando-nos
0 seguinte axioma: “0 sujeito em que operamos em psicandlise s6 poder ser o
sujeito da ciéncia” (Lacan, 1965-66/1998, p.871-2). No entanto, enquanto a ciéncia
caminha em dire¢cdo a um sujeito sem qualidades (Milner, 1996), isto €, um sujeito
destituido das marcas sensiveis e qualitativas de sua subjetividade, reduzido ao
namero, a psicanalise se ocupa com iSso que a ciéncia exclui.

Freud funda a psicandlise na nocdo de real impossivel introduzida pela
ciéncia moderna, como podemos verificar nas seguintes nomeacdes do autor ao que
faz furo no discurso: desamparo, traumatismo do nascimento, recalque originario,
pulsdo de morte, processos primarios, castracao e feminilidade. Mas, diferentemente

da ciéncia, o que Freud ndo denegou € que, mediante um vazio radical de sentido —
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impossivel de dizer —, o homem constroi ficcbes para suplementar o seu desamparo,
como o complexo edipico, as fantasias, os sonhos e os sintomas (Coelho dos
Santos, 2012). Isto significa, segundo Coelho dos Santos e Lopes (2013), que o
corte operado pela ciéncia ndo expulsa a ilusdo e a crenca, apenas recalca. Assim,
conforme as autoras, 0 que a investigacdo psicanalitica demonstra é o fracasso do
sujeito da ciéncia em comparecer sem qualidades, pois o0 sujeito dividido deixa um
resto: a realidade psiquica inconsciente. Desse modo, Freud foi o responsavel por
introduzir o inconsciente no campo da ciéncia (Coelho dos Santos e Lopes, 2013).

Coelho dos Santos (2012) nos demonstra que o discurso cientifico também se
fundamenta em uma crenca, que € a da racionalidade do real: “Ao supor que o Real
€ racional, que se pode aborda-lo com os instrumentos da légica, da topologia e da
matematica, revela-se que nao ha saber — por mais cientifico que seja — que nao se
fundamente na crenga”. Nessa perspectiva, a autora pondera que a crenga na
racionalidade do real talvez seja a religido do cientista: “A ciéncia prolonga esta
necessidade de superar o desamparo por outros meios, apostando nos poderes da
razao. Acreditar na razdo nao seria equivalente a acreditar em Deus?” (Coelho dos
Santos, 2013).

Mas, enquanto a ciéncia moderna funda um real racional — que recusa o
sentido religioso, cosmoldgico, natural, como no mundo antigo — Freud advoga que a
racionalidade ndo elimina o residuo da fé em Deus. Na medida em que Deus nao é
demonstravel, acreditar ou ndo em sua existéncia depende de um ponto logico
impossivel de ser decidido pela razdo, mas apenas por uma aposta: Deus existe ou
nao? A propria possibilidade dessa aposta s6 é possivel porque ndo se elide o
residuo da crenca. No Seminéario 16: de um Outro ao outro, Lacan (1968-69/2008)
retoma essa questdo a partir da leitura particular que faz da aposta de Pascal. Em
resumo, o que queremos destacar deste desafio € que, mediante a impossibilidade
de comprovar a existéncia de Deus pelo saber cientifico, pela razdo, cabe ao sujeito
um ato de aposta. Lacan (1968-69/2008) desenvolve esse seminario demonstrando
gue diante essa aposta — Deus existe ou ndo —, decorrem posi¢coes subjetivas
relativas ao homem moderno.

Através do mito totémico da fundacdo da cultura, Freud (1913[1912-13])
demonstra que a exclusdo do totem — enquanto representante divino — néo elimina a
crenca em Deus. Ao contrario disso, a morte do pai oracular ndo pde fim ao seu

poder e sua lei continua vigorando no lugar de exce¢do como simbolo. O Nome-do-
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Pai, segundo Miller e Laurent (1996-97), é o significante do Outro que rege a
modernidade. O Nome-do-Pai € o conceito “responsavel por assegurar a ordem do
simbdlico no que se refere a constituicdo subjetiva e ao lago social” (Coelho dos
Santos e Lopes, 2013, p. 149). Mas, enquanto significante, o Nome-do-Pai ndo
recobre todo o real, deixando assim um resto. Desse modo, a ciéncia moderna
promove um laco social fundado no real impossivel, isto €, na rendincia ao gozo e na
estrutura edipiana como aparelho das pulsdes.

O mito totémico e o complexo de Edipo se fundam na exclusdo de um
impossivel, respectivamente: o parricidio e o incesto. De acordo com Coelho dos
Santos (2010-2011), o parricidio e o incesto sdo os dois nomes do real excluido da
civilizacdo. O real como impossivel é definido no Seminério 7: a ética da psicanalise
(Lacan, 1959-60/2008), como das Ding. Segundo o autor (Lacan, 1959-60/2008),
das Ding € a constituicdo de um primeiro exterior separado de tudo que € simbdlico
e imaginério, isto é, impossivel de ser assimilado. Frente a das Ding, todo campo do
simbolico opera como defesa em relacdo a propria das Ding. A méde ocupa esse
lugar na qualidade de objeto interditado pela barreira edipica, através da interdicéo
do incesto. A lei simbdlica que interdita institui um objeto proibido e engendra um
gozo fora do sistema, frente ao qual cabe ao sujeito a rendncia ou a via da
transgressao a lei.

Isso significa que o real impossivel se funda pela expulsdo de um elemento
gue, simultaneamente, fica em uma posicdo de exterioridade e de afirmacdo a
propria ordem simbdlica, permitindo o acesso do homem a realidade (Coelho dos
Santos e Lopes, 2013).

Nesta pesquisa, utilizaremos a seguinte definicho de real impossivel,
fornecida por Lacan (1971-72/2011) no Seminario 19:... ou pior: “o real constitui um
limite que resiste ao avango da articulagdo de um discurso” (ibidem, p.81). Miller
(2012) afirma que a definicdo do real como impossivel diz respeito a um impossivel
de dizer, que é experimentado pelo sujeito quando o discurso vacila e nédo pode ir
adiante, quando “encontra-se algo como um néao ha” (ibidem, p. 29). O autor afirma

gue, nessa concepgao, o real € o impossivel (Miller, 2012).
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2.2 Realidade psiquica: do pulsional a fantasia edipica

Com base nas premissas sobre a formacdo e o tratamento do sintoma
histérico, Freud se langca em um percurso no qual formula proposicdes acerca do
funcionamento dos processos psiquicos que regem o inconsciente e a consciéncia.
Ele elabora hipéteses complexas que visam responder como se constitui uma
representacdo e em quais condicbes uma representacdo pertencente ao sistema
inconsciente pode ter acesso a consciéncia.

A teoria freudiana da representacdo se configura como um alicerce do
arcabouco conceitual de sua obra, principalmente no que tange a metapsicologia.
Sua perspectiva define que a representacdo nao se restringe ao escopo empirico
dos processos neurofisiolégicos, relativos ao plano fisico. Disso decorre uma
inversdo do paradigma empirista quanto a relagdo entre o psiquico e o somatico. Em
vez de conceber o psiquico como mera expressao de fun¢des organicas, Freud
(1950[1895]/1996) considera o0 proprio plano somatico como objeto de
representacdo. Em um contexto marcado pelo rigor positivista da investigacao
neurolégica de vanguarda, na qual os processos mentais deveriam ser descritos em
consonancia com seus substratos anatémicos — visando assim, uma descri¢ao livre
de contradi¢cdes —, Freud propde uma teoria que rompe com o determinismo causal
das operaco0es fisioldgicas. Contudo, a topica freudiana ndo se configura como uma
realidade ontoldgica ou Ontica, pois toda fala esbarra em um limite interior ao campo
da enunciagao.

No processo analitico, o campo representacional possui um lugar privilegiado,
sendo o alicerce das formacdes psiquicas e do método freudiano para a direcdo do
tratamento. O inconsciente para Freud (1915b) é um aparelho de representacao
(representacdo da representacdo), conceituacdo singular e inédita do autor no
campo cientifico. Encontramos essa postulacdo em Lacan (1969-70/2005) na teoria
dos significantes e na sua definigdo do inconsciente enquanto “estrutura de
linguagem”.

A proposta freudiana (Freud, 1901/1996) € a de que o sonho, o sintoma, a
fantasia, os lapsos, o ato falho e o chiste sdo formacbes psiquicas
representacionais, que retornam do inconsciente a consciéncia revelando uma
mensagem cifrada e uma modalidade de satisfacdo pulsional acerca do

posicionamento sintomatico do paciente, isto é, do mal-estar que o levou ao
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tratamento. Essas formacgdes psiquicas proporcionam, ao mesmo tempo, trilhas de
acesso ao inconsciente e a manifestacdo do recalque, que realiza uma dupla
operacdo. Por um lado, o mecanismo do recalque (Freud, 1915c¢/1996) visa manter
as representacdes pulsionais no inconsciente, evitando desencadear um desprazer
que pode ser gerado pelo retorno desse material, embora impliquem em uma
satisfacao libidinal inconsciente substitutiva. No entanto, 0 mecanismo do recalque
(Freud, 1915c/1996) nado dispde de forca suficiente para manter todo o conteudo
representacional pulsional afastado da consciéncia, falhando e deixando lastros.
Assim, de outro lado, o recalque realiza transformacdes e ligagbes associativas
desse conteudo, para que possa irromper na consciéncia enquanto uma mensagem
cifrada. As formacdes psiquicas sdo retorno do recalcado, que, segundo Freud
(1915c¢/1996), portam um sentido inconsciente decifravel na experiéncia analitica.

A partir dessas premissas, Freud postulou novos métodos psicanaliticos para
a promocdo da cura, em detrimento do método hipnético-catartico, como a
associacao livre, a transferéncia, a interpretacdo e, no final de sua obra, as
construcdes em analise. No comeco, a pratica terapéutica freudiana (Garcia Roza,
2004) consistia em fornecer meios ao paciente para que pudesse recordar um
determinado fato infantil que teria sido traumatico. O intuito era a eliminacdo dessas
lembrancas patogénicas, relativas a experiéncias sexuais nao subjetivadas. O
tratamento psicanalitico é realizado por meio da palavra e foi essa a descoberta de
Freud, que o corpo responde as palavras, passiveis de alterar e subverter leis do
funcionamento fisiol6gico. Mas, para que haja essa incidéncia da operacao analitica,
ndo basta que as formacdes psiquicas se manifestem na analise, sem gque sejam
interpretadas.

Birman (1991) aponta que nesse primeiro momento da démarche freudiana
uma das preocupacdes centrais € o fenbmeno da passagem de uma representagcao
do registro do sistema inconsciente para o0 registro do sistema pré-
consciente/consciente. O psiquismo € definido por Freud como campo de
representacdes, e a analise visa interpretar a inscricdo, pretendendo decifra-la
minuciosamente através das cadeias associativas. Em outras palavras, “o ato
meticuloso da decifracdo revelaria as diferentes dimensdes e estratos contraditorios
que se inscreviam de maneira sinuosa na arquitetura dos sintomas” (Freud apud
Birman, 2000, p.256).
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Freud (1901/1996) nos demonstrou que esses Sa0 processos psiquicos que
integram a psicopatologia da vida cotidiana, isto €, que se apresentam no cotidiano e
sdo impossiveis de serem completamente eliminados. NOs sonhamos,
sintomatizamos, fantasiamos, esquecemo-nos e, por ventura, realizamos ditos
espirituosos. Entretanto, Freud (1901/1996) postula que essas formagdes psiquicas
possuem uma causa inconsciente singular, que se diferencia de uma doenca.
Conforme afirma Coelho dos Santos (2006), as causas de uma doenca podem ser
as mesmas para todos, mas as causas do sintoma psiquico ndo. Sendo assim, a
teoria freudiana questiona como um produto psiquico adquire sentido, que sentido é
esse e em quais condicdes ele pode ter acesso a consciéncia.

Frente a essas questdes, Freud constroi uma metodologia e uma légica para
a conducdo do tratamento analitico. Ele apresenta o método da associacdo livre
como uma via de rebaixamento do recalque, visando a decifracdo das formacdes
psiquicas. Nao basta que essas formacbes se manifestem, € preciso que sejam
interpretadas como uma mensagem do inconsciente que suporta um saber sobre o
sintoma. A partir de 1920, o método da interpretacdo tinha a pretensédo de tocar a
pulsédo de morte enraizada nos sintomas como poténcia constitutiva e explicativa do
sofrimento psiquico.

Sua concepcao de representagdo assume um estatuto particular, que se
diferencia do uso tradicional que a filosofia faz do termo. O modelo de aparelho
psiquico desenvolvido por Freud (1950[1895]/1996) subverte a desmontagem do
conceito classico de representacdo em funcdo da légica do inconsciente, que é
regida pelo que Freud (1985) denominou como processos primarios, que
abordaremos adiante. Na concepcdo freudiana, ndo se trata apenas de
representacdo, mas de representante da representacdo, como um elemento
associativo, combinatorio Freud (1915b/1996).

No inicio de sua obra, em 1895-96, na carta 52, Freud afirma que a divisdo
entre representacdo e afeto esta na base da explicacdo dos modelos das
psiconeuroses. Essa divisdo seria proveniente de um fator traumatico, de etiologia
sexual, no qual a representacdo vai para um lado e o afeto para outro. Através do
tratamento catértico, pretendia-se que ocorresse a ligagdo entre a representacao e o
afeto correspondente, visando, assim, eliminar a causa da doenca. Sao evidentes na

teoria do trauma os desdobramentos dessa divisdo para a compreensao da etiologia
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das neuroses, na medida em que sdo as recordacbes de fatos concretos, de
etiologia sexual, que seriam as causas dos sintomas.

Ainda na carta 52 (Freud, 1896/1996), Freud faz alusdo a outra divisdo
referente a0 campo representacional, entre a representacdo de palavra e a
representacdo de objeto (coisa). Segundo o autor, as representagdes se enquadram
em uma logica associacionista, sendo “um complexo associativo das mais diversas
representacdes visuais, tateis, cinestésicas e outras” (Freud, 1915b/1996, p.211).
Por meio da organizagcdo dos dados adquiridos sensorialmente em cadeias
associativas, constitui-se a representacdao. A representacdo de objeto seria uma
manifestacdo nado fechada (aberta), e que dificimente poderia sé-la, e a
representacdo de palavra, uma manifestacdo fechada, embora suscetivel de
ampliagdo (Freud, 1915b/1996). Essa divisdo visa demonstrar como a palavra se
enlagca com o mundo e enquadra a realidade na operagao de nomeacao.

Nesse trabalho sobre a teoria representacional, o carater da representacao de
objeto permanece como algo que, por pertencer a ordem do mundo, torna-se
inatingivel em ultima instancia, mantendo-se na esteira da tradicdo filosofica e
psicologica. Neste periodo, a producédo freudiana demonstra que o autor possui uma
relacdo realista do psiquismo com o mundo, isto é, o conteldo das representacdes,
em ultima instancia, se constitui em sua referéncia ao mundo externo.

A relacdo entre as representacdes de palavra e a de objeto com a realidade
(mundo) se estabelece por meio da palavra e funcionaria da seguinte maneira:
através de uma cadeia associativa das representacdes sensoriais que vai do mundo
as representacdes de objetos e, destas, as representacbes palavras (Freud,
1896/1996). Averiguamos as duas divisdes propostas nesse texto — a divisao entre
representacao/afeto e representacdo palavra/objeto —, na teoria do trauma, que
afirma que a etiologia da neurose decorre da recordacdo de fatos concretos, de
cunho sexual, que seriam as causas psiquicas dos sintomas. Através da concepgao
de fantasia enquanto estrutura de desejo, essas lembrancas ganharam o estatuto de
lembrancas encobridoras (Freud, 1899/1996), e as representacbes, um outro
estatuto: uma realidade psiquica irredutivel a realidade empirica.

A partir de 1915, a concepcéo freudiana de representacdo ganhara um
estatuto metapsicoldgico, passando a ser concebida a partir de um entrecruzamento
com o conceito de pulsdo e inconsciente. A formulacdo do conceito de pulsdo por

Freud (1915a/1996) o permite sustentar um elo muito estreito e particular entre o
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corpo e a mente: “A pulsdo nos aparecera como sendo um conceito situado na
fronteira entre 0 mental e 0 somatico, como o representante psiquico dos estimulos
gue se originam dentro do organismo e alcancam a mente, como uma medida de
exigéncia feita a mente no sentido de trabalhar em consequéncia de sua ligagédo
com o corpo” (Freud, 1915a/1996, p.127).

Para introduzir o conceito de pulsdo no artigo Pulsdo e suas Vicissitudes,
Freud (1915a/1996) se serve da fisiologia, contrapondo-a ao modelo de estimulo
arco-reflexo desse sistema. O mecanismo arco-reflexo € um processo automatico
gue visa a eliminacdo da atuacdo do estimulo externo no organismo vivo por meio
de uma acao externa e involuntaria. Em contrapartida, a pulsdo ndo atua como um
elemento pertencente ao exterior, mas como um elemento que reside no amago da
constituicdo psiquica.

Além disso, o estimulo atua como um impacto unico, podendo ser repelido por
uma sO acdo, enquanto a pulsdo funciona como uma forca constante, jamais
incidindo a partir de um impacto momentaneo. Consequentemente, ndo € possivel
remové-la ou elimina-la, uma vez que ela se origina e € intrinseca ao funcionamento
somatico e psiquico, sendo refrataria a agcado de fuga “Visto que ele incide ndo a
partir de fora, mas de dentro do organismo, ndo ha como fugir dele” (Freud,
1915a/1996). Com base nessas premissas, Freud (1915a/1996) define a pulséo
como um conceito situado “na fronteira entre o mental e o somatico, como o
representante psiquico dos estimulos que se originam dentro do organismo e
alcangcam a mente, como uma medida da exigéncia feita & mente no sentido de
trabalhar em consequéncia de sua ligagdo com o corpo” (ibidem, p.127). Ele
subverte a oposicao corpo e mente da época. Freud (1915a/1996) constitui a pulsdo
a partir de quatro componentes: a meta (ou finalidade), o objeto, a fonte e a presséo
(ou impulso).

1) A meta ou a finalidade (Ziel) da pulsdo € invariavelmente a obtencédo da
satisfacdo pulsional pela via da descarga das excitacdes. Essa finalidade,
apesar de imutével, pode ser alcancada por diferentes caminhos. Além disso,
Freud (1915a/1996) verifica que as pulsGes também podem ser inibidas em
sua finalidade ou desviadas, mas que, ainda assim, implicam uma satisfacao
pulsional. Essa satisfacdo € sempre parcial, em decorréncia do principio de

realidade e do pacto civilizatério, que exige-nos adiamentos e interdi¢ées.
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2) O objeto (Objekt) se configura como o que ha de mais variavel da pulséo,
sendo o meio pelo qual ocorre a satisfacdo pulsional. No decorrer da vida os
objetos de satisfacdo da pulsdo se modificam e representam, de maneira

momentanea e finita, o objeto perdido.

3) A fonte (Quelle) da pulsdo é um processo somatico que ocorre em um 0Orgao
ou em uma parte do corpo, cujo estimulo é representado na vida mental do

individuo.

4) A pressédo (drang) da pulsédo é o seu fator motor, isto €, sua quantidade de
forca que incide entre a vida psiquica e somética de maneira ininterrupta. E
uma constante exigéncia de trabalho no psiquismo. Freud (1915a/1996)
considera que a pressao € a esséncia da pulsdo. Além disso, ao falar desse
componente, o autor esclarece que a pulsdo é sempre ativa, mesmo quando
sua finalidade é passiva. Com base nessa formulacdo, sustentaremos o
objeto dessa tese, pois é através desta que pretendemos demonstrar que a
pulsdo, assim como o poder, possui diferentes vicissitudes e é ineliminavel,
além disso, ela possui uma equivaléncia de estrutura com o conceito de poder

para Foucault.

Em seus artigos metapsicologicos, Freud (1915b/1996) emprega a nogdo de
representacdo de duas maneiras diferentes: como representantes (Repréasentanten)
e como representacdo (Vorstellung). Para o autor, o campo representacional &
derivado da exigéncia de trabalho que a pulsdo faz a vida mental. Assim sendo,
pulsédo e representacéo nao sdo idénticas.

A partir de um processo somatico, a pulsdo desencadeia concomitantemente um
estimulo enddégeno e uma exigéncia de trabalho a vida mental para representa-lo,
produzindo representantes (Reprasentanten) psiquicos dos ditos estimulos. Nao se
trata, portanto, de uma identidade especular e nem mimética entre pulsdo e
representacao, ou seja, ndo € a substituicdo de uma pela outra. No inconsciente, as
pulsbes serdo representadas por representacdes no sentido de Vorstellungen, que
serdo seus agentes representantes, ndo se configurando, novamente, como uma

identidade especular a esta. A relacdo que estes estabelecem com a pulsdo néo é
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isomérfica a relacdo estabelecida pelos seus representantes psiquicos (Freud,
1915b/1996). A pulsdo ndo é idéntica ao estimulo enddgeno e nem a traducdo do
mesmo; na medida em que emerge no psiquico, ndo compartiha nem as
propriedades nem as leis do estimulo.

Uma das vicissitudes que a pulsao pode sofrer é o recalque. Freud examina esse
processo de modo pormenorizado em “O Recalque”, de 1915. Nesse artigo, ele
pergunta “Por que deve um impulso pulsional sofrer uma vicissitude como essa?”
(Freud, 1915¢/1996, p. 151). Freud postula esse mecanismo a partir da acao de uma
resisténcia que procura tornar as forgas pulsionais inoperantes. Segundo Freud
(1915¢/1996), um dos efeitos fundamentais do recalque € que a finalidade da pulséo
passa a gerar desprazer no lugar do que outrora era experimentado como prazer.
No entanto, como seria possivel a satisfacdo de uma pulsdo gerar desprazer?
Sabemos pelo conhecimento metapsicologico da teoria das pulsées que a descarga
pulsional € sempre produtora de satisfacdo (Freud, 1915a/1996). Desse modo, a
mudanca na finalidade deve se dar, portanto, por outros fins e de outras
elaboracoes.

O recalque so0 se instaura na medida em que ocorre uma cisdo psiquica entre
a atividade mental consciente e a do inconsciente. Assim, enquanto defesa, o
recalque consiste justamente em afastar algo da consciéncia. Sobre esse modo de
defesa do ego, podemos considerar que outros manejos ja estavam presentes antes
do recalque, como Freud esclarece em “Pulsbes e Seus Destinos”, como, por
exemplo, a reversdo ao seu oposto e o retorno para o préprio eu do individuo,
ambos presentes numa fase ainda narcisica de constituicdo egobica (Freud,
1915a/1996). Nesse momento teorico, o recalcado e o inconsciente se equiparam.

Freud (1915c/1996) apresenta a suposicdo de um recalque primevo ou
primeiro, como um primeiro tempo do recalque. Essa fase consistiria em negar a
passagem para a consciéncia do representante psiquico da pulsdo. Com isso se
estabeleceria uma fixacdo, por meio da qual o representante em questao permanece
inalterado e a pulséo ali permanece concentrada. A segunda fase do recalque seria
a do recalque propriamente dito, que afetaria os derivados mentais dos
representantes recalcados ou ainda os resquicios de pensamentos ligados a esses.
Essa cadeia de associacdes que se referem e sdo atraidas ao nucleo recalcado
acabam por sofrer o mesmo destino daquilo que primeiramente sucumbiu sob o

recalque.
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2.2.1 Pulsao de morte e o Outro

O conceito de gozo foi estabelecido por Lacan (1969-70/2005), mas sua base
reside desde os primoérdios no texto freudiano, através do conceito de pulsdo. A
metapsicologia freudiana e o desenvolvimento do mais além do principio do prazer
(Freud, 1920/1996) permitiram que Freud detectasse uma satisfacdo paradoxal e
imperativa que rege o funcionamento psiquico e somatico dos seres humanos,
implicando prazer e sofrimento. Com isso, ele rompeu com sua primeira concepgao
do aparelho psiquico, segundo a qual acreditava-se que este era regido pelo
principio do prazer; portanto, um principio que tendia a homeostase (Freud,
1950[1895]/1996).

A obra de Freud possui uma formalizacéo didatico-conceitual que a situa com
base em duas formulacdes essenciais de seu ensino: o0 inconsciente e a pulséo.
Com base nesses pilares fundamentais, a obra freudiana €é dividida em dois
periodos. O primeiro € relativo a primeira topica do aparelho psiquico
(Freud,1900/1996) e ao primeiro dualismo pulsional (Freud,1905; 1914a;
1915a,b,c/196), abrangendo os anos de 1890 a 1920. O segundo periodo é relativo
a segunda topica do aparelho psiquico (Freud,1923a/1996) e ao segundo dualismo
pulsional, tendo como ponto de virada os anos de 1920, a partir do texto “Mais além
do principio do prazer” (Freud, 1920/1996). Neste texto, Freud formulou o conceito
de pulsdo de morte, que derruba sua suposicdo da hegemonia da regéncia do
principio do prazer no psiquismo (Freud, 1920/1996), reconfigurando sua concepgéao
do sintoma, inconsciente e trauma.

O mais além do principio do prazer se apresenta como uma compulsdo a
repeticdo insaciavel, anti-homeostéatico, ndo visando os principios da vida, apenas
sua satisfacao (Freud, 1920/1996). Freud (1923a/1996) demonstrou que ha um lago
entre pulsdo sexual e supereu. Toda a organizacdo edipica e a castracdo sexual
mostram como 0 supereu se arranja com a sexualidade e, consequentemente, com
o sintoma. O sintoma é ai o pequeno desarranjo no campo da identificacdo, da
ordem, da lei. E o problema para o qual estamos constantemente buscando a
solugdo e sempre sonhando que ela passaria por eliminar o problema e adequar
completamente o sujeito as regras do jogo.

Conforme afirma Coelho dos Santos (2006), a sexuacdo limita o gozo da

pulsdo de morte, mais além do Edipo. Em termos lacanianos, isso significa que as
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posicdes sexuadas masculina e feminina sédo sintomas, supléncias da relacao sexual
gue nao existe, na medida em que o sintoma € a Unica infracdo a regra de que nao
h& simbdlico no real (Lacan, 1972-73/1985).

A pulsdo de morte ndo possui representacdo psiquica e é relativa ao
traumatismo do nascimento (Freud, 1920/1996). Em funcdo disso, 0S processos
primarios e o isso estdo sempre na causa da linguagem, do pensamento consciente,
da representacéo ideativa, da sexualidade. Em decorréncia, o complexo de Edipo,
do qual procede os processos secundarios, nunca serdo capazes de suplantar
completamente o circuito latente dos processos primarios, pois sdo sua causa e
regéncia. Essa modalidade de pensamento pulsional é o que possibilita que um ato
falho, um chiste, um sonho, uma fantasia e o sintoma, ou seja, as formacfes do
inconsciente manifestem-se no pensamento consciente. Assim, estas também
evidenciam o fracasso da regulacdo por Eros em interditar toda a pulsdo de morte,
demonstrando que existe uma parte do psiquismo dominada pela energia livre de
escoamento, regida pelos processos primarios enquistados no isso (Freud,
1923a/1996).

Essa regulagédo precisa ser encarnada. Freud (1950[1895]/1996) e Lacan
(1969/2003, p.369) atribuem como funcdo do Outro um lugar essencial e
indispensavel de “transmissao de uma constituicdo subjetiva, implicando a relagéo
com um desejo que ndo seja anbnimo”’ (Lacan, 1969/2003, p.369-70). Em
decorréncia da condicdo humana de desamparo, da prematuridade biolégica do
recém-nascido, este se encontra em um posicionamento de total dependéncia da
pessoa responsavel pelos seus cuidados. Freud (1895[1950]/1996) chamou essa
dependéncia de complexo do proximo, através do qual € vivenciada a experiéncia
primaria de satisfacdo, no qual se origina o que Freud denominou de das Ding. Das
Ding é o indizivel da condicdo prematura do homem, aquilo que estad fora da
linguagem, mas que, por isso mesmo, pode precipitar certo dizer pelo sujeito, e que
também funciona como balizador do movimento do sujeito em torno do mundo de
seus desejos.

A experiéncia primaria de satisfacdo ocorre visto que o bebé apresenta uma
precariedade para dar conta de sua sobrevivéncia — seu desamparo original —, que
ele & conduzido pelo desejo do Outro na provisdo de sua necessidade. Essa € a
condicdo pela qual se inscreve um tragco mnémico, como uma imagem de um objeto

que trouxe alivio as tensdes do vivente, proprias a dimens&o organica. E entfo que,
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a cada vez que o estado de tenséo se repetir, a imagem mnémica do objeto surgira
como uma tentativa de repetir a satisfacéo originaria e assim sanar aguele estado de
tensdo. Todavia, essa satisfacdo rememorada ja é a noticia da perda que constituiu
0 objeto. Nessa medida, ele surgird sempre com o estatuto de perdido, sendo a

propria marca dessa primeira perda(Freud,1950[1895]/1996). Esse objeto € justo a

Q_)/

Coisa, das Ding, aquilo que faz referéncia a origem, ao que nasceu como perdido,
alteridade, portanto.

Assim, € através da funcdo do Outro que o circuito pulsional da compulséo a
repeticdo pode ser submetido a libido, ao narcisismo, a Eros, ao eu ideal e ao ideal
do eu, possibilitando uma constituicdo subjetiva, a fundacdo do campo do desejo, da
falta-a-ser, que introduz os principios da vida. Freud (1933a[1932]/1996) diz que o
pai é 0 primeiro a se amar nesse mundo e que a identificacdo paterna (1923/1996)
se constitui como uma identificagdo primaria anterior a catexia de objeto. Essa € a
raiz do que Freud e Lacan demonstram quando afirmam que a morte de Deus néo
elimina o residuo da fé em Deus, em decorréncia da nossa condicdo de desamparo
como fonte de todos os motivos morais (1950[1895]).

O complexo de Edipo e a diferenca sexual sdo promovidos por Freud a
func&o de operadores balizares da constituicdo subjetiva e dos principios da vida, de
enlacamento entre a exigéncia pulsional e cultural. Em termos lacanianos,

operadores que organizam o campo do Outro.

2.3 Complexo de castracao: pedra angular da sexuacao

A perspectiva que Freud inaugura sobre a sexualidade humana demonstra
gue, para os seres falantes, ser homem ou ser mulher depende de um processo de
enlacamento da anatomia, que possui uma dimensdo imaginaria e real dada de
partida pelo significante no registro da lingua. Apesar de sua distinta frase, de que “a
anatomia é o destino” (Freud, 1924a/1996, p.197), Freud nos demonstra que a
concepcao psicanalitica da posicdo subjetiva masculina e da posicdo subjetiva
feminina, ndo corresponde univocamente e indissociavelmente a anatomia do
individuo, mas resulta de um processo légico, no qual o complexo de castragédo
coloca para cada sujeito a necessidade de se localizar subjetivamente frente a

diferenca sexual.
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Esse encontro real e traumatico com a castracao refere-se, inicialmente, a
castracdo materna, cuja constatacdo desvela a dissimetria sexual e a primazia falica,
gue acarretam diferentes consequéncias psiquicas para os homens e as mulheres
como seres anatomicamente distintos. Desse modo, as constituicdes psiquicas do
menino e da menina ndo acontecem da mesma maneira, devido aos efeitos
dissimétricos do complexo de castracdo em cada um, em virtude da imagem do
corpo e da experiéncia corporal no registro do real, contingencialmente fornecidos
de partida.

Isso significa que no campo da sexualidade humana é possivel haver uma
discordancia entre a identificacdo simbdlica, proveniente da homeacéo que o corpo
recebeu do Outro, e a anatomia. Mas, concomitantemente, a diferenca anatémica
entre 0s sexos € o que orienta a sexuagdo mesmo quando € renegada (Coelho dos
Santos, 2006). Como exemplifica Coelho dos Santos (2006), uma mulher nao
necessita realizar a operacdo psiquica que um homossexual masculino precisa
fazer, para comparecer na vertente da sexuacao feminina. Da mesma maneira, a
histérica necessita servir-se do fantasma masculino para se fazer representar do
lado da sexuacao masculina (Coelho dos Santos, 2006).

Durante seu percurso, Freud ficou diante de impasses quanto a constituicdo
subjetiva e sexuada das meninas. Através da sua obra podemos constatar que tais
impasses devem-se ao fato de que o que ele elaborou acerca do complexo de Edipo
e do mecanismo de identificacdo secundaria, identificando-o como o responsével
pela identidade sexual de um sujeito, ter sido desenvolvido de acordo com a logica
falica, l6gica masculina da sexuacao.

Desse modo, a inveja do pénis (Penisneid), bem como o desejo de sua
posse, foi identificado por Freud (1933b[1932]/1996) como “par excellence, um
desejo feminino” (ibidem, p.128). A sexualidade feminina (Weiblichsexualitat) foi
circunscrita prioritariamente, mas nao exclusivamente, a demanda do pénis a mae,
ao pai, ao homem e ao filho — este ultimo tomado como o equivalente simbdlico do
pénis no psiquismo. Muitos afirmam que Freud colocou a maternidade como Unica
solucéo para a questdo da sexuacao feminina.

Entretanto, discordamos dessa assertiva, destacando que ele apontou para
o0 enigma “do continente negro da feminilidade”, para a “heranga do utero” e para a
relacdo pré-edipica da menina com a mae como aquilo que néo se restringe a norma

falica. Ao tropecar constantemente nas mesmas questbes, “O que quer uma
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mulher?”, “O que é ser uma mulher?”, Freud suspeita de que sua teoria dava conta
da posicdo sexuada masculina, mas, no que diz respeito a posicdo sexuada
feminina, o que desenvolveu “certamente esta incompleto e fragmentario, e nem
sempre parece agradavel” (Freud, 1933[1932]/1996, p.134). Freud chegou, inclusive,
a declarar que quem quisesse saber mais a respeito desta vertente da sexuacao
deveria recorrer ao saber dos poetas e a ciéncia, quando esta nos pudesse dar
“informagbes mais profundas e mais coerentes” (ibidem, p. 134).

Ao final de sua obra, Freud identifica o complexo de castracdo como o
rochedo na sexuagao para ambos os sexos, um “0sso0” no processo analitico. Desta
maneira, 0 autor relaciona os impasses da sexuacdo agueles encontrados no final
de uma analise, e aponta para a impossibilidade de separar o percurso analitico da
diferenca sexual. O rochedo da castragcdo demonstra as manobras que homens e
mulheres realizam para se colocarem a distancia da castracdo, levando-os a
direcionar a paradoxal satisfacdo pulsional para caminhos substitutos nas diferentes

modalidades de sintomas.

2.3.1 Da primazia edipica a primazia da castracéo

A obra de Freud possui uma formalizacdo didatico-conceitual que a situa com
base em duas formulagbes essenciais de seu ensino: o0 inconsciente e a pulséo.
Com base nesses pilares fundamentais, a obra freudiana é dividida em dois
periodos. O primeiro é relativo a primeira topica do aparelho psiquico (Freud,
1900/1996) e ao primeiro dualismo pulsional (Freud, 1905;1914a;1915/1996) e
abrange os anos de 1890 a 1920. O segundo periodo € relativo a segunda topica do
aparelho psiquico (Freud, 1923a/1996) e ao segundo dualismo pulsional e tem como
ponto de virada os anos de 1920, a partir do texto Mais além do principio do prazer
(Freud, 1920/1996). Neste texto, Freud formula o conceito de pulsdo de morte, que
derruba sua suposicdo da hegemonia da regéncia do principio do prazer no
psiquismo (Freud, 1914b;1920/1996).

No periodo relativo ao primeiro dualismo pulsional e a primeira tépica do
aparelho psiquico, a teoria freudiana destaca que o cenario principal da realidade
psiquica é a trama edipiana, sendo que s6 apos 0s anos de 1920 a énfase recai na
primazia do complexo de castracdo. Até esse periodo, a teoria que Freud construiu

acerca da constituicdo do sujeito frente & castracdo e ao complexo de Edipo
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baseava-se prioritariamente na logica falica — l6gica masculina da sexuacdo — e na
concepcao simétrica da inscricdo dos meninos e das meninas na partilha sexual.
Isso o colocou diante de diversos impasses quanto a sexualidade feminina.

A partir dos anos de 1920, com a elaboracao do segundo dualismo pulsional e
da segunda topica do aparelho psiquico, Freud fica diante da primazia da castragéo
frente a trama edipica, o que o leva a descoberta inédita de que, apesar da
existéncia de dois sexos anatdmicos, no inconsciente s6 ha o principio do falo. Com
isso, a primazia félica e a falta de uma representacéo no inconsciente que designe o
gue € uma mulher sdo as consequéncias psiquicas da distingdo anatdémica entre os
sexos (Freud, 1925/1996).

Segundo Freud (1923b/1996), o principio da organizacdo genital infantil € a
primazia do falo, o que significa que, para ambos os sexos, apenas o 6rgao genital
masculino € simbolizado. Para a crianga, a diferenca sexual consiste em uma
oposicao entre individuos falicos e castrados, pois 0 que esta em jogo € a operacao
simbolica da presenca-auséncia do falo e ndo a existéncia de dois sexos.

A sexualidade humana € definida por Freud (1905/1996) como bifasica. A
primeira fase € relativa a sexualidade infantil, que sucumbe ao recalque e é
considerada como o protétipo de toda sexualidade humana (Freud, 1905/1996). A
segunda fase, a sexualidade adulta, comeca a ser despertada na puberdade —
momento de reedicdo edipica e do encontro com o Outro sexo —, quando o
adolescente é convocado a assuncao de uma posi¢do sexuada e a escolha de um
objeto sexual fora da trama incestuosa. A expressao “Outro sexo” diz respeito a
relacdo do sujeito com o Outro aparelhado pela diferenca sexual: “O Outro, na minha
linguagem, s6 poderia ser, portanto, o Outro sexo” (Lacan, 1972-73, p.54).

Nesse contexto, o complexo de Edipo é o responséavel pela fabricacdo da
fantasia sexual inconsciente, da narrativa que permite uma elaboracdo do enigma da
diferenca sexual e das relagbes entre os sexos, por atribuir uma interpretacdo ao
sem sentido do real traumatico da castracdo. Desse modo, ele € um operador
simbolico que ordena a diferenca sexual por meio da articulagdo com o complexo de
castracdo, sob a égide da logica falica. Sem esse operador, a sexualidade
permanece na satisfagdo autoerodtica da sexualidade infantil, e o campo pulsional,
cuja satisfacdo provém do mais além do principio do prazer, fica desregulado —

apesar da impossibilidade estrutural de regula-lo totalmente.
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Ao elaborar a segunda tépica do aparelho psiquico, Freud (1923a/1996)
demonstra que o complexo de Edipo é o que permite colocar a pulsdo de morte
enquistada no isso a servico de Eros, por meio da constituicdo do ideal do eu.
Todavia, os sintomas e delirios evidenciam o fracasso da regulagdo por Eros em
interditar toda a pulsdo de morte, demonstrando que existe uma parte do psiquismo
dominada pela desregulacdo da energia livre de escoamento, regida pelos
processos primarios enquistados no isso.

Freud, ao postular o papel central do falo na sexualidade infantil a partir do
complexo de castragdo, depara-se com a dissimetria entre o0 modo masculino e o
modo feminino de inscricdo na légica da sexuacdo. Com isso, ele abre caminho para
compreender as direcOes distintas que cada sexo estabelece quanto ao complexo
de Edipo, rompendo com a concepg¢ao de que este aconteceria de maneira simétrica
nos meninos e nas meninas. Em 1925, Freud escreve o artigo Algumas
consequéncias psiquicas da diferenca anatémica entre os sexos (Freud, 1925/1996),
no qual expde uma constatacdo fundamental para a mudanca dessa concepcéo
simétrica da trama edipica: o complexo de Edipo nas meninas acarreta um problema
a mais gue nos meninos, Vvisto que a mée € o primeiro objeto de amor para ambos
0s sexos. Ou seja, 0 primeiro objeto de amor para uma menina € homossexual. Os
meninos retém esse objeto no complexo de Edipo, mas nas meninas ocorre algo
diferente. Para elas, o complexo de Edipo tem uma longa pré-historia e caracteriza-
se por ser uma formacao secundaria (Freud, 1925/1996).

Aqui, destacaremos 0s pontos essenciais dos efeitos da articulagéo desses
operadores simbolicos, o complexo de castracéo e o de Edipo, em ambos 0s sexos.
Quanto ao menino, é o temor de ser castrado que o leva a sair do Edipo e a
considerar como uma atitude passiva a submissao a outro homem.

Quanto a menina, é a ferida narcisica instalada no narcisismo pela sua
condicao de castrada, aliada a hostilidade dirigida a mae — decorrente da decepcéo
de ndo ter sido contemplada por ela com a posse do pénis — que a leva a entrar no
Edipo e a se aferrar na reivindicag&o do falo.

Segundo Freud (1923a/1996), a ameaca de castracdo leva ao recalque do
desejo edipiano incestuoso, a formacdo do supereu secundario e do ideal do eu
como os herdeiros do complexo de Edipo, e & assuncdo sexual de um sujeito pelo
mecanismo de identificacdo secundaria. No caso do menino, a fantasia da ameaca

paterna de castracdo do seu pénis opera como uma interdicdo no seu investimento
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libidinal na mae. Através dessa renuncia pulsional, o menino fica diante de uma
identificacdo ambivalente com o pai, pois este €, a0 mesmo tempo, 0 que impede
sua satisfagdo com a mae, mas também seu objeto de amor. Desse modo, 0 menino
pode ter dois desfechos na dissolucdo do complexo de Edipo (Freud, 1924a/1996):
uma seria ativa, a maneira masculina, em que o menino se identifica com o pai como
detentor da mée enquanto objeto sexual e renuncia 0 seu desejo incestuoso para
realizar uma escolha objetal fora desse circuito edipico; a outra seria passiva, a
maneira feminina, na qual o menino buscaria assumir o lugar da mée como objeto,
para ser amado pelo pai.

Ja no caso das meninas, a deflexdo do complexo de Edipo fica como algo
obscuro, pois a fantasia de ameaca de castracdo ndo se aplica a ela, uma vez que,
para a mulher, a castracdo é um fato consumado, e ela ndo tem nada a perder e a
ser ameacado. Diante desse embaraco, Freud (1924a/1996) coloca que na menina
“‘a ameaga de castragdo ganha seu efeito adiado” (ibidem, p.195).
Consequentemente, a constituicdo do recalque propriamente dito, do supereu
secundario, do ideal do eu e da identificacdo sexual na menina ficam como algo
enigmatico.

Formulo esses impasses através das seguintes questdes: qual o motivo que
levaria o complexo de Edipo da menina sucumbir ao recalque e constituir um
supereu — relativo as identificacdes secundarias — e o ideal do eu, quando ndo ha o
medo da perda do 6rgéo e a fantasia da ameaca de castracdo? Como é realizado o
mecanismo do funcionamento edipico feminino de escolha objetal e de identificacdo
secundaria, uma vez que o sexo do objeto de amor e de identificacdo é o mesmo?

No horizonte dessas questdes temos assinalado o porqué de a histeria ter
afinidade de estrutura com a sexuacao feminina, podendo ocasionar posi¢coes que
visam negar sua condi¢cdo de castrada, como, por exemplo, uma aversédo geral a
sexualidade, o complexo de masculinidade e a bela indiferenca da histérica. Esses
impasses evidenciam que o complexo de Edipo demonstra-se insuficiente para dar

conta da sexualidade feminina.

2.3.2 Sexualidade feminina (Weiblichsexualitat) e feminilidade (Weiblichkeit)

Na obra de Freud, podemos recolher o emprego, na lingua alema, de duas

terminologias diferentes para designar distintas especificidades da sexuacao
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feminina: a Weiblichsexualitdt (Sexualidade feminina) e a Weiblichkeit
(Feminilidade). Essa diferenca terminoldgica, portanto, nhdo € sem consequéncias.
Buscarei distingui-las com base nas proposi¢des freudianas e apontar como cada
uma ultrapassa os limites estabelecidos pelo Edipo.

A Weiblichsexualitat corresponde ao processo de sexualidade feminina, no
gual o complexo de castracdo e a primazia falica desembocam no complexo de
Edipo rumo & subjetivacido da castracdo e assungdo de uma posicdo subjetiva na
partilha dos sexos. Nesse caso, a fungdo paterna atribui um nome a diferenca sexual
e possibilita a assimilacdo do corpo sexuado, permitindo, segundo Lacan (1957-
58/1999), que “o0 homem assuma o tipo viril e que a mulher assuma um certo tipo
feminino, se reconheca como mulher, se identifique as suas fungdes de mulher”
(ibidem, p.171). A Weiblichsexualitat faz jus ao sonho freudiano da férmula do
“preparado de propil, propilos... acido propibnico... trimetilamina” (Freud, 1900/1996,
p. 115) que origina uma descoberta até entdo inédita: o desejo sexual inconsciente.

Desse modo, a Weiblichsexualitat diz respeito ao campo da realidade
psiquica, no qual o inconsciente recalcado, ao inscrever a falta de um objeto capaz
de complementar o circuito desejante, dirige o desejo aos objetos fora do enredo
edipiano e funciona como um moderador de gozo. Desse modo, a sexualidade
feminina se refere a vertente do psiquismo regida pelo principio do prazer/realidade
e pelos processos secundarios, na qual a dinamica da sexuacao alcanca o jogo das
representacdes, através do recalque secundario do auto-erotismo e do narcisismo
primario.

Como vimos, o complexo de Edipo e a primazia falica colocam varios
impasses quanto a constituicdo psiquica e a identificacdo sexual da menina. Nesta
ocasido, irei pontuar algumas vicissitudes da sexualidade feminina descritas por
Freud ao longo do seu percurso. O que pretendo destacar é que, apesar da
Weiblichsexualitat ser consequéncia do complexo de Edipo, de uma nomeac&o
paterna que pode permitir a menina simbolizar e aparelhar a pulsdo de morte, suas
vicissitudes ultrapassam o enquadre edipico e a fungéo falica, mas ndo sem se
referenciar a estes operadores simbdlicos, ainda que precariamente e
contingencialmente.

Algumas vicissitudes da sexualidade feminina descrita por Freud, em
decorréncia da ndo aplicacdo da ameaca paterna de castracdo na menina, Sao:

auséncia da angustia de castracdo, precéaria formacdo do supereu paterno e da
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interrupcao da organizacéo genital da libido (Freud, 1924a; 1933[1932]/1996); maior
impetuosidade — por ndo ter nada a perder — e pouca contribuicdo no
desenvolvimento da cultura (Freud, 1933b[1932]/1996); senso de ética e de justica
inferior aos dos homens (Freud, 1925/1996); identificacdo secundaria precéria e
mais complexa do que nos meninos — na medida em que, para a menina, tendo em
vista que a mée funciona tanto como figura de investimento libidinal e de
identificacdo sexual, esta tem que realizar uma dupla operacéo, de se desvincular da
méae como objeto primordial e, a0 mesmo tempo, identificar-se com ela na posi¢cao
de castrada (Freud, 1931/1996).

Algumas vicissitudes da sexualidade feminina que podemos recolher da obra
freudiana, em decorréncia do complexo de castracdo, ou seja, da falta do pénis
como suporte do falo simbdlico — responsavel por proporcionar uma medida ao gozo
da pulsdo de morte, encaminhando-o as veredas do desejo sexual —, séo:

- 0 penisneid (inveja do pénis) e a reivindicagdo do falo (Freud,
1933b[1932]/1996);

- 0 desenvolvimento de uma ferida narcisica e do sentimento de inferioridade
(Freud, 1925/1996); o carater de excecdo — como consequéncia da sua condicéo de
injusticada, lesionada e prejudicada, por ndo ter sido beneficiada com a posse do
falo (Freud, 1933b[1932]/1996);

- a adocéo de uma atitude hostil em relacdo a mée — por nao ter contemplado-
a com o pénis (Freud, 1933b[1932]/1996);

- narcisismo mais acentuado do que nos meninos, mais necessidade se ser
amada do que amar, medo da perda do amor e tendéncia a escolha objetal narcisica
e ndo anaclitica (Freud, 1914a/1996);

- deslocamento da inveja do pénis para o ciime (Freud, 1925/1996);

- revulsdo geral a sexualidade ou ao complexo de masculinidade (Freud,
1931/1996);

- deslizamento do desejo do pénis para o desejo de ter um filho — devido a
equivaléncia simbdlica entre o pénis e o bebé no psiquismo (Freud,
1933b[1932]/1996);

- masoquismo feminino (Freud, 1924b/1996);

- demanda psiquica e somatica de reorganizacao da libido ativa, que é a sua

esséncia por ser masculina, em libido passiva (Freud, 1905;1915/1996).
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Desse modo, diferentemente da sexuacdo masculina, cujas vicissitudes
encontram um limite e uma “uniformidade” pela travessia do complexo de Edipo e
pela funcéo falica, a sexualidade feminina comparece como o0 que nao se limita por
esses operadores simbdlicos, mas tem a possibilidade de se servir dos mesmos.

O termo que designa a feminilidade, Weiblichkeit, comecou a ser empregado
por Freud com mais veeméncia a partir de 1920, ano no qual formulou o segundo
dualismo pulsional e essa relacdo ndo aparece de forma aleatéria. Durante a sua
obra, Freud utiliza diferentes metaforas para designar a feminilidade, e estas se
equiparam ao que comparece no psiquisSmo como O que Nao possui transcricao
psiquica e ndo veicula representacdes ideativas, assim como a pulsdo de morte.

Ele a chama de “continente negro” (Freud, 1926/1996), “enigma da
feminilidade” (1933[1932]/1996, p.130), “heranca do utero”, “periodo pré-edipico da
menina com a mae” (Freud, 1925/1996). A Weiblichkeit (feminilidade) diz respeito ao
gue extrapola a regulacdo homeostatica do principio do prazer e, com isso, hao
alcanca algum éxito no campo das representacdes, restando como uma fixacao
pulsional mortifera, que na analise apresenta-se como o limite do interpretavel e do
dizivel. Desse modo, a Weiblichkeit estaria para ambos 0s sexos como o0 que €
revogado da subjetivacdo simbdlica, e retorna do real como irrepresentavel, se
impondo no funcionamento psiquico como compulsao a repeticao.

A feminilidade se refere, portanto, ao que Freud definiu como desamparo
originario e processos primarios (Freud, 1950[1895];1920/1996), umbigo do sonho
(1900/1996), compulsdo a repeticdo e pulsdo de morte (1914b; 1920/1996), isso
(Freud, 1923a/1996), trauma do nascimento, angustia  automatica
(Automatischeangst) (Freud, 1926[1925]/1996) — todos derivados do mais além do
principio do prazer. No texto Analise Terminavel e Interminavel (Freud, 1937/1996),
Freud alca a feminilidade ao patamar do mais pulsional da pulséo e a coloca como
equivalente ao rochedo da castracdo. Segundo o autor (Freud, 1937/1996) o nome
dado a esse obstaculo foi o de “repudio a feminilidade”, que seria “a descricéo
correta dessa notavel caracteristica da vida psiquica dos seres humanos” (ibidem,
p.268). A concepcao freudiana de feminilidade (Weiblichkeit) é tomada como esse
ponto de “incuravel”’, uma vez que € a propria causa do aparelho psiquico, sendo o
ponto de origem e de limite do mesmo. Desse modo, a feminilidade, assim como a

pulsdo de morte, ndo possui um significante que a designe.
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2.3.3 O terceiro tempo l6gico do Edipo: a inscricdo do sujeito na partilha

sexuada

No ambito do primeiro ensino de Lacan (Miller, 2002), o complexo de Edipo
ganha um estatuto estritamente simbdlico, com uma funcéo peculiar no sistema de
estrutura de linguagem da constituicdo subjetiva: a de significante Nome-do-Pai que
possui a funcdo de metafora. Nesse periodo, o Nome-do-Pai e o falo sdo definidos
por Lacan (1957-58/1999) como os significantes primordiais da organizacéo psiquica
do sujeito do inconsciente e traduzem o complexo de Edipo freudiano em termos de
estrutura de linguagem. Lacan (1957-58/1999) alca o falo a condicao de significante
da diferenca sexual, e redefine esse ponto fundamental da descoberta freudiana:
enquanto significante, o falo comparece como diferenga e encontra-se ausente tanto
no homem como na mulher, pois € o0 representante de uma falta propria a
articulacao significante e €, ao mesmo tempo, o responsavel por fornecé-la um efeito
de significacdo. Com base nessa estrutura, Lacan (1957-58/1999) divide o complexo
de Edipo em trés tempos l6gicos. No estabelecimento do terceiro e ultimo tempo
l6gico do Edipo, periodo responsavel pela identidade sexual de um sujeito, Lacan
(1957-58/1999) se depara com impasses analogos aos que Freud identificou quanto
a sexualidade feminina.

Segundo Lacan (1957-58/1999), no terceiro tempo l6gico do Edipo o pai
comparece em sua face positiva como aquele que possui o falo como titulo de
propriedade virtual. Com o estabelecimento da dissolugdo do Edipo, a crianga pode
sair com o falo enquanto titulo de propriedade virtual no bolso e internalizar o pai
como Ideal do Eu. Como resultado da inscricdo do Nome-do-Pai e da metafora
paterna, o falo € deslocado de sua dimensdo imaginéria para uma dimenséao
simbdlica, enquanto significante do desejo, inscrevendo a significagdo falica que
recalca o desejo incestuoso edipiano. O falo passa de significado a significante da
diferenca sexual e torna-se a medida daquilo que tem valor de desejo para um
sujeito, do que é desejavel a ele. Isso permite que o sujeito utilize o falo como o
significante que o possibilita simbolizar o sexo, uma vez que essa identificacdo
significante veicula a transmissao da castracdo simbdlica. Deste modo, a terceira
etapa l6gica do Edipo é relativa a assuncdo sexual do sujeito como ser sexuado.
Para Lacan (1957-58/1999), a constituicdo do sujeito implica a passagem do plano

do imaginario — relativo a identificagdo narcisica primaria com o Eu ideal, referente
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as relacfes iniciais da criangca com a mée —, ao registro simbdlico, por meio da
apropriacdo das insignias paternas através da identificacdo secundaria com o Ideal
do Eu. Esse é o tempo légico da dissolugdo do Edipo, em que se instaura a norma
falica como a organizadora da trama sexual que compfe a vida de um sujeito
desejante.

No entanto, ao sustentar que a identidade sexual do sujeito é decorrente da
formacdo do Ideal do Eu como produto do recalque do desejo edipiano e da
assimilacdo das insignias paternas, vemos que Lacan (1957-58/1999) ficou diante
de enigmas equivalentes aos do Freud, chegando a declarar que na menina “A
identificacdo com o pai que entdo se produz articula-se como um problema, ou até
um mistério” (ibidem, p.305). Desse modo, em seu primeiro ensino, Lacan fica diante
de alguns impasses quanto a tomada da posicdo sexuada pelas mulheres, e os
formulo da seguinte maneira: como € possivel que uma menina assuma uma
identificacdo feminina através da identificacdo com as insignias paternas? Quais as
consequéncias desse processo identificatorio com o pai? Como pode o Ideal do Eu
de uma menina se formar pelo recalque na dissolucio do Edipo, se é ao entrar

nesse complexo que ela se identifica ao pai?

2.3.4 O desfiladeiro lacaniano ao mais além do Edipo freudiano

A partir do Seminério 10, A angustia — que inaugura a periodizacao milleriana
do segundo ensino lacaniano —, Lacan (1962-63/2005) formaliza topologicamente
um resto pulsional irredutivel a articulacdo significante na constituicdo do sujeito no
campo do Outro. Este resto, que ndo pode ser suplementado pelo simbdlico, uma
vez que é excluido e ndo simbolizado pela maquina da linguagem, é nomeado por
Lacan (1962-63/2005) como pequeno objeto a. O objeto a € um resto anterior a
fundacao da lei e do campo do desejo, que se constitui pela metafora paterna e pela
significacdo falica e, por isso, ndo coincide com o objeto do desejo, posto que este
advém da incidéncia da funcdo simbdlica do Nome-do-Pai no desejo da mée. Por
isso, esse objeto anterior a significacdo falica e ao dominio da fala é definido como
causa de desejo. A partir da formalizacdo do objeto a, Lacan (1962-63/2005)
sustenta a existéncia de uma dissimetria no modo como homens e mulheres lidam
com as questdes do desejo, do gozo, e realiza um passo definitivo em direcéo ao

mais além do Edipo.
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Segundo Lacan (1962-63/2005), a nocdo do que é um pai € distinta daquela
concebida no mito freudiano, em que o pai era considerado como aquele cujo desejo
invade, esmaga e imp&e-se aos outros, visando a normalizagdo de seus desejos nos
caminhos da lei. Para Freud, a incidéncia da interdicdo paterna no investimento
libidinal dirigido aos objetos edipianos (incestuosos) foi tomada como uma
consequéncia da fungdo de um pai morto ou mitolégico, cuja causa é a causa Suli.
Com isso, 0 sujeito teria como possibilidade de acesso a uma parcela de gozo a via
da trangressao, pois 0 objeto de gozo é inatingivel (das Ding), conforme Lacan
(1959-60/2008) o define no Seminario 7, A Etica da psicandlise, seguindo a tradi¢c&o
freudiana. A partir da formalizacdo do gozo com o objeto a, Lacan (1962-63/2005)
transforma das Ding (a Coisa) em espécies da Coisa (die Sache), de modo que o
objeto do gozo deixa de ser esse real inatingivel que convida a transgressao, pois o
gozo passa a categoria de barrado e fragmentado (Lacan, 1962-63/2005). A partir da
definicdo do objeto a — campo do vivo, do gozo e da causa do desejo — Lacan (1962-
63/2005) percebe, através da experiéncia analitica, que o pai é aquele que sabe a
gue objeto a seu desejo se refere. Como ressalta o autor, diferentemente do que
enuncia o mito religioso, “o pai ndo é a causa sui, mas é o sujeito que foi longe o
bastante na realizagdo de seu desejo de reintegra-lo em sua causa, seja ela qual for,
para integra-lo no que ha de irredutivel na funcéo do a” (ibidem, p.365).

A dimenséo do desejo do pai ganha um novo estatuto, que leva Lacan (1962-
63/2005) a realizar uma passagem do Nome-do-Pai aos Nomes-do-Pai,
evidenciando o pai como aquele que reintegra o seu desejo como causa. Ao
pluralizar o Nome-do-Pai, Lacan (1963/2005) modifica seu estatuto e funcéao, que
passa a ser escrita como NP(x). Saber, caso a caso, 0 que assume o lugar da
variavel para completar essa funcao esta no centro de sua logica. Assim, ao ser
pluralizado, o Nome-do-Pai é destituido de seu lugar de ideal universal e de modelo
da excecdo, o que constitui mais um passo lacaniano para além do pai mitologico.
Dessa forma, Lacan se dirige a um pai vivo, encarnado, passando do pai universal
ao pai particular, cada um com sua pere-version (Lacan, 1974-75), com um desejo
particularizado.

No Seminario 17, O avesso da Psicandlise, Lacan (1969-70/1992) realiza
mais um passo em direcdo ao mais além do Edipo ao inscrever uma disjuncéo entre
0 mito e a estrutura, afirmando que a castracdo é constitutiva da entrada do sujeito

na linguagem. A propria linguagem inscreve uma perda de gozo e, simultaneamente,
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produz o objeto mais-de-gozar, que pode ser recuperado sob as formas do objeto a
como entropia do funcionamento da estrutura da linguagem (Lacan, 1969-70/1992).
Isso significa que o pai € o mito que fornece uma narrativa a perda de gozo, a
castracdo, que é um fato de estrutura. Desse modo, o latifindio gozante do qual o
pai era detentor torna-se passivel de ser dividido entre os filhos, que passam a ter
acesso ao pedacinho de gozo que lhes cabe sob as formas do objeto a, objeto
parcial da pulséo, contingente e perverso polimorfo. O pai morto leva consigo um
gozo que é impossivel: o gozar de todas as mulheres (Lacan, 1970-71/2009). Isso
significa que uma possibilidade que um homem tem de ter acesso a sua fatia de
gozo € através da escolha de uma mulher como objeto a, que pode funcionar como
uma das espécies da coisa, 0 que permite ao homem essa pequena diferenca em
relagdo ao conjunto ‘todos submetidos a castragdo’ (Lacan, 1972-73/1985). Isso
implica que a mulher pode ocupar uma nova posicdo para ter acesso ao tao
reivindicado falo na partida sexual: a posicdo de objeto a, causa de desejo para um
homem.

Diante da castracao feminina, da incompletude corporal da mulher, o homem
€ remetido a insuportavel fantasia da ameaca de castragdo e com isso, ele articula o
seu desejo a uma parte, ao objeto a, que funciona como fetiche, exatamente porque
busca recobrir esse ponto de incompletude, de nédo-todo. Esse “pequeno” detalhe
serve como objeto de gozo para a fantasia masculina, por revestir a mulher e
encobrir sua condicdo de castrada. Desse modo, 0 gozo masculino é limitado
através do seu fantasma, € um gozo enderecado e regulado pelo objeto a,
diferentemente do gozo feminino (Coelho dos Santos, 2006). No entanto, até esse
momento, esse circuito opera bem na vertente masculina da sexuacdo, mas
continua deixando em aberto os impasses quanto a identificacdo sexual da menina e

ao gozo feminino.
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Capitulo 3 — Discursos, poder, pulséo e gozo
3. Poder, pulséo e gozo: Foucault entre Freud e Lacan

Michel Foucault empreendeu, em termos gerais, uma investigagcao peculiar na
gual privilegiou a analise sobre como as préticas sociais — como as juridicas, a
mérito de exemplo — formam dominios de saber, verdade e poder na sociedade —
isto é, discursividades. Nesse percurso, ele analisou quais as condi¢bes para o
desenvolvimento e estabelecimento de determinadas formagdes discursivas — como
a ciéncia e a medicina —, visando desvelar as complexas formas de controle
inerentes aos discursos vigentes e indagar sobre seus efeitos subjetivantes.

Conforme avalia Dekens (2015), Foucault, diferentemente de outros fildsofos
gue constroem um sistema de pensamento, ndo facilitou nosso trabalho, até porque
“a natureza do proposito foucaultiano exclui coeréncia sistematica” (ibidem, p.9).
N&o se trataria de uma recusa do sistema, mas da premissa sustentada por Foucault
de que o exercicio mesmo da filosofia € uma forma rigorosa de um individuo
modificar seu proprio pensamento e, portanto, sua existéncia (Dekens, 2015). Fica
evidente no desdobramento de suas pesquisas que ele se vé tomado com novas
inquietacbes ou com novas maneiras de analisar as inquietacbes que ja havia
suscitado, mas sem perder seu objetivo de investigar o que estd em jogo na
formacao de dominios de saber a partir das préticas sociais e das relacdes de poder.

Roberto Machado (2017), filésofo e professor universitario pernambucano de
extrema importancia para a difusdo das ideais foucaultianas no Brasil, nomeou
alegoricamente essa peculiaridade de Foucault de refutar uma fixacdo e
imobilizacdo de seu pensamento, na medida em que pensar serve para ser diferente
do que se é, como “cobra que nao perde pele, morre”. O filésofo, em seu livro
recentemente lancado, Impressdes de Michel Foucault (2017), faz uma aluséo ao
processo pelo qual as serpentes passam, em que ha uma perda e consequente
renovacao da pele, permitindo-as crescerem e sobreviverem.

Segundo Machado (2017), chegou-se até a acusar que 0 pensamento de
Foucault sobre o poder era de base anarquista ou uma versdo académica, erudita,
de um pensamento hippie. Com isso, ratifica-se que Foucault estd sempre em
mutacdo. Machado (2017) esclarece que foi com base nessa especificidade do
pensamento foucaultiano que organizou e interpretou suas producdes, traduzidas,

publicadas e editadas no Brasil. Assim, em vez de tom&-las como um sistema
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conceitual, ele as concebe como um processo, ele mesmo historico, pelo qual seu
método é definido de modo diferente em cada obra. Segundo Denker (2015), o
pensamento de Foucault recupera por ele mesmo o que ele diz sobre as formacoes
discursivas, que nao sédo jamais puras ideologias e puras abstracdes conceituais,
mas a unidade tedrico-ativa de um dispositivo de saber e uma mecéanica de poder.
Nessa tese, iremos utilizar como chave de leitura das proposi¢cdes foucaultianas
sobre saber, poder e formagbOes discursivas as coordenadas e escansdes
estabelecidas por Machado (2017).

3.1 Dispositivo de saber e relagcbes de poder: corpos e formagdes discursivas

A trajetoria intelectual de Foucault foi marcada, segundo Machado (2017), por
trés principais estudos, que despontam em épocas diferentes. Apesar de se servir
dessas escansoées, o filosofo alerta para ndo se criar uma “ilusdo retrospectiva”
sobre Foucault, e propde que sua obra seja situada historicamente.

Em primeiro lugar, Foucault (Machado, 2017) estabelece uma andlise
histérico-filosofica das ciéncias do homem na modernidade. Nesse periodo, ele
formulou a ideia de que a nocdo de homem é uma invencdo recente da histéria
ocidental, e que este aparece como objeto privilegiado do saberes constitutivos das
ciéncias humanas no final do século XVIIl. Contudo, ele é uma invencdo cujo fim
talvez estivesse préximo, caso as disposicdes dos saberes modernos viessem a
desaparecer.

Conforme Machado (2014), a tese central defendida no livro As palavras e as
coisas (Foucault, 1966/2007) é que a possibilidade de existéncia da ciéncia humana
— psicologia, sociologia, antropologia — decorre do aparecimento, no século XIX, das
ciéncias empiricas — biologia, economia, filologia — e das filosofias modernas, tendo
como marco inicial o pensamento de Immanuel Kant, pois privilegiaram o homem
como objeto e como sujeito de conhecimento, abrindo a possibilidade de um estudo
do homem como representacdo. Na modernidade, operou-se, assim, um
deslocamento das ciéncias naturais ou das ciéncias da vida para um campo
especifico, denominado ciéncias do homem ou ciéncias humanas (Machado, 2017).

Esse periodo relativo a década de 60 foi marcado pela hipétese arqueoldgica

do saber por parte de Foucault, como a via para uma analise das préaticas sociais
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enguanto constituidoras desses saberes na modernidade. Ele privilegia as préticas
sociais como formadoras de discursividades, em detrimento apenas das origens
teoricas.

De acordo com Machado (2017), a pesquisa arqueoldgica de Foucault
pretende pensar o que é o moderno situando-o em relagdo ao classico. Em sua
perspectiva, a época classica abarca os séculos XVII e XVIII, tendo seu inicio com
Descartes e 0 seu desfecho com Kant. Trata-se de um questionamento sobre a
ruptura entre classicismo e modernidade que tem, segundo Machado (2017), como
marco filosofico a filosofia de Kant e como marco politico a Revolu¢cdo Francesa.
Através da argueologia do saber, historico-filosofica, a psicologia, por exemplo, foi
tomada como o resultado de um processo onde a loucura foi constituida a partir de
reacOes fundamentais de forgas, originando os saberes sobre a loucura. Ou seja, 0
gue Foucault evidencia é que a categoria de doenca mental, assim como varias
outras de areas distintas, ndo existia até o momento.

Conforme esclarece Machado (2017), embora Foucault fosse profundamente
marcado pela filiagdo epistemoldgica do método de seus mestres — Bachelard,
Canguilnem, Koyré, Cavalillés, Althusser — ele ndo o segue fielmente, mas
desenvolve o método arqueoldgico com base nessa heranga. Seus quatro grandes
livros arqueologicos da época de 1960 foram: Histéria da Loucura (1961),
Nascimento da Clinica (1963), As Palavras e as Coisas (1966) e Arqueologia do
Saber (1969). Ndo iremos nos debrucar no contetdo das obras. O que nos interessa
destacar nesse momento é que o0 método da arqueologia do saber parte da
dimenséo do saber pratico, constituido por préaticas discursivas caracteristicas de um
determinado periodo historico, para analise das formacOes de saberes e das

formagdes discursivas.

A arqueologia busca definir ndo os pensamentos, as representacoes,
as imagens, os temas, as obsessfes que se ocultam ou se
manifestam nos discursos; mas os proprios discursos enquanto
praticas que obedecem a regras. Ela ndo trata o discurso como
documento, como signo de alguma coisa, como elemento que
deveria ser transparente, mas cuja opacidade importuna é preciso
atravessar frequentemente para reencontrar, enfim, ai onde se
mantém a parte, a profundidade do essencial; ela se dirige ao
discurso em seu volume préprio, na qualidade de monumento. N&o
se trata de uma disciplina interpretativa: ndo busca um “outro”
discurso mais oculto. Recusa-se a ser “alegérica” (Foucault, 1969, p.
159).
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Desse modo, a analise arqueoldgica foucaultiana consiste em escavar as
camadas descontinuas dos discursos dominantes, tomando-0os como arquivos, sem
0 objetivo de procurar extrair as estruturas universais presentes em qual
conhecimento ou acdo moral. Mas ele se desloca das epistemes para as praticas
discursivas enquanto um material produzido nas e pelas relagbes entre saber e
poder, constituido de um a priori histdrico. O discurso, assim, passa ser concebido
em sua positividade, que consiste na sua condicdo de caracterizar-se como uma
unidade através do tempo, mais além das obras individuais, dos livros e dos textos
(Foucault, 1969). A histéria, os enunciados que o a priori abarca visam mostrar que
o discurso nao tem somente um sentido ou uma verdade. Podemos considerar,
nessa logica, que o a priori histérico €, em si, uma formacao discursiva. Assim, se
nem tudo pode ser de fato dito, entdo a positividade de um discurso € um campo

estrito de praticas discursivas.

3.1.2 Genealogia do poder

Buscamos evidenciar que, através da fase arqueoldgica do trabalho de
Foucault, a nocdo de discurso e de formacdo discursiva possui uma relagcéao
intrinseca com a formacé&o histérica do saber e com a emergéncia de determinadas
praticas discursivas no ambito politico-social de um periodo analisado. A partir dessa
perspectiva foucaultiana € indiscutivel que a sexualidade e o0s corpos se
correlacionem discursivamente. Assim, seria um equivoco discutir sobre o mal-estar
na sexualidade ou género fora do campo discursivo aos quais 0S corpos estéao
submetidos. A psicanalise partilha desse prisma e sustenta que ndo ha sexualidade
ou sintoma fora da cultura.

A partir dos anos de 1970, € “inegavel a existéncia de uma mudancga, de uma
passagem sem continuidade da arqueologia dos saberes a genealogia dos poderes”
(Machado, 2017). Assim, o periodo arqueoldgico do trabalho de Foucault se separa
e ao mesmo tempo se vincula a uma genealogia dos poderes. Esta ultima abarca
trés dimensdes do poder, que ndo se confundem, mas se relacionam entre si: poder
disciplinar, biopoder e analitica das relacdes concretas de poder (Foucault, 2014).
Ao articular a arqueologia do saber a uma genealogia do poder, Foucault

(1975/1977) passa a tecer uma relacdo peculiar entre os registros do saber e do
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poder, de forma que ndo poderia existir saber sem poder e vice-versa (Foucault,
1975/1977):

E essa andlise do porqué dos saberes que pretende explicar sua
existéncia e suas transformacdes, situando-o como peca de relacdes
de poder ou incluindo-o em um dispositivo politico, que em uma
terminologia nietzschiana Foucault chamara genealogia. Parece-me,
em suma, que a mutacdo assinalada por livros como Vigiar e Punir,
de 1975, e A Vontade de Saber, de 1976, primeiro volume da Histéria
da Sexualidade, foi a introducdo nas analises histéricas da questao
do poder como um instrumento de analise capaz de explicar a
producéo dos saberes (Machado, 2014, p.11-12).

Por questBes metodoldgicas e de afinidade com a discussao sobre o objeto
desta tese, priorizaremos, a partir de agora, a exploracdo da concepcao foucaultiana
da analitica das relacbes concretas de poder. Nossa intencdo € desenvolver a
hipétese tracada por Coelho dos Santos (2001) de que a no¢do de poder formulada
por Foucault € compativel com uma metapsicologia do lagco social, pois permite
pensar o sujeito menos como o “outro do poder” e mais propriamente como um de
seus efeitos.

De acordo com Machado (2014), ndo existe em Foucault uma teoria geral ou
sobreposta do poder, pois para ele toda teoria é provisoria, dependente das
condi¢cbes de desenvolvimento de uma determinada pesquisa, que deve consentir a
seus limites e parcialidade, possibilitando que essas condi¢cdes sejam revistas a
partir um novo material de trabalho, inviabilizando uma teoria geral. Isso significa
gue ele ndo parte de uma concepcao de poder como uma realidade que possua uma

natureza ou uma esséncia, a serem definidas por suas caracteristicas universais:

N&o existe algo unitario e global chamado poder, mas unicamente
formas dispares, heterogéneas, em constante transformacdo. O
poder ndo é um objeto natural, uma coisa; € uma pratica social e,
como tal, constituida historicamente. Esta razdo, no entanto, ndo é
suficiente, pois, na realidade, deixa sempre aberta a possibilidade de
se procurar reduzir a multiplicidade e a dispersao das praticas de
poder através de uma teoria geral global que subordine a variedade e
a descontinuidade a um conceito universal (Machado, 2014, p.12).

Desse modo, Foucault (1976/1988) desenvolve uma “analitica das relagdes

concretas de poder’, que produziu, segundo Machado (2014), um importante
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deslocamento da concepcédo de poder em relacdo a ciéncia politica, na medida em
gue limita a investigacdo sobre este como equivalente ao Estado, tomado como um
aparelho central e exclusivo do poder. Foucault (Coelho dos Santos, 2001) reelabora
as relacdes entre ciéncia e ideologia para demonstrar toda a positividade do poder
no campo do saber e do prazer. Portanto, é inviavel a consolidacdo de uma teoria
geral do poder, pois este passa a ser concebido em uma rede de mecanismos,
instituicdes e sujeitos que se entrelacam, modelando e coordenando a correlagcéo
entre saber e verdade e, consequentemente, nossa realidade historico-politica.

Segundo Machado (2014), Foucault, estudando a formacdo historica das
sociedades capitalistas através de pesquisas sobre o nascimento da instituicdo
carceraria e da constituicdo do dispositivo de sexualidade, evidencia nesse material
uma nao sinonimia entre o Estado e o poder, isto €, constata formas de exercicio de
poder diferentes do Estado. Machado (2014) considera que essa ndo é uma
descoberta foucaultiana inteiramente nova ou inusitada. Ele pondera que, se
revirmos suas pesquisas anteriores sob essa perspectiva, evidenciamos que as
condicOes de possibilidades politicas de saberes especificos, como a medicina e a
psiquiatria, sdo encontradas indiretamente desvinculadas do Estado enquanto um
aparelho central e exclusivo de poder. Assim sendo, Machado (2014) questiona se
ndo seria indiscutivel que essas condigdes se configurariam como “poderes locais,
especificos, circunscritos a uma pequena area de acédo, que Foucault analisa em
termos de instituicdo?” (ibidem, 2014, p.13). Nosso ponto de partida para o
desenvolvimento de uma reflexdo sobre o poder serdo as praticas concretas e
efetivas de poder, isto €, as condi¢cdes de possibilidade para sua manifestacao.
Quais as manobras, as situacdes especificas que constituem novos dominios de
poder?

A concepgédo de poder na analitica foucaultiana ndo se limita a vertente que
equivale o poder a uma dimensdo repressiva e juridica, enquanto uma forca
coercitiva ou uma forma contratual. Essas seriam, segundo o autor (Foucault,
1976/1988), suas formas negativas. Sua tese central € que o poder ndo se reduz a
interdicdo da lei e, portanto, sua manifestacdo ndo se restringe a soberania do
Estado, a forca coerciva e as formas juridicas. Ele considera que essas sao formas
terminais do poder (Foucault, 1976/1988).

De acordo com Foucault (2014), na teoria juridica classica “o poder é

considerado como um direito de que se seria possuidor de um bem e que se poderia
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alienar total ou parcialmente por um ato juridico ou um ato fundador do direito, que
seria da ordem da cessao ou do contrato” (ibidem 2014, p.174). Nesse prisma, cada
individuo detém um poder concreto que cederia total ou parcialmente para a
constituicdo de uma soberania politica. A constituicdo do poder politico se baseia no
modelo de uma operacao juridica que seria da ordem da troca contratual (Foucault,
2014, p.174).

As teorias contratuais do poder, segundo Agamben (2004), partem do
principio de que a sociedade civil surge com base em dois pressupostos: primeiro,
do consenso entre 0os homens; segundo, na afirmagéo de que a natureza pré-juridica
do viver humano, isto €, antes do ordenamento juridico e da decisdo soberana, se
caracteriza como cadtica. Caberia ao soberano o poder de criar o ordenamento
juridico (Agamben, 2004). Assim sendo, estas teorias contribuiram para produzir
uma nova ordem social baseada na suposi¢cado de que o individuo é uma realidade
natural anterior ao laco social. Essa é a base do que chamamos de direito cientifico,
pois a partir dessa suposi¢cao criou-se uma fic¢ao, o jusnaturalismo — direito natural —
, um codigo juridico que protege os direitos do individuo contra os abusos do poder
paterno, da sociedade e dos representantes da autoridade politica (Coelho dos
Santos, 2001).

Essa € a base do que chamamos de direito cientifico, pois a partir dessa
suposicao criou-se uma ficcéo, o jusnaturalismo, que concebe o direito natural como
um direito justo (Soares, 2007). O jusnaturalismo se configura como uma corrente
jurisfilosoéfica, que remonta as representacdes primitivas da ordem legal de origem
divina, um direito natural que imprime uma exigéncia perene, eterna ou imutavel de
um direito justo, representada por um valor transcendental ou metafisico de justica
(Soares, 2007). Ele diz respeito a ideia universal de justica como um conjunto de
normas e direitos que ja nascem incorporados ao homem, visando, assim, segundo
Coelho dos Santos (2001), operar como um codigo juridico que protege os direitos
do individuo contra os abusos do poder paterno, da sociedade e dos representantes
da autoridade politica (Coelho dos Santos, 2001).

Foucault (1988) refuta o poder enquanto uma categoria transcendente que
impbe a cada um a renuncia de uma parcela de seus “direitos naturais”,
questionando o “principio de que o direito deve ser a propria forma do poder e de
que este sempre deveria ser exercido na forma do direito” (ibidem, p.84). Ele

gualifica o poder como um conjunto dos impactos pontuais e permanentemente
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méveis das correlacdes de forcas entre individuos e grupos. Essas proposi¢cdoes nos
embasardo nas frentes problematicas acerca da relacao entre as reivindicacdes de
direitos pelos coletivos feministas, enquanto grupos identitarios e minoritarios, com
0s pressupostos do Estado de direito: o que saber, fazer e esperar, quando o direito

€ tomado e colocado acima da lei — ou reivindicado para além da lei?

3.1.3 A hip6tese repressiva

A proposicao foucaultiana de poder afirma-o como essencialmente produtivo,
criativo e multiplicador. Ele é concebido como jogos de correlagcdes de forcas,
numerosas e diversificadas, que se apoiam e se confrontam entre si, imanentes ao
dominio de onde se exercem e constitutivas de sua organizagdo (Foucault,
1976/1988). Visa-se, assim, investigar as estratégias em que essas correlacdes de
originam. Além disso, tais correlacbes de forca encontram apoios umas nas outras,
formando cadeias ou sistemas, ou, ao contrario, defasagens e contradicées entre si
(Foucault, 1976/1988).

Segundo Coelho dos Santos (2001, p. 86), permanecemos presos a imagem
do poder-lei, do poder-soberania, que o0s teoricos de direito e a instituicdo
monarquica tdo bem tracaram. Se quisermos realizar uma andlise do poder nos
meandros concretos e historicos de seus procedimentos, precisamos nos libertar
dessa imagem: “E preciso construir uma analitica do poder que n&o tome mais o
direito como modelo e cédigo” (ibidem, 86).

Nessa perspectiva, o poder se exerce e nao se deixa capturar pela forma da
lei ou do contrato social e, segundo Coelho dos Santos (2001), remete ao corpo
vivo, a nocao de substancia gozante. Diferentemente de Freud, que faz do gozo uma
propriedade do pai morto, Lacan sera levado a restaurar as relacdes do gozo com o
vivo. Nesse momento vai tomar uma certa distancia de suas construcdes iniciais
baseadas na primazia do Complexo de Edipo, da metafora paterna, do simbolico do
Nome do Pai. As novas concepc¢des revogam a ideia de que o individuo seja
sujeitado a ordem simbdlica e promovem o ponto de vista de que o ser falante ndo
se reduz a ser “sujeito”: um efeito de logica significante. Para que essa colocagao
possa ser mais bem discutida sera preciso percorrer o caminho que vai desde a

formulacdo foucaultiana de uma analitica das relagbes concretas de poder até as
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interrogacdes que nos ocorrem, a partir destas formulacdes foucaultianas, acerca
das relacdes entre o poder e a genealogia do sujeito, na sua relacdo com a cultura
(Coelho dos Santos, 2001).

A condicdo de possibilidade do poder, em todo caso, o ponto de vista que
permite tornar seu exercicio inteligivel até em seus efeitos mais "periféricos" e,
também, enseja empregar seus mecanismos como chave de inteligibilidade do
campo social, ndo deve ser procurada na existéncia primeira de um ponto central,
num foco Unico de soberania de onde partiriam formas derivadas e descendentes;
(1976/1988, p.88 -102).

A andlise da condicdo de possibilidade do poder ndo deve ser procurada em
uma referéncia central, em um foco exclusivo de soberania de onde emergiriam
formas derivadas e descendentes (Coelho dos Santos, 2001). Desse modo, Foucault
(1976/1988) sustenta uma onipoténcia do poder, no sentido de que este esta em
toda parte, ndo porque abarque tudo e tenha o atributo de aglomerar tudo sob sua
unidade invencivel, mas, sim, porque provém de todos os lugares, em toda relacéo
entre um ponto e outro, se produzindo a cada instante. Podemos considerar que,
nessa perspectiva, o poder é uma forca constante, em busca de satisfacdo, bem
como o estatuto da pulsao na metapsicologia freudiana.

Contudo, ndo se trata também, em Foucault, do poder como aquilo que se
exerce a partir de um conjunto de aparelhos ideolégicos do Estado, conforme propde
Althusser, a servico do assujeitamento dos cidaddos a ideologia dominante que
ocupa este: como a escola, a igreja, a familia, o exército, a policia, entre outros.
Segundo Coelho dos Santos (2001), a teoria marxsista, na sua versao althusseriana,
foi o alvo privilegiado de confrontacdo com as analises das fontes do poder
produzidas por Foucault. A funcionalidade que este Ultimo autor quer conferir & sua
ideia do poder ndo poderia abdicar da abundancia de suas fontes de extracdo em
favor da exclusiva determinacdo econdmica.

De acordo com Althusser (apud Coelho dos Santos, 2001), Marx concebe a
estrutura da sociedade em dois niveis ou instancias, articulados por uma
determinacdo especifica: a infra-estrutura ou base econémica (unidade das forcas
produtivas e das relacbes de producdo) e a superestrutura, que por sua vez
comporta em si mesma dois niveis ou instancias: o juridico-politico (o Estado e o

Direito) e o ideoldgico (as diferentes ideologias, morais, religiosas, juridicas, politicas
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etc.). Assim, a superestrutura goza de relativa autonomia com relacdo a infra-
estrutura.

A ldeologia para Marx, no entender de Foucault, segundo Coelho dos Santos
(2001), € uma construcdo imaginaria, um sonho vazio constituido de elementos da
verdadeira realidade, a realidade concreta, e que se apresenta como um palido
reflexo invertido dela. Nao tem histéria propria, dado que a verdadeira histéria esta
fora dela, no dnico lugar possivel, o da realidade dos individuos concretos. Para
Marx, a ideologia seria a representacdo deformada, falseada, em que os homens
mal representam suas condi¢cfes concretas de existéncia.

Com efeito, constatamos que, para Foucault (1976/1988), "ndo ha um poder,
mas dentro de uma sociedade existem relacbes de poder". Conforme esclarece
Coelho dos Santos (2001), este, na verdade, ndo emana de um centro, mas resulta
de uma multiplicidade de correlacdes de forca imanentes do dominio onde se
efetuam, constituindo o que ele denominou como mecéanica do poder. Nesse
contexto, o Estado, entendido como unidade de dominacdo a se exercer pela
violéncia ou forca ideoldgica, € apenas uma de suas forcas terminais, bem como o
poder localizado em uma instituicdo. Com base nesses argumentos, Foucault
(1976/1988) refuta a hipotese repressiva do poder.

As relacbes de poder se exercem por intermédio de uma série de miras e
objetivos, produzindo estratégias intencionais e calculadas, mas que néo resultam
da escolha de apenas um sujeito (Foucault, 1976/1988). Sao, conforme afirma
Coelho dos Santos (2001), estratégias sem sujeito. Foucault (1976/1988) nos orienta
a nao buscar a racionalidade do poder na casta que governa, nem nos grupos que
controlam os aparelhos do Estado, nem naqueles que realizam decisbes
econdmicas importantes. A racionalidade do poder estd nas taticas, estratégias e
embates de for¢a, metéforas de guerra que o autor utiliza, buscando refutar qualquer
teoria que pretenda “representar” o poder de modo univoco e n&o relacional. Assim,
apesar de prescindirem de uma voz de comando, as taticas e estratégias sao
capazes de assumir uma coeréncia, esbocam dispositivos de conjuntos, ali onde nao
h& qualquer unidade do poder (Foucault, 1976/1988).

Na medida em que o poder se constitui como uma rede de relagbes de forcas,
onde todos os individuos estdo envolvidos, sendo, ao mesmo tempo, geradores e
receptores, ndo é possivel considerar que ha quem o detém e quem nao o detém.

Nessa perspectiva, Foucault (1976/1988) € contrario a qualquer oposicdo binaria,
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como uma matriz geral do poder, entre dominadores e dominados, opressor e
oprimido, apartando qualquer juizo de valor a este, como bom-mau, moral-imoral,
entre outros. Essas dimensdes dialéticas s&o reducionistas frente a analise
foucaultiana de poder, tomando-o como negatividade.

Foucault (1976/1988) analisa um discurso bastante difundido da repressao
sexual, suposto modo fundamental de ligacdo entre poder, saber e sexualidade na
sociedade ocidental - repressao esta que sé poderia incorrer a transgressao das leis,
suspensao das interdicoes, irrupcao da palavra, restituicdo do prazer ao real e toda
uma nova economia dos mecanismos de poder. Assim, segundo Coelho dos Santos
(2001), ao se opor o dispositivo de alianca ao dispositivo de sexualidade e pensando
a partir de suas articulacdes, a analise do poder no dominio da familia, do individuo
e da sexualidade ganha uma instrumentalidade mais aguda e mais agil.

De acordo com tal discurso, a origem da Idade da Represséo se coloca no
século XVII, coincidindo com o comeco da ordem capitalista e fazendo parte, dessa
forma, da ordem burguesa (Foucault, 1976/1988). A elucidacéo disso seria que o
sexo foi e é reprimido para que a forca de trabalho ndo se dissipe nos prazeres,
reduzindo-o a um minimo para reproducdo. Acompanhando a suposta repressao
moderna, esta a énfase em um discurso destinado a dizer a verdade sobre o sexo e,
dessa forma, subverter a lei que o rege. O autor também fala sobre o prazer sentido
por aqueles que acreditam na hipotese repressiva e falam de forma solene sobre o
sexo, com um ar de transgressao deliberada e sentimento de que, assim, estao
possibilitando um futuro de liberdade e pleno de gozo. A tal prazer supostamente
transgressor — atingido ao se falar sobre o interdito — Foucault denomina beneficio
do locutor e atribui papel fundamental na sustentacéo da hipotese repressiva.

O dispositivo de sexualidade, seria preciso dizer, é aquilo que afirma a
positividade da relagdo poder-prazer, que, por isso, ndo se reduz a forma negativa:
“...ndo te aproximes, nao toques, ndo consumas, nao tenhas prazer, nao fales, nao
aparecgas” (Coelho dos Santos, 2001).

Nesse ponto, Coelho dos Santos (2001) propde uma articulagéo fina, de que
nessas colocagbes ha uma a oposicdo formal de sua “analitica das relacbes
concretas de poder” a toda concepg¢édo psicanalitica do inconsciente como idéntico
ao que é recalcado: “O inconsciente no que se refere a pulséo é inesgotavel. Ndo se

reduz a repetir substitutivamente, metonimicamente, metaforicamente as mascaras
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do desejo de um objeto incestuoso, impossivel, porque propriedade de um pai
morto” (Coelho dos Santos, 2001, p. 209).

3.2 O Outro e o mais-de-gozar

O Seminério livro 16, De um Outro a outro (Lacan 1968-69/2008) foi realizado
entre novembro de 1968 e junho de 1969, momento de efervescéncia no cenario
social e politico da Franca, marcado pelas discursividades dos acontecimentos de
maio de 1968, que ambicionavam combater qualquer forma de autoridade e
hierargquia, promovendo, assim, um saber sem mestria.

Lacan (1968-69/2008) pensa as greves como uma confluéncia de Marx e
Freud, mas em uma perspectiva distinta da que havia sido realizado por Reich e
Marcuse. A partir desse seminario, Lacan (1968-69/2008) aproxima esses autores,
articulando a “mais-valia” do primeiro com o “mais gozar” do segundo. O “mais
gozar’ é o resultado das leituras lacanianas de Marx, que colocam a psicanalise
dentro do real, isto €, da estrutura: “A estrutura deve ser no sentido em que € mais
real, em que € o proprio real” (Lacan, 1968-69/2008, p. 30). Ou seja, € o real que é
em si estrutura. Trata-se, aqui, do discurso sem palavras, que €, justamente, a
estrutura enquanto real.

Em resposta aos acontecimentos de maio de 1968, momento da nossa
histéria recente, Lacan (1968-69/2008), redefine a esséncia da teoria psicanalitica
como um discurso sem palavras. Coelho dos Santos (2008c) afirma que € uma
resposta forte em defesa do estruturalismo, apesar de ser uma questdo delicada
situar Lacan como estruturalista ou ndo. A autora propde limitar a adeséo lacaniana
a tese althusseriana de que Freud e Marx seriam estruturalistas avant la lettre. O
estruturalismo lacaniano, neste seminério, inicia a costura da formalizagéo lacaniana
de uma teoria dos discursos que serd arrematada no Seminério 17, O avesso da
psicanalise (Lacan,1969-70/2005).

A nocdo de um discurso sem palavras demonstra que, a despeito da
importancia conferida a fala e a palavra, ha algo que se imp&e em um discurso como
primordial, que diz respeito a uma estrutura discursiva que prescinde das palavras,
conferindo primazia ao lugar, a posicdo em que se ocupa no discurso. A referéncia a
uma esséncia diz respeito a “[...] esséncia da teoria, pois é isso que esta em jogo”

(Lacan, 1968-69/2008, p.14). O discurso ndo pode ser essencialista, pois ele é
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constituido por uma rede de significantes que deslizam na cadeia linguageira. O
estruturalismo € compativel com a psicanalise porque leva a sério a divisdo do
sujeito. O sujeito remete aos significantes — representantes da representacéo —, pois
um sujeito € aquilo que pode ser representado por um significante para outro
significante (Lacan, 1968-69/2008, p.21).

Nessa estrutura reside sua condi¢cao provisoria, relativa a transitoriedade e a
opacidade significante. Transitoriedade porque “ninguém sabera dele, exceto outro
significante” (Lacan, 1968-69/2008, p.21) e opacidade porque “um significante nao
pode representar a si mesmo” (Lacan, 1968-69/2008, p.20). Desse modo, ao
postular que o sujeito do inconsciente é o sujeito dividido, Lacan (1968-69/2008) nos
sinaliza que desse sujeito ndo temos uma unidade, uma esséncia ou uma existéncia
ontolégica.

Coelho dos Santos (2008c) esclarece que o principal argumento dessa
formulacdo — um discurso sem palavras — € que 0s representantes da autoridade
podem ser depostos; contudo, a autoridade do significante oracular, do mestre, da
primazia da origem, isto é, a autoridade da estrutura, ndo podem sofrer 0 mesmo
destino. A autora reafirma que a psicanalise e o estruturalismo, neste seminario, séo
compativeis, pois sustentam que a divisdo do sujeito supde um saber desconhecido
ao sujeito, inconsciente como causa de pensamento. Nenhum dos dois advoga uma
correspondéncia do sujeito consigo proprio, ndo € uma consciéncia de si. Com
efeito, a esséncia de um discurso sem palavras é uma teoria que refuta as ambicdes
de maio de 1968, de impor ao sujeito a tarefa da cultura do narcisismo de “ser si
mesmo”, que é impossibilidade de estrutura.

A divisdo subjetiva, o saber inconsciente, € o que implica a aposta do sujeito
em uma suposicdo de saber ao Outro. Funda a aposta de que ha um Outro que
possui esse saber, sobre a verdade que Ihe causa. A relacdo entre o saber e a
verdade em psicandlise percorre toda sua elaboragéo, pois estd no fundamento do
seu sujeito. Isso instaura a possibilidade de uma aposta por um sujeito no
enderecamento de uma demanda de cura do seu sofrimento ao analista, supondo-o
um saber sobre sua verdade.

No Seminério 16 (Lacan, 1968-69/2008), essa relacdo sera trabalhada em
torno da “aposta de Pascal’, que aponta para a funcdo do psicanalista enquanto
Sujeito Suposto Saber e para a constituigdo do sujeito e do Outro. A “aposta de

Pascal”’ ja havia sido abordada por Lacan (1954 —55/1985) em seu Seminario 2: O
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eu na teoria de Freud e na técnica da psicandlise, exatamente no capitulo
denominado “Introducédo ao Grande Outro” (ibidem, p.269). O desdobramento dessa
guestao, a nosso ver, culmina na formacéo do psicanalista, pois nos fornece uma
chave fundamental para a direcéo do tratamento acerca de qual o estatuto do Outro
no campo fantasmatico do sujeito e, por conseguinte, as seguintes questdes: Em
gual Outro o sujeito aposta? Qual Outro a transferéncia instala? Qual Outro
ocupamos na transferéncia? A entrada em analise implica lancarmos mao dessa
chave.

Segundo Coelho dos Santos (2008c), esse seminario empresta
consequéncias analiticas a aposta de Pascal (Lacan, 1968-69/2008, p.107-120),
visando apreender as posicoes do sujeito mediante 0 gozo. Através dessa aposta,
Lacan (1968-69/2008) fundamenta que a renuncia ao gozo equivale a disposicdo em
investir no campo das identificagdes, visando uma infinidade de formas de felicidade,
pois o0 sofrimento neurdtico é acompanhado de sua demanda insaciavel de
felicidade. Em seu seminario sobre a ética, Lacan (1959-60) pergunta o que 0s
neurdticos demandam ao analista: “O que nos demandam, € preciso chama-lo por
uma palavra simples, é a felicidade” [e, mais adiante] “Que o analista se oferega
para receber, € um fato, a demanda da felicidade” (Lacan, 1959-60, p. 351).

Isso demonstra que na prépria rendncia ao gozo precipita-se a fonte de uma
satisfacdo mais além do principio do prazer. O gozo do neurético se aloja nesse
ponto, na satisfacdo mais além do principio do prazer engendrada pela rentncia, em
gue, segundo Coelho dos Santos (2008c), “ele se nega a gozar do que ele é ou do
que ele tem, para satisfazer seu desejo enquanto desejo de saber” (ibidem, p.10). A
autora toma como exemplo a neuroética histérica que nao se deixa confundir com a
mulher e o neurético obsessivo que ndo se toma pelo mestre. O desejo de saber do
neurotico instala sua crenca em Deus, sujeito suposto saber, em que se funda a
hipotese do inconsciente: “A hipétese do inconsciente, Freud o sublinha, ndo se
sustenta sem o Nome-do-Pai. Supor o Nome-do-Pai, por certo, € Deus” (Lacan,
1975-76, p. 136). O estado de desamparo original do homem € a matriz do
inconsciente, da realidade psiquica, a fonte de todos os motivos morais. Assim,
Deus se torna inconsciente e o supereu €é inerradicavel (Lopes, 2007).

A hipétese do Nome-do-Pai equivale a definicdo freudiana de que o pai é o
primeiro a se amar nesse mundo (1933a[1932]), uma identificacdo primaria, anterior

a qualquer catexia de objeto (Freud, 1923a/1996). Diz respeito a afirmacao freudiana
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de que a condicdo humana de desamparo instala a aspiracdo de um Deus pai que o
proteja. Nesse sentido, o pai situa-se estruturalmente para um sujeito como
inesquecivel (Lopes, 2007). A spaltung do sujeito freudiano engendra uma perda da
realidade que o impossibilita o acesso a um saber absoluto. De acordo com Coelho
dos Santos (2008c):

Nao podemos saber, nem se Deus existe, nem o que é que ele é.
Trata-se sempre de uma aposta, de um ato de fé. Quem aposta na
sua existéncia, engaja-se numa promessa, imputada a Deus, de uma
infinidade de vidas, infinitamente felizes. Essa aposta exige que o
sujeito decida se vale a pena, ou ndo, arriscar a propria vida. O que é
gue vale mais? A vida que se tem ou uma infinidade de vidas
possiveis? Um passaro na méo ou dois voando? (ibidem, p. 10).

A razdo nao pode determinar se Deus existe ou nao, trata-se de uma aposta.
Assim, no seminério 16, Lacan (1968-69/2008) ndo enreda em argumentar sobre a
existéncia de Deus ou ndo, mas, sim, em colocar em relevo o ato da aposta. No lago
social moderno, ndo ha como entrar na vida sem fazer uma aposta, sendo a
consequéncia desta o que permite a vida a entrar no campo do discurso (Lopes,
2007).

Coelho dos Santos (2008c), parte do Outro (A) como campo do discurso para
pensar quais as consequéncias relativas a aposta na existéncia ou ndo de Deus. A
aposta na existéncia de A culmina na reducdo da vida que se vive, a zero, COmo
uma variavel em uma equacao. No entanto, a crenca em Deus introduz o infinito na
vida, mudando radicalmente a dimensdo da prépria vida. Disso decorre, segundo
Coelho dos Santos (2008c), uma expansao no campo discursivo de uma promessa
de algo a mais, ou seja, uma “infinidade de vidas infinitamente felizes” (Lacan, 1968-
69/2008, p.115). De acordo com Coelho dos Santos (2008c), essa aposta, relativa a
rendncia ao gozo, revela o gesto de tratar a prépria vida como um capital que se
pode acumular, investir e especular visando ganhar outra coisa, uma coisa a mais.
A aposta na inexisténcia de A ndo permite essa abertura do discurso, e quando nao
h& nada depois da morte, emerge um zero que ndo quer dizer nada, redundando na
anulacao do infinito (Coelho dos Santos, 2008c).

O que a aposta de Pascal destaca € que, mediante a incerteza da existéncia
divina, instala-se uma abertura ao infinito. O Deus-infinito introduz a promessa de

uma graca, de uma dadiva divina: “o interesse que temos pelo cristianismo no nivel
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da teoria se mede, precisamente, pelo papel conferido a graca” (Lacan, 1968-
69/2008, p. 121). A graca cristd € um acontecimento — conforme a expressao na
lingua portuguesa, um estado de graca — que ocorre dentro da propria vida, uma
ruptura que instaura uma nova vida infinita, e assim sucessivamente. A concepgao
de graca no Seminario 16 (Lacan, 1968-69/2008) nado se refere, assim, a ideia de lei,
mas como algo que desta se liberta ou, melhor, dizendo, se recupera.

A questdo da aposta emerge na modernidade na medida em que sé se
aposta mediante uma perda, do que ja se perdeu. Aqui encontramos a relacgéo,
aparentemente inusitada, entre Pascal, Freud e Marx, isto €, entre o Outro, campo
discursivo, e 0 do gozo a mais enquanto valor de uso ou de troca — fruto de uma
renuncia. Conforme esclarece Lopes (2007), na modernidade, trata-se de reduzir o
valor de uso da vida a alguma coisa que possa ser posta em jogo, ou seja, a vida
precisa valer nada para que possa arrisca-la. A possibilidade da aposta implica, em
si, uma perda e uma crenca, invariavelmente. A aposta no inconsciente diz respeito
a essa aposta em um Deus-infinito. Lacan (1968-69/2008) enfatiza a dimenséo da
aposta de Pascal para além da racionalizacdo sobre as inUmeras vantagens de se
acreditar ou ndo em Deus e de um jogo de azar. Os efeitos da crengca em Deus néo
devem ser avaliados na esfera dos bons costumes (Coelho dos Santos, 2008c) pois,
como observa Freud, a crenca dos cristdos ndo os garantem um comportamento
melhor do que os que nao creem.

A concepcéo de uma perda primordial com a qual se aposta demonstra a
relevancia do recurso de Lacan para Pascal, pois essa perda refere-se ao objeto a,
ao gozo perdido que precisa ser perdido para iniciar a partida. A entrada do sujeito
na linguagem, no Outro enquanto estrutura discursiva, é atrelada a perda do objeto
a, isto é, do objeto decantado da relacdo do sujeito com o Outro. Trata-se, assim,
nesse semindrio (Lacan, 1968-69/2008), da articulacdo entre a aposta pascaliana e
a operacao que instaura o sujeito do inconsciente: a constituicdo do sujeito se funda
no mesmo instante em que constitui o Outro. Por isso a pergunta “por que jogar?”
nao “é coisa que dependa da Vontade, ja estamos metidos nisso” (Lacan, 1968-
69/2008), pois o desejo do homem € o desejo do Outro. Para se constituir no campo
do Outro, o sujeito paga um preco da ordem do gozo, mediante o qual podera atingir
alguma satisfacdo no pacto civilizatorio. O sujeito ndo emerge no jogo significante
gratuitamente. A possibilidade de vislumbrar essa infinitude implicara na perda de

um objeto concreto, que ele destaca neste seminario como o objeto a. E disso que
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se trata quando a questdo € o mais-de-gozar. O que esta em jogo é o Real,
enguanto Real do corpo que, antes de pensar, ja esta ai. O objeto a, como elemento
com o qual se aposta, testemunha que para apostar é preciso dar um pedaco de si.

Além da referéncia a aposta de Pascal, Lacan (1968-69/2008) se reporta ao
conceito marxista de mais-valia. Esse conceito aponta, assim como na aposta
pascalina, para a dimensao do objeto a como perda, de um gozo extraido do campo
do Outro. Disso decorre um pressuposto fundamental, de que na relagdo com o
Outro — enquanto Deus ou enquanto capitalismo — ha a extracdo de um objeto de
gozo que retorna como objeto a a ser recuperado. A dimensdo da perda no
seminario 16 (Lacan, 1968-69/2008) € tomada como extracao e recuperacao.

Para jogar a partida e entrar no jogo, € preciso apostar com algo que ja esta
perdido de inicio, algo da prépria vida deve ser extraido. Assim sendo, o0 campo do
Outro — Deus — produz um gozo que é excedente e, a0 mesmo tempo, é aquilo que
o0 sustenta. Na aposta 0 gozo pode ser tributavel, pois na partida ele ganha um valor
de um elemento significante. O conceito de objeto a viabiliza uma articulacéo estreita
entre o significante e 0 gozo porgue inclui 0 gozo no funcionamento significante. Isso
€ demonstrado nas operacdes de alienacdo e separacdo, apresentada no Seminario
11, Os quatro conceitos fundamentais da andlise (Lacan, 1964/1985), de que a
posicao do objeto a € conexa a do significante.

A entrada na linguagem é uma operacdo que implica na perda do acesso
direto ao real, que se sustenta como um lugar de fora-do-significado para a
alienacdo do sujeito a linguagem (Lacan, 1964/1985). Nesse contexto, o autor
demonstra que ndo ha vida sem linguagem, sem uma alienacdo forcada a
linguagem. A entrada na alienacéo implica em algo de uma escolha for¢cada entre a
liberdade ou a vida. Para falar da escolha forcada Lacan (1964/1985) utiliza o
exemplo em que nos é demandado escolher entre a bolsa ou a vida. Se a escolha é
a bolsa, perde-se a vida, se se escolhe a vida, tem-se uma vida sem bolsa. A
alienacao diz respeito a uma escolha forcada entre a liberdade ou a vida, pois se
escolhemos a liberdade, perdemos a vida. Mas, se escolhemos a vida, esta sera
sem liberdade, uma vida de escraviddo (Lacan,1964/1985, p.207). Na alienacdo ao
campo do Outro, perde-se algo do ser. Lacan (1964/1985) demonstra que, mediante
a alienacao ao Outro, a separacado implica em uma relacdo com um Outro que nao é
completo e em que o objeto a é o produto e, concomitantemente, o que evidencia o

furo no Outro.
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Assim, destacamos que a nocao de discurso corresponde ao movimento de
alienacdo e de separacdo da pulsdo. Lacan (1969-70/2005) afirma que ha uma
relacdo primitiva do saber com o gozo, que deve ser compreendida como uma
relacdo primitiva dos significantes ao gozo. O campo do Outro no seminério 16
(Lacan, 1968-69/2008) é transcrito para a estrutura do discurso; assim, a extragdo
do mais-de-gozar aparece na propria operatividade discursiva, bem como a relacao
entre 0 saber e a verdade. Lacan (1968-69/2008) demonstra que a mais-valia
existiria no lago social antes que o trabalho humano abstrato resultasse da
absolutizagcédo da lei no mercado, como fato de discurso. No Seminario 17, O avesso
da Psicandlise, o autor ira afirmar que “N&o foi Marx, obviamente, quem inventou a
mais-valia” (Lacan, 1969-70/2005, p.17), mas que antes ninguém sabia o seu lugar.
O autor afirma que em Marx o a € reconhecido como funcionando, em um nivel que
se articula, a partir do discurso analitico, como mais-de-gozar.

A partir do Seminario 17, Lacan (1969-70/2005) assume o significante como
aparelho de gozo. O simbdlico deixa de ter autonomia e o0 que se veicula na cadeia
significante € 0 gozo, o mais-de-gozar. O mais-de-gozar é alcado a dimenséo de
uma estrutura, portanto, fundamento e predicado de todos os sujeitos: “O mais-de-
gozar € uma fungédo da renuncia ao gozo sob o efeito do discurso” (Lacan, 1968-
69/2008, p.19). Esta € uma topologia do gozo que demonstra que a constituicdo do
sujeito promove uma recuperacdo de gozo, que nao tem uma relagdo com o gozo
propriamente, mas, sim, com sua perda: “O mais-de-gozar é aquilo que corresponde
nao ao gozo, mas a perda de gozo, na medida em que dele surge o que se torna a
causa conjunta do desejo de saber e da animacéo, que recentemente qualifiquei de
feroz, que provém do mais-de-gozar” (Lacan, 1968-69/2008, p.114).

Lacan (1968-69/2008) propde que o efeito de perda marca uma relagdo com o
gozo, partindo da concepgao freudiana de “Um”, referente a identificacédo e a
repeticdo. Bem freudianamente, o autor afirma que a repeticdo do sujeito o associa
ao objeto perdido: “Resumindo, trata-se essencialmente do fato de que o gozo é
almejado num esfor¢co de reencontro, e que sé pode sé-lo ao ser reconhecido pelo
efeito da marca” (Lacan, 1968-69/2008, 119). Trata-se da marca da incidéncia
significante, do traco unario — Um — que resulta em um vazio entre o corpo e seu
gozo, que funda exatamente, como na experiéncia de satisfacdo, a relacdo do

sujeito com o desejo. O ponto relevante destacado por Lacan (1968-69/2008) é que
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o discurso analitico confronta o encontro incessante dessa perda e de sua
assuncao.

No Seminario 16, Lacan (1968-69/2008) subverte a ordem de articulacao
entre 0 gozo, a perda e o traco em relacdo ao processo de alienagdo e separagao
apresentado no seminario 11. Aqui o autor afirma que néo é o Outro que € primario,
mas 0 Gozo como Um. Contudo, s6 temos noticia deste por meio de sua perda, isto
€, apesar de ser anterior, 0 Um do Gozo sO € passivel de ser apreendido a
posteriori, via tentativa de restituicdo. A repeticdo instaurada pelo mais-de-gozar
como efeito da constituicdo do sujeito dividido pelo traco unario € o que da noticias
do gozo mitico, que Lacan (1968-69/2008) chama de Um do Gozo. Dessa maneira,
a dimensao do gozo — apesar de ser anterior a perda que instaura o trago unario -
s6 pode ser concebida a partir dessa perda, isto €, somente através da perda se tem
noticias do Um do gozo anterior a ela.

A homologia realizada entre a mais-valia e 0 mais-de-gozar, como resultante
do corte operado pelo discurso, pelo real da estrutura, com efeito, € mais uma
proposicdo que desvincula a hipotese repressiva do poder e da pulsdo na medida
em que ndo contrapde o prazer a repressao, definindo o gozo a mais como efeito de
discurso. A estrutura discursiva nos elucida o gozo a mais do neurdtico na sua
relacdo com o Outro, ou, em outras palavras, a relacdo da divisdo do sujeito com a
génese do objeto a como mais-de-gozar. Trata-se de uma relacdo pré-histérica de
emergéncia do objeto a. O objeto a é heterogéneo tanto ao sujeito quanto ao Outro,
diferentemente do que aparece no Seminario 11. Aqui 0 a é real. Nao se trata de
algo que o Outro possua, pois este também nédo tem o objeto que o suplemente, ele
€ incompleto por estrutura desse ponto de vista. Aqui o objeto a ndo € um
significante, mas ndo é sem este, pois se refere a um elemento mais-de-gozar. O
mais-de-gozar funciona no discurso na vertente S1-S2 e se caracteriza enquanto a
face positiva da castracdo que €, em si, uma subtragdo com valor de acréscimo
(Coelho dos Santos, 2006).

O recurso a aposta de Pascal evidencia que a constituicdo do sujeito implica
a relacao deste ao campo do Outro, e o que Lacan (1968-69/2008) afirma € que a
partida com o Outro se joga no campo das relagbes do sujeito com o saber. A
psicanalise refuta o posicionamento cientifico de nada querer saber sobre a origem,
e nos lega que a hipotese de que o inconsciente ndo se sustenta sem o Nome-do-

Pai. A realidade do inconsciente € a sexual, de que ndo ha nada no psiquismo,
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“nada pelo que o sujeito se pudesse situar como ser de macho ou como ser de
fémea” (Lacan, 1964, p. 194). A psicanalise ndo pode ser definida como um saber
sobre o sexual, mas sim sobre os impasses e 0s impedimentos desse saber. A
constituicdo subjetiva para a psicandlise € a constituicdo sexuada, sO se efetua pelo

corte da castragao.

3.2.1 Génese l6gica do mais de gozar

Ao ponderar sobre o elemento do capital, Lacan (1968-69/2008, p.15)
evidencia que a novidade colocada por Marx corresponde ao lugar em que ele situa
o trabalho na funcdo do mercado. Inferindo a partir dessa referéncia, o psicanalista
francés nos recomenda que situar um novo tipo de trabalho ndo € o que esta posto
na descoberta de Marx; € o oposto disto: 0 que ele expbe é exatamente uma
subversdo na andlise de trabalho, na medida em que o proprio trabalho se contorna
em um produto, uma mercadoria.

Lacan (1968-69/2008, p.15) enfatiza esse enfoque de “mercado do trabalho”
para assinalar o que existe de preambular no discurso de Marx, ou seja, a atribuicéo
da mais-valia. Deste modo, a primazia do mercado de trabalho ndo corresponde a
um modelo novo de criacdo de mercadoria e sequer mesmo de prescindir ao gozo;
isto €, 0o que é introdutério no discurso de Marx e que € ponderado por Lacan é
exatamente o modo com o qual esse prescindir é proferido por uma fala.

O trabalho na qualidade mercadolégica faz-se moeda de cambio no sistema
capitalista. Trata-se da negociacdo da poténcia do trabalho no mercado e ndo mais
da criacdo de objetos tornarem-se ofertados. E no encadeamento entre a for¢ca do
trabalho que é ofertada na qualidade de mercadoria e o feitio de producao capitalista
gue é estabelecido o conceito de mais-valia por Marx (1867/1975).

A apreciacdo do andamento do feitio de producédo capitalista conduz Marx
(1890/1975, p.218) a assinalar que o trabalhador cede sua habilidade de trabalho
transitoriamente ao vender sua forca de trabalho ao capitalista, ou seja, a
particularidade do sistema capitalista é a obtengcdo temporéaria da forca do trabalho
pelo capitalista por meio de uma remuneracdo lavrada em contrato com o

trabalhador. Deste modo, a forca de trabalho oferecida na qualidade de mercadoria
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admite para o trabalhador um valor-troca que € convertido em valor-de-uso pelo
capitalista.

Marx (1890/1975, p.42-43) define o valor-de-uso por meio da serventia da
coisa, ou seja, o valor-de-uso sO se consolida com a utilizagdo e o consumo. Por
outro lado, o valor-troca se distingue por uma vinculagdo quantitativa entre valores-
de-uso diversos na dimensdo em que sédo trocados.

Marx (1890/1975) atesta em sua apreciacdo sobre o modo de producéo
capitalista que a venda da forca de trabalho ndo se caracteriza como uma simples
relac@o de troca por meio de mercadorias. Contrariamente, o que estd em discusséo
no feitio de producdo capitalista € a conexdo entre valor pago pela alienacdo da
forca de trabalho — que incide em ser valor de utilizacdo para o capitalista — e sua
aplicacdo na producdo de mercadorias. Portanto, ha uma dupla alteracdo em
guestdo na vinculagcdo entre a producdo da mercadoria e a venda da forca de
trabalho, isto é, a forca de trabalho ndo é modificada em mercadoria, mas
consumida pelo capitalista na fabricacdo das mercadorias. Refere-se, portanto, a um
processo com trés fases: a compra da forga de trabalho, seu uso e a fabricacdo da
mercadoria.

Desde a andlise dessas trés operacbes em questdo na forma de producgéo
capitalista, Marx (1890/1975) anuncia a logica em jogo na producdo da mais-valia.
Se o procedimento do trabalho demanda a compra da forca de trabalho e seu
aproveitamento por um tempo determinado, a estimativa entre o tempo devido para
a fabricacdo da mercadoria e a importancia paga pela forca de trabalho se faz
necessaria. Deste modo, ao se associar o tempo consumido na producdo da
mercadoria e o valor pago ao trabalhador nessa ocasiao, pode-se antever a margem
de trabalho a mais que pode ser aproveitada pelo capitalista na fabricacdo de um
excesso de mercadoria feita por meio desse trabalho ndo remunerado.

Nesse cenério, Marx demarca o procedimento de producdo da mais-valia e
assinala que o aparelhamento capitalista tem por finalidade gerar um valor de
utilizacdo que apresente um valor de barganha, de troca, ou seja, uma mercadoria
de valor mais superior que o valor da agrupamento das mercadorias usadas na sua
producdo. Deste modo, a mais valia se distingue por ser esse excesso de trabalho
gue nao é convertido em pagamento ao trabalhador e que passa a ser admitido pelo

sistema como capital.
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Marx nos alerta para a distancia entre dinheiro e capital ao ressaltar que
“dinheiro que é apenas dinheiro se distingue do dinheiro que é capital, através da
diferenga na forma de circulagdo” (Marx, 1890/1975, p. 166). Dessa maneira, ele nos
indica que, oposto ao entesourador que tira o dinheiro de movimentagdo, o
capitalista transforma o dinheiro em capital ao reinseri-lo ao mercado por meio de
uma circulacdo continuamente revigorada de expansdo do valor e faz isso de tal
modo que um dos atributos do sistema capitalista é a transformacao ininterrupta da
mais-valia em capital para novas aquisi¢des e investimentos.

Partindo da identidade do discurso, Lacan (1968-69/2008, p.15), afirma que a
estrutura do objeto a e do discurso analitico é correspondente a teoria de mais-valia
de Marx. Ao destacar o que Marx depreende na realidade econdémica — a
correspondéncia em meio ao valor de troca e valor de uso em questdo na
modificacdo do trabalho em mercadoria — e assinalar que € dessa ndo
correspondéncia que surge a mais-valia, Lacan explicita a extensdo de perda que

produz o arcabouco do discurso capitalista:

[...] ha um valor ndo pago no que surge assim como produto do
trabalho, em um valor de utilidade, no que é o preco adequado desse
produto; esse trabalho ndo pago, embora pago com justeza em
relacdo a congruéncia do mercado, isso no desempenho do individuo
capitalista, esse trabalho nio pago é a mais valia. E o produto dos
meios de articulacdo que compde o discurso capitalista da légica
capitalista (Lacan, 1968-69/2008, p.33).

O que importa a Lacan no discurso de Marx, conforme assinalado antes, € o
modo como ele profere a venda da forca de trabalho a prejuizo imanente, a essa
oferta do trabalho como mercadoria originando um excesso de trabalho ndo pago.
Na sinalizacado das implicagbes da mudanca da for¢ca de trabalho em mercadoria,
Marx demonstra que o lucro € o decorrente da tomada da forca de trabalho pelo
capitalista — na qualidade de valor de uso — e sua modificacdo em mercadorias que
serdo recolocadas no mercado como valor de troca. Deste modo, o0 lucro ndo tem
ligacdo com o valor pago pelo capitalista ao trabalhador, mas com a modificagéo da
forca de trabalho em artefato de consumo na producao da mercadoria.

O conceito para Lacan (1968-69/2008, p.39) de mais-valia especifica 0 modo
de andamento do sistema capitalista e nos admite demarcar no valor nao pago -

que aparece como consequéncia do trabalho — a fungcdo fundamental do objeto a.
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Dessa maneira € possivel dizer que a funcédo do mais-de-gozar é homodloga a funcéo
da mais-valia, ao passo que o objeto a € o que se constitui como perda, seja na
relacdo do trabalho ou na operagéo de articulag&o significante.

Ao pontuar o conceito de mais-valia, Lacan (1968-69/2008, p.15) analisa a
funcdo do objeto a na constituicdo do sujeito e cunha a expressao mais-de-gozar;
ele fomenta pelo avesso essa expressao, diz que, assim como a mais valia diz
respeito ao excedente do trabalho que ndo € convertido em pagamento ao
trabalhador, o mais-de-gozar surge da renlncia ao gozo que permite o advento do
sujeito a partir da extracdo do objeto a como resto inconcebivel a cadeia significante.

Por conseguinte, o Um mitico do gozo ndo pode ser pressuposto como
equivalente a soma entre o 1 do traco e o objeto a (1+a), mas como um objeto em
gue a perda estabelece um movimento de experimento de reparacdo destinada ao
fracasso, enquanto a prépria repeticdo j4 esta compreendida como perda. A
anterioridade do Um a perda s6 se constitui em um segundo tempo e tem por
principio a recorréncia com que se propde a restauracdo dessa unidade anterior
absolutamente perdida.

E nessa conjuntura que podemos entender a homologia entre a mais-valia e o
mais-de-gozar. Bem como Marx jA havia constatado, é a partir de uma perda
estabelecida pela propria estrutura do sistema capitalista que o trabalho
transformado em mercadoria engenha um excedente de producdo que ndo pode ser
devolvido ao trabalhador. Em relagdo ao gozo, o processo é homadlogo, conforme é
indispenséavel o estabelecimento da dimenséo de perda inscrita por incidir do traco
unario, para que se possa circunscrever esse Um mitico anterior — para sempre
perdido — a ténica do objeto a na funcédo de mais-de-gozar.

Deste modo, a perda funda o modo de funcionamento da estrutura e permite
gue o mais-de-gozar se vincule ao gozo na tentativa — sempre determinada ao
fracasso — de retorno a completude mitica do Um. Assim sendo, ao assinalar que o
gozo s6 pode ser compreendido na dimensdo da perda, Lacan evidencia que o
mais-de-gozar € a consequéncia de um efeito de entropia. Em outras palavras, a
estrutura do mais-de-gozar se estabelece numa reproducdo e intencdo de
restauracdo do gozo originalmente perdido. Contudo, o proprio movimento de
repeticdo determina alguma coisa que seja defeito, fracasso.

Lacan (1969-70/1992, p.43) nos abaliza que é essa repeticdo inaugural que

funda o sujeito, visto que ela é repeticdo que visa o0 gozo. O autor nos aponta que “o
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gue se repete ndo poderia estar em relacdo ao que repete sendo em posicado de
perda” (Lacan, 1969-70/1992, p.44). Em outras palavras, no campo do gozo sempre
ha perda, ou seja, na propria repeticdo ha gozo que é perda de gozo. E ai que se
encontra a fungdo do objeto perdido no discurso freudiano.

Para Lacan, ha gozo na perda de gozo e é no lugar dessa perda - introduzida
pela repeticdo — que observamos surgir a fungédo do objeto perdido, o objeto a.
Nesse sentido, o significante se adentra como aparelho de gozo exatamente pelo
fato de portar na sua origem uma marca que presentifica uma auséncia jamais
aplacada. Assim sendo, € na perda e na tentativa de restituicdo do gozo que se
funda a articulacao significante e permite o advento do sujeito dividido no intervalo

desse vinculo.

3.2.2 Do mito a estrutura: castracdo e gozo

No Seminario 17, Lacan (1969-70/1992) faz uma passagem do mito a
estrutura, definindo que o “Edipo” e o “Totem e Tabu” sdo mitos que tentam dar
conta da perda de gozo constitutiva da entrada do sujeito na linguagem. A castracao
€ um predicado do pai no que concerne a encarnacao dessa operacao logica, pois a
perda de gozo é algada como um fato de estrutura, correlativo a incidéncia da
linguagem sobre o corpo. A inser¢cdo no Outro como lugar da linguagem veicula a
repeticdo do S1, que introduz essa perda de gozo, produzindo o objeto a, objeto
mais-de-gozar, que se recupera sob as formas do objeto a como pura entropia do
funcionamento da estrutura da linguagem. Ou seja, € a prOpria estrutura da
linguagem que produz o efeito da perda de gozo, que pode ser recuperado, em
parte, através do objeto a. Isso significa que 0 gozo ndo é mais acessado apenas
pela via da transgresséo, pois deixa de ser um campo interditado pela represséo
paterna, pois o pai nesse contexto é “apenas” o véu que faz crer no gozo interdito e
gue o recobre como impossivel (Lacan, 1969-70/1992).

Como nos mostra Freud em seu mito “Totem e Tabu” (Freud, 1913[1912-
13]/1996), o pai morto “tornava-se mais poderoso do que jamais fora em sua vida”
(ibidem, p. 164), pois sua morte, diferentemente do que se esperava, ndo abriu
caminho para 0 acesso ao gozo e sim para sua interdi¢cdo. E enquanto morto que o

pai realizava sua funcdo simbdlica de agente da castracdo, pois a lei do pai
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continuou vigorando ap6s sua morte como simbolo. A lei do desejo freudiano é
marcada pela impossibilidade do gozo, e a via de acesso ao gozo seria a
transgress&o, pois a lei instaurou o pecado. No Edipo, a lei do pai proibe gozar da
méae. O pai estd na condicdo de gozador. Segundo Lacan (1969-70/1992), para
Freud todos os gozos a partir da morte do pai seriam menores em relacdo aquele
experimentado pelo pai da horda, pois este carrega o gozo para tumba. O pai, aqui,
€ 0 guardido de gozo (Lacan, 1969-70/1992) e estd na condicdo de excecao,
fundando a regra pela qual todo homem est4 submetido a castracdo (Lacan, 1972-
73/1895). A fungdo simbdlica da lei do pai interdita a busca da satisfagdo irrestrita da
pulsdo almejada pelo bando da horda primitiva, e organiza em leis-tabus as
vicissitudes para o imperativo pulsional dos irmaos. E a partir dessa lei simbolica que
Freud localiza a possibilidade da fundacdo do laco civilizatério. Baseando-se na
analogia entre filogénese e ontogénese, Freud (1923a/1996) define que é através da
passagem pelo complexo de Edipo, com a formacdo do ideal do eu, que a lei
simbolica do pai pode realizar o lago entre as exigéncias pulsionais do individuo e as
exigéncias civilizatorias, pelo vinculo de filiagéo particular.

A formalizac&o do objeto a desvela a inconsisténcia do Outro (A) e o Nome-
do-Pai aparece como a metéfora da falta de significante, metafora de um vazio, e
nao mais como o significante por exceléncia (Coelho dos Santos, 2006). A partir
dessa hiancia entre o significante e o Nome-do-Pai, Lacan (1969-70/1992) realiza,
ainda no ambito de seu segundo ensino, uma passagem do mito a estrutura,
situando a castracdo como constitutiva da entrada do sujeito na linguagem. Desse
modo, a castracdo deixa de ser uma inscricdo estrutural do Pai, e o latifundio
gozante do qual esse era detentor é dividido entre os filhos, que passam a poder ter
acesso a parte que lhes cabe. Contudo, ndo se pode gozar sendo dos restinhos de
gozo recuperados sob as formas do objeto pequeno a.

Contudo, como localiza Coelho dos Santos (2006), embora nesse seminario
Lacan inscreva a diferenca entre mito e estrutura, ou seja, entre o complexo de
Edipo e a estrutura de linguagem ele ainda continua tendo como égide para a
constituicdo do sujeito o lugar da excecao, acarretando o problema de pensar a
sexualidade da mulher pela via do fantasma masculino da ameaga da castracao.
Desse modo, apesar de Lacan (1969-70/1992) afirmar que achava estranho Freud

ter insistido na historia do pai morto, na medida em que sua experiéncia clinica lhe
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apontava pela boca das histéricas que o mestre é barrado, ele também nado se
afastou do regime da identificacdo ao Ideal do eu paterno.

Contudo, separada do mito, a castracdo se torna “a operagao real
introduzida pela incidéncia do significante, seja ele qual for, na relacdo do sexo. E é
Obvio que ela determina o pai como sendo esse real impossivel que dissemos”
(Lacan, 1969-70/1992, p.121). Essa disjuncédo evidencia que o pai, o Edipo e o
Totem sdo mitos que dao a vestimenta a narrativa para este fato de estrutura, e
vemos mais um passo lacaniano para além do pai ideal freudiano. Nesse sentido,
“S6 ha um pai real, é o espermatozdide e, até segunda ordem, ninguém jamais
pensou em dizer que € filho de tal espermatozéide” (Lacan, 1969-70/1992, p.120).
No entanto, ao realizar essa passagem, Lacan precisa que é com o intuito de que
pudéssemos prescindir do pai, mas ndo sem deixarmos de nos servir dele e dos
recursos miticos que narram a perda do gozo, pois, como disserta Miller (2007), “A
familia € um mito que da forma épica aquilo que opera a partir da estrutura, e as
estérias de familia sdo sempre o conto que diz como 0 gozo que 0 sujeito merecia,
que ele tinha direito, lhe foi subtraido” (ibidem, p. 83).

Acreditamos que afirmar que a angustia ndo é sem objeto (Lacan. 1962-
63/2005), foi um passo substancial que permitiu Lacan re-localizar o objeto do
desejo para além da proibicdo ou da impossibilidade de alcancar o gozo. Contudo, o
gozo do qual o pai morto € guardido nunca sera possivel de se alcancar, por ser um
elemento de estrutura: é impossivel gozar de todas as mulheres. Desse modo, essa
passagem implica outra énfase da perspectiva adotada sobre o pai: o peso passa a
recair no gozo deste e ndo apenas em sua lei, o que significa que a énfase incide no
pai como vivo e ndo como morto. Ou seja, ndo se trata mais de um pai ideal,
repressor, morto e simbdlico, mas um pai que goza. No mito Totémico, o pai da
Horda goza de todas as mulheres, e ndo de todas as maes. O pai primeiro goza,
depois, ao ser morto, institui a lei (Lacan, 1969-70/1992). Segundo Lacan
(1971/2009):

O pai goza de todas as mulheres, até ser abatido pelos filhos, sem
gue estes tenham chegado a nenhum entendimento prévio, de modo
gue nenhum deles sucede ao pai em sua glutonaria de gozo. O
termo se impbGe pelo que acontece em vez disso — os filhos o
devoram, ficando cada um apenas com uma parte, necessariamente,
e, por isso mesmo, o todo constitui uma comunh&o. E a partir dai que
se produz o contrato social: ninguém tocara na mée (ibidem, p.148).
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O gozo que ele leva consigo e que é impossivel € o gozar de todas as
mulheres, indicando que é preciso, para que se tenha acesso a sua fatia de gozo,
escolher uma mulher como esse objeto pequeno a. Nesse percurso, Lacan se dirige
a um pai vivo, encarnado, passando do pai universal em direcdo ao pai particular,
cada um com sua péere-version (Lacan, 1974-75), com um desejo particularizado. No
Seminario 22, “RSI”, Lacan (1974-75) pontua que “um pai nado tem direito ao
respeito, nem ao amor, se o dito amor, o dito respeito, nao for, vocés nao vao crer
nas minhas orelhas, pai-versamente orientado, quer dizer feito de uma mulher,
objeto a que causa seu desejo” (ibidem, p.63). Neste seminario, Lacan (1974-75)
define a responsabilidade sexual do pai, afirmando que sua versao que lhe é propria,
é “[...] sua perversao, Unica garantia da sua funcdo de pai, que é a funcdo de
sintoma tal como a escrevi. Para isso é suficiente que ele seja um modelo da
fungao” (ibidem, p.63).

Isso implica, concomitantemente, em uma afirmacédo de uma nova posicéo a
gual a mulher pode ocupar para ter acesso ao tdo reivindicado falo na partida
sexual: a posicao de objeto a, causa de desejo para um homem. No Seminario 18,
De um discurso que ndo fosse semblante, Lacan (1971/2009) se questiona se é
possivel falar em “todas as mulheres”, e considera que o mito escrito, Totem e tabu,
serve-nos para apontar a impossibilidade de dizer “A Mulher” (ibidem, p.99), porque
ndo podemos dizer “todas as mulheres” (ibidem, p.99), e que “[...] isso s é
introduzido nesse mito em nome de que o Pai possui todas as mulheres, o que €,
manifestamente, o signo de uma impossibilidade [...] existe apenas uma mulher, e
nao A mulher [...]" (Lacan, 1971/2009, p.99). Seguindo nessa formulag&o, Lacan
(1971/2009) elabora que “[...] A mulher sé pode ocupar seu lugar na relacdo sexual,
s6 pode sé-lo, na qualidade de uma mulher [...] ndo existe toda mulher” (ibidem,
p.133). Isso quer dizer que n&o ha o universal “todas as mulheres”.

Segundo Coelho dos Santos (2002b), em seu Seminario 17 Lacan (1969-
70/1992) aprofunda a separacao entre mito e estrutura, preparando o caminho para
retomar a teoria do objeto para além do Edipo. Assim, apesar de ser apenas no
Seminario 20 (Lacan, 1972-73/1985) que ele ir4 formalizar uma vertente
verdadeiramente feminina do gozo, o passo que ele realiza no Seminario 17 ja é
substancial, pois permite interrogar se todo o desejo se reduz ao desejo edipico e se
todo objeto € proibido e impossivel. E a partir dessa anélise do pai da horda que

Lacan vai tracando as coordenadas das férmulas quéanticas da sexuacao.
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3.2.3 Os discursos e o real impossivel

Como o real impossivel se articula a teoria dos discursos formalizada por
Lacan no Seminario 17: o avesso da psicanalise (Lacan, 1969-70)? Segundo a
formalizacdo de Lacan (1969-70), cada discurso € representado por um matema
com quatro posicles fixas, que comportam em sua estrutura leis internas e regras
gue estabelecem um limite a sua articulagdo. Os quatros discursos — discurso do
mestre, da histérica, do analista e do universitario — sdo articulados a uma lei que
proibe (parricidio e incesto), situada em exterioridade a prépria estrutura do
discurso, isto é, articulados ao real impossivel.

A estrutura do discurso € composta por quatro lugares: agente, saber, gozo e
verdade, também nomeados como o agente, outro, producdo e verdade. Nestes
lugares séo distribuidos quatro elementos: S1 — significante-mestre, S2 — saber, $ —
sujeito dividido e a — objeto causa de desejo (Lacan, 1969-70).

Os discursos séo constituidos a partir de um lugar que os ordena, que € o
lugar do agente. O elemento que se situa nesse lugar € definido por Lacan (1969-70)
como dominante. Segundo Lopes (2007), com a expulsdo de Deus, o lugar da
dominancia ou do referente ficou vazio e pode ser ocupado por qualquer um dos
guatro elementos do discurso. Em outras palavras, a autora afirma que todo
elemento que se instalar ali correspondera o carater alteritario e assimétrico de
agenciamento, que era o lugar do mestre antigo. E nesse sentido que é possivel
falar de um discurso do mestre contemporaneo.

O discurso, “esse aparelho de quatro patas, com quatro posicdes, pode servir
para definir quatro discursos radicais” (Lacan, 1969-70, p. 18), quatro modalidades
de estruturacdo do lago social, que sdo: o discurso do mestre, o discurso da
histérica, o discurso do analista e o discurso universitario. Estes sdo representados

pelos matemas:
D. do Mestre D. da Histérica D. do Universitario D. do analista
g1 — 57 § =51 §2— a a— §

$ g 1« S2 Sl § 92 Sl

Os quatro lugares da maquina discursiva sdo fixos e os discursos séo

formados a partir da rotacdo das letras por esses lugares, na sequéncia logica
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apresentada: S1, S2, $ e a. Essa rotagdo obedece a uma lei que institui que as
letras girem seguindo a proporgéo de ¥4 de volta no sentido horéario (Lacan, 1969-
70). Essa sucesséo e combinatéria de letras sdo fundadas no campo do impossivel:

€ impossivel alterar a sequéncia logica das letras e é impossivel que estas

permutem em qualquer direcao:

agente - trabalho desejo - Outro

verdade producao verdade perda

Além dos termos e lugares, os discursos também sao estruturados pelas
barras, setas e barreira. Segundo Lacan (1969-70, p.166), no nivel superior ha a
barra do recalque, a impossibilidade, e no nivel inferior, a barreira da impoténcia:

impossibilidade

L w

F Y
impoténcia

Posteriormente, em 1972, na conferéncia de Mildo, Lacan (1972) apresenta
um quinto discurso: o discurso do capitalista. No entanto, esse discurso nao se
constitui a partir de um quarto de giro das letras como os outros discursos, mas se
deduz por uma tor¢cdo do discurso do mestre (Lacan, 1972). Este discurso nao
obedece a lei da sequéncia logica das letras e da rotacdo destas nos lugares
discursivos. Disso decorre que todo movimento das letras e da rotagédo é permitido.
Isso significa que o discurso do capitalismo contemporéaneo abole sua relacdo com o
real impossivel, sendo uma infracdo a regra dos quatros discursos. Com isso, esse
discurso passa a anunciar que tudo € possivel:

Discurso do capitalista
8..8
\ S,>< a {

3.2.4 Discurso do mestre contemporaneo: do discurso do universitario ao

discurso do capitalista

Inicialmente, Lacan (1969-70/1992) definiu o discurso universitario como o
discurso do mestre contemporaneo e, posteriormente, o discurso do capitalista
(Lacan, 1972).
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No discurso universitario, o saber, S2, ocupa a posicéo de agente e dirige sua
mensagem ao outro, tratando-o como objeto a. O saber, ao ocupar a posicao de
agente, veicula o imperativo que ordena tudo-saber e exclui da sua operagdo o
sujeito que o produziu, pois para ser aplicado ou contestado ndo depende que se
saiba quem o inventou. Isso significa que o saber no discurso universitario se
desvencilha de alguém que o transmita, que encarne o saber (Lacan, 1969-70/1992,
p. 97). Como consequéncia desse rebaixamento, um saber torna-se equivalente a
outro. O discurso universitario tem relacdo com a logica cientifica: a produgéo de um
saber que n&o contenha o desejo do cientista, do pesquisador, do autor, ou seja, 0
sonho da pretensa neutralidade cientifica. Lacan (1969-70/1992, p. 29-30) afirma
que nao se trata de “saber-de-tudo, [...] mas tudo-saber” (Lacan, 1969-70/1992, p.
29-30), pois 0 saber em jogo € relativo a uma perspectiva e ndao a um saber
absoluto.

Neste discurso, o significante-mestre, S1, esta recalcado no lugar da verdade,
revelando que o que os “estudantes” almejam € a mestria. O que se produz nessa
operacao € um sujeito dividido $, que fica no lugar de resto. Este sujeito € homadlogo
ao sujeito da ciéncia — como o que resta do corte cientifico —, um sujeito sem
qualidades que, segundo Lacan (1969-70/1992), fica “[...] a deriva no campo das
identificacdes, [...] facilmente apreendidos na rede da determinacdo por meio da
parcialidade dos objetos pulsionais” (ibidem, p. 199).

O saber no discurso universitario demanda ao sujeito que ele dispense sua
enunciagao — fundada no seu desejo — para ser o “senhor do conhecimento”, um
elaborador e repetidor de enunciados. E o saber burocrata, de que fala Lacan (1968-
69/2008). Lopes (2007) esclarece que a palavra desse agente (S2) estad no lugar
dominante, mas ndo tem o status de ser fundadora, devido a sua desvinculacdo do
peso sexual das palavras: “O saber em lugar dominante nao funda, ndo sexua, n&o
€ capaz de coercdo. Ele apenas gerencia, administra, fornece opcdes, fomenta a
ilusdo da escolha generalizada, indiferenciada sob o peso da persuasao” (Lopes,
2007).

A formalizagdo dos matemas dos discursos, realizada por Lacan em 1969
(Lacan, 1969-70/1992), foi subsequente aos movimentos de Maio de 1968, ocorridos
um ano antes na Franca. Esse acontecimento recente de nossa histéria foi marcado
por movimentos de contracultura, com criticas anarquicas aos costumes, as

hierarquias e aos canones morais. Seu slogan era “E proibido proibir’. A juventude
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afronta as relacdes dissimétricas — pai-filho, homem-mulher, professor-aluno — com o
intuito de combater qualquer forma de autoridade (Coelho dos Santos, 2006). A
ficcdo juridica inaugurada pela “Declaragcéo Universal dos Direitos do Homem”, de
gue todo homem nasce livre e igual, chega ao apice de sua expressédo a partir desse
movimento. Como consequéncia, engendra-se no lago social a promocdo do
apagamento e da negacdo das diferencas geracionais e sexuais (Coelho dos
Santos, 2006).

Nesse periodo, Lacan (1969-70/1992) considerou o discurso universitario
como o discurso do mestre contemporaneo. Na ocasido, o autor interpretou o0s
estudantes, dizendo que o que eles almejavam com a revolta estudantil era um
mestre: “E a isso que vocés aspiram como revoluciondrios, a um senhor. Vocés o
terdo” (Lacan, 1969-70/1992, p. 239).

O discurso universitario, ao recalcar o significante-mestre, faz da autoridade
um semblante (Lopes, 2007). Nesse contexto, Coelho dos Santos (2008c) considera
gue o saber é rebaixado a forma homogénea do diploma universitario e se
desvincula do peso da autoridade daquele que o transmite, pois ndo importa quem é
0 mestre, mas sim seus titulos.

Um ano antes, no Seminario 16: de um Outro ao outro, Lacan (1968-69/2008)
interpretou a crise entre 0s estudantes e a universidade em maio de 1968 como uma
“greve da verdade” (ibidem, p.41). Segundo o autor, essa greve provém da redugao
do saber a uma dimenséao de valor de troca, que o inclui no mercado dos saberes.
Lacan (1968-69/2008) considera que a ciéncia, ao introduzir uma unidade de valor
ao saber — ao contabiliza-lo —, permite a Universidade tornar-se um mercado de
saber: “O mercado do saber”, diz ele, “é muito propriamente abalado pelo fato de
gue a ciéncia lhe traz esta unidade de valor que permite sondar o que é de sua troca
até suas fungdes mais radicais” (Lacan, 1968-1969/2008, p. 19).

De acordo com Coelho dos Santos (2008c), a entrada do saber no mercado
marca o advento da contemporaneidade. Segundo Lopes, Pinheiro de Souza e
Martello (2012), quando se expulsa a autoridade do significante-mestre rebaixa-se o
seu valor de uso e promove-se a sua entrada no mercado das trocas. Se o Outro se
torna o campo das verdades pluralizadas, todo discurso € sem consequéncias e
todo saber é mercadoria, podendo ser comprado e vendido sem que precise ser
incorporado. Quando o saber devém mercadoria, ele fica separado da verdade.

Torna-se um saber sem qualidades, um enunciado desvinculado de toda



109

enunciacao, rebaixado a condicdo de informacado quantificavel (Lopes, Pinheiro de
Souza e Martello, 2012).

Lacan (1968-69/2008) concebe o mercado de saber de maneira homdloga ao
mercado do trabalho, descrito por Marx, no qual o préprio trabalho pode ser
comprado, isto €, torna-se mercadoria. De acordo com Lustoza (2008), no sistema
de producdo capitalista o trabalhador ndo é o proprietario nem da matéria-prima,
nem dos meios de trabalho, o que o obriga a vender sua capacidade de trabalho
para a classe proprietaria. No entanto, o valor do trabalho — o salario — néo
corresponde a sua jornada de trabalho. Disso decorre que “o operario vai consagrar
algumas horas da sua jornada para trabalhar gratuitamente para o capitalista, de tal
modo que sua remuneragao sera sempre inferior a sua jornada real” (Lustoza,
2008). Esse processo produz o que Marx nomeou de mais-valia, que € esse valor a
mais cedido compulsoriamente pelo empregado ao capitalista, gerando-o lucro
(Lustoza, 2008). Isso significa que a extracdo de mais-valia ndo se da no mercado,
mas na producdao, pela exploracdo do operario.

Lacan (1968-69/2008, p.45) extrai do conceito de mais-valia o conceito de
mais-de-gozar como um efeito do significante e de condi¢cdo da entrada no discurso.
Segundo Lacan (1968-69/2008), a renuncia ao gozo é um efeito do préprio discurso,
na medida em que este € estruturado no campo da linguagem e funciona como
aparelho de gozo. Freud (1929-30) nos demonstrou que o mal-estar na civilizagéo
corresponde a rendncia ao gozo: quanto mais renunciamos, mais renunciamos. No
Seminério 16, Lacan (1968-69/2008) apresenta outra face da rendncia ao gozo, a do
gozo a mais, que ele formaliza por meio da fungcéo do objeto a. De acordo com o
autor (Lacan, 1968-69/2008), a perda de gozo sofrida pelo sujeito engendra uma
recuperacao desse gozo em outro nivel, sob a forma do mais-de-gozar. A partir
dessas consideragfes, o mal-estar na civilizagdo é definido por Lacan (1969-
70/1992) da seguinte maneira: “¢ um mais-de-gozar obtido da renuncia ao gozo,
sendo respeitado o principio do valor do saber” (ibidem, p. 40).

Lacan (1969-70/1992) realiza uma passagem do discurso universitario como o
discurso do mestre na atualidade ao discurso do capitalismo, que passa a ocupar
esse lugar (Lacan, 1972). No discurso do capitalismo contemporaneo, o $ (sujeito
barrado) ocupa o lugar de agente e realiza uma espécie de giro que desloca o S1
(significante-mestre) para baixo dele, isto €, uma tor¢cdo do discurso do mestre

(Lacan, 1972). A seta que sai diretamente do objeto a, mais-de-gozar, vai em
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direcdo ao $ (sujeito barrado), que esta na posicdo de agente. Isso indica que o
objeto-mercadoria torna-se 0 que causa 0 desejo do sujeito. Nesse matema, o
S2(saber) produz objetos de gozo (a) para satisfazer o consumidor ($), que esta sob
0 comando do capital (S1), que ordena o imperativo do consumo: Consuma tudo e a
todos.

Em outras palavras, segundo o matema desse discurso, no lugar do agente
esta o sujeito ($), o consumidor. Este € movido por um significante-mestre (S1) no
lugar da verdade, o capital, ou seja, € o capital que produz a verdade: consuma. No
lugar do Outro encontramos o saber (S2) que produz objetos (a) de consumo,
gadgets. Conforme afirma Lacan (1972), o discurso capitalista € “uma pequenininha
inversdo simplesmente entre 0 S1 e 0 $, que € o sujeito, basta para que isso ande
como sobre rodinhas, ndo poderia andar melhor, mas, justamente, anda rapido
demais, se consome [consomme], se consome tao bem que se consuma [consume]”
(Lacan,1972).

A especificidade do discurso do capitalismo € que ele rompe a relacéo entre o
sujeito e o Outro e promove a relacdo entre 0 sujeito e o objeto, foracluindo a
castracdo. Uma das definicbes de foraclusdo (Verwerfung) para Lacan (1965-
66/1998) é a recusa do reconhecimento da verdade enquanto causa. O discurso
capitalista busca produzir objetos e oferta-los mediante a propaganda de que estes
proporcionam a satisfacao procurada e a completude almejada, fazendo com que os
sujeitos busquem essa parte a mais do gozo, pelo gozo de algum gadget. A
producao incessante de objetos por parte das pseudociéncias que buscam servir ao
capitalismo propaga a garantia da felicidade. Entra-se no circuito das leis de oferta e
procura, onde a oferta cria a demanda, fazendo-nos viver na era
do cogito “Consumo, logo sou” (Queiroz de Paula, 2013). Em tempos da falta de um
referente que sustente um semblante de garantia no campo da verdade, o sujeito é
lancado a caca ao mais-gozar. Isso demonstra que ndo estamos mais em uma
época como na modernidade, em que a interdicdo do gozo vigora e, sim, em uma
época em que o direito ao gozo individual € sancionado (Coelho dos Santos, 2006).

Em época de “burocracia do saber” (Lacan, 1968-69/2008), os saberes que
sao sustentados na logica capitalista sdo desenvolvidos com objetivos disciplinares,
com efeitos de alienagdo, engendrando um empuxo a homogeneizacdo e a
guantificacdo da vida através dos seus ideais padronizadores. Nao ha espaco para o

resto, tudo deve ceder ao gozo da utilidade direta (Queiroz de Paula, 2013). A
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singularidade contida no sintoma passa a ser relegada, a hipétese do inconsciente
vacila e os discursos normatizadores acreditam que o ego € senhor da sua prépria
casa. O mal-estar deve ser suprimido e o sujeito passa a ser tomado como unidade
contavel, submetido ao ideal de saude da logica do “para-todos” que, de acordo com
Abreu (2009), visa a reabilitagdo do psico-ao-social, através de um ideal de sujeito
ingénuo para o qual o real cessaria de ser insuportavel.

Ao romper com o real impossivel, o discurso do capitalismo engendra um
desarranjo discursivo no lago social. Coelho dos Santos (2006) afirma que na
contemporaneidade jA ndo se consegue mais encontrar as letras ordenadas na
mesma sequéncia e prever sua sucessdo de lugares: S1, S2, $ e a. Segundo a
autora (2006), quando nada mais € impossivel, uma grande desordem pulsional

afeta os sujeitos.

3.3 Laco social contemporaneo e o capitalismo liberal

Miller (2012) afirma que a dominagdo combinada dos discursos do capitalismo
e da ciéncia avancga progressivamente e engendra a ruptura com os fundamentos
mais profundos da tradicdo. Segundo o autor (Miller, 2012), é preciso renovar a
pratica da psicanalise no mundo reestruturado pela alianca destes dois discursos.
Coelho dos Santos (2006) afirma que vivenciamos uma tor¢cdo entre a modernidade
freudiana e a nossa contemporaneidade (ibidem, 2006, p. 13). Esta tor¢cdo nao exclui
o discurso da ciéncia, pois no lago social da nossa sociedade ocidental “a ciéncia
ainda é a referéncia mais essencial a nossa civilizacdo” (Coelho dos Santos e
Santiago, 2010, p. 47). O que difere o estatuto da ciéncia na nossa
contemporaneidade é que, com a entrada do saber no mercado, a ciéncia faz
alianca ao capital fazendo com que nossa civilizagdo, segundo Coelho dos Santos e
Santiago (2010), va submergindo em um oceano de falsa ciéncia. No contexto do

Seminario 16, Lacan nos diz:

O capitalismo reina porque esta estreitamente ligado a ascenséo da
funcdo da ciéncia. Mas até esse poder, esse poder camuflado, esse
poder secreto e, também cabe dizer, anarquico — ou seja, dividido
contra si mesmo, sem a menor davida —, por seu aparelhamento com
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a ascensdao da ciéncia, esta agora mais atrapalhado com isso do que
um peixe com uma maca, porque, de todo modo, do lado da ciéncia,
acontece alguma coisa que vai além da sua capacidade de controle
(Lacan, 1968-69/2008, p.233).

Lacan (1968-69/2008) afirma que o capitalismo alterou por completo os habitos
do poder, que parece ter se tornado mais abusivo. Além disso, o autor destaca que
“O capitalismo introduziu algo que nunca se vira, isso que € chamado de poder
liberal” (ibidem, pag. 232). O liberalismo, segundo Miller (1996-97), € a época em
que nao nos ocupamos de construir o Outro, em que os valores ideais do Outro se
desagregam frente a globalizacdo que prescinde do Ideal (Miller, 1996-97).

Como afirmam Coelho dos Santos e Santiago (2010), quando ensaiamos
construir um ponto de vista apoiado sobre a nocdo de contemporaneidade, nao
podemos deixar de ponderar sobre a diferenca entre o capitalismo moderno e o
contemporaneo. De acordo com os autores, o capitalismo moderno nasce junto com
a industrializacéo, visa a producado de um excesso acumulavel de mercadorias e tem
como finalidade a extracdo de mais-valia, pois € o lucro que motiva o capitalista. No
capitalismo contemporéaneo, a figura do capitalista se pulveriza na multiplicidade dos
investidores. O parque industrial é globalizado e a figura do trabalhador tende a ser
substituida pela maquina (Coelho dos Santos e Santiago, 2010).

Nessa sociedade, de economia neoliberal, o trabalho ndo é mais a base da
producédo do valor e o capital ndo € mais essencialmente constituido pela mais-valia
(Dufour, 2005). Em detrimento do trabalho assalariado, o capital aposta cada vez
mais em uma economia virtual, que consiste em criar muito dinheiro com quase
nada, vendendo muito caro o que ainda néo existe, o que ja ndo existe ou 0 que
simplesmente ndo existe, através de atividades de alto valor agregado — pesquisa,
Internet, informacao, midia, engenharia genética. Como consequéncia, h o risco de
surgirem impérios de papel prontos a desabar de modo brutal.

Segundo Dufour (2009), acreditava-se que o capitalismo iria sucumbir a “crise
de 1929”. Mas, ao contrario disso, o autor localiza que esta crise favoreceu a
passagem de um capitalismo de producé&o para um capitalismo de consumo. Isso
significa que nao foram apenas os industriais que deveriam liberar suas pulsdes
gananciosas, mas também os consumidores, aos quais o Mercado passou a ofertar

todos os objetos imaginaveis para satisfazer seus desejos (Dufour, 2005).
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A trilogia do liberalismo é a seguinte: produzir, consumir e enriquecer (Dufour,
2005). Nada deve escapar da ditadura dos mercados e todas as economias
humanas submetem-se a lei liberal. Na lei liberal tudo deve ser rentavel, incluindo as
atividades que antes ndo estavam sob o mandamento da rentabilidade (Dufour,
2005). O autor considera que o liberalismo € uma nova religido que promete, como
gualquer outra religido, que seremos salvos pelo crescimento infinito da riqueza,
desde que possamos incorporar 0s novos mandamentos fundamentados na
liberacdo das paixdes — diferentemente da antiga religido que as reprimia. O autor

faz uma analogia entre paixdes e o conceito freudiano de pulsao.

3.3.1 Desuniverso: de um discurso que ndo fosse semblante

Na passagem do Seminario 17 ao Seminario 20 ha uma ruptura. O Ultimo
ensino de Lacan confere um lugar capital a diferenca sexual, no qual a dissimetria
dos gozos nao € da ordem do semblante. Assim sendo, Coelho dos Santos (2006)
advoga que esta € uma bussola imprescindivel para a condugéao do tratamento e o
final da andlise.

No Seminario 18, De um discurso que ndo fosse semblante, Lacan
(1971/2009) inicia dizendo que se trata de um discurso que nao é o dele: “De um
discurso — nédo € do meu que se trata” (ibidem, p.9). O que seria esse discurso que
n&o fosse semblante? A que visaria engendrar como efeitos de real? Ele retoma o
titulo do seminério realizado no ano anterior, O avesso da psicanalise (Lacan, 1969-
70/1992), e ratifica que o discurso do mestre ndo € o avesso da psicandlise, mas
sim, “o lugar em que se demonstra a torgdo prépria, eu diria, do discurso da
psicanalise” (Lacan, 1971/2009, p.9). Lacan (1971/2009) parte da estrutura da banda
de Moebius e da teoria freudiana da dupla inscricdo e diz que a tor¢cao trata da
possibilidade de uma inscrigdo dupla, no direito e no avesso, “sem que seja preciso
transpor uma borda” (p.9). Ele afirma que é a partir desses lugares e elementos que
se designa o que é o discurso, propriamente dito, que ndo poderia de modo algum
ter por referéncia um sujeito, embora o determine.

Contudo, Lacan (1966[1953]/1998) afirma que nisso reside a ambiguidade
gue ele deixou entrever acerca do que se passa no discurso analitico, como
intersubjetividade na ocasiao da escrita “Fungao e campo da fala e da linguagem em

psicanalise”. Assim, ele conclui que s6 poderia seguir adiante a partir de um mal-
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entendido. Segundo Lacan (1971/2009) a nogao de Inter o permitiu, com efeito,
enunciar como intersignifcacdo, subjetivada por sua consequéncia, “posto que o
significante é o que representa um sujeito para outro significante, no qual o sujeito
n&o esta. Ali onde é representado, o sujeito esta ausente. E justamente por isso que,
ainda assim representado, ele se acha dividido” (ibidem, p.10). Nao teriamos aqui a
proposi¢ao lacaniana “penso onde nao sou, sou onde nao” propria do sujeito da
ciéncia, isto &, do sujeito da psicanalise? E também a freudiana de que “onde estava
0 isso, 0 eu [Je] que deve avir’ (Freud, 1923a/1996)? Na representagao relativa a
consciéncia e aos processos secundarios, 0 sujeito esta ausente, ele esta no
espaco.

No entanto, isso néo significa que um discurso sO pode ser julgado a luz de
sua instancia inconsciente, mas que ele ja ndo pode ser enunciado como outra coisa
sendo aquilo que se articula a partir de uma estrutura, em alguma parte da qual ele
se acha alienado de maneira irredutivel (Lacan, 1971/2009). Essa concepcao
justifica que um discurso ndo pode ser o discurso de um particular, como o disse
‘que ndo é o meu” (ibidem, p.10). Assim, um discurso que nao fosse semblante € o
discurso que se funda na estrutura, e “da énfase que lhe é dada pela distribuicéo,
pelo deslizamento de alguns de seus termos” (ibidem, p.10).

Segundo Costa-Moura e Silva (2012), com o advento da ciéncia, 0 sujeito
subsiste apenas como “presenca sintomatica no real’. A experiéncia da analise
mostra que, por mais que ele queira obter uma identidade, o que ele encontra para
se fundar é a dimensao do discurso, na qual o sujeito ndo constitui a referéncia e sim
o efeito. Em decorréncia disso, € excluida do sujeito a possiblidade de tudo dizer
(Costa-Moura e Silva, 2012). Em sua condicao de efeito, o sujeito, ao contrario do
gue preconiza Koyré (1957/2001), ndo se localiza em um universo infinito introduzido
pela ciéncia moderna, mas em um “desuniverso” (Lacan, 1971/2009, p. 12, grifo
NOSs0).

De acordo com Costa-Moura e Silva (2012), € somente com o advento da
ciéncia moderna matematizada que o Cosmo ordenado — no qual cada corpo ocupa
um lugar conforme sua natureza e qualidade — é substituido pela nocdo de um
universo em que nao existe uma referéncia central, um centro que o ordene (Koyré,
1943/1982, pp. 157-158). O Cosmo, segundo Koyré (1955/1982, p. 182), era uma
unidade fechada “qualitativamente determinado e hierarquicamente ordenado, no

gual as diferentes partes que compdem, o Céu e a Terra, estdo submetidos a leis
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diversas” (ibidem, 1955/1982, p. 182). Ou seja, Costa-Moura e Silva (2012) esta
colocando em destaque a substituicdo da nocdo de Cosmo pela a de Universo, um
conjunto aberto e indefinidamente extenso, no qual emerge um sujeito que é
extirpado de esséncia e de natureza. Ele é dessubstancializado e, segundo Costa-
Moura e Silva (2012), é efeito de estrutura e ndo pode sendo emergir enquanto um
efeito do arranjo, da combinatéria dos significantes reduzidos a seu jogo diferencial.
Em outras palavras, ele é efeito da intervencéo do discurso cientifico, ndo pré-existia
a ciéncia. E um fato de corte, de estrutura, um resto da operacao cientifica.

O discurso psicanalitico sobre o qual ele, Lacan (1971/2009), diz se descobrir
0 instrumento — sem que ele evite o fato de que este exige a presenca em massa
das pessoas em seus seminarios — renova a questdo do que pode ocorrer com 0
discurso do mestre. Quanto a este, ele pondera que “Sé podemos interrogar-nos ao
denomina-los. Nao se apressem demais em se servir da palavra revolugao” (Lacan,
1971/2009, p.10).

Para realizar um discernimento acerca do que estd propondo como um
discurso que nao fosse semblante, Lacan (1971/2009) parte da sua escrita publicada
no ano anterior do Scilicet 2/3 — “por ser um escrito, € um acontecimento, se ndo um
advento de discurso” (ibidem, p.10) — no qual, segundo ele, coloca a prova o
discurso anterior, relativo ao seminario 17. Exceto o mais-de-gozar, a partir do qual
nomeia a massa presente em seu seminario de mais-de-gozar pressionado [presse].

Ele questiona, inclusive, se é possivel estimar se essa massa podera ir além
de um incbmodo com o excesso de aparéncias préprio do discurso universitario no
qual estao inscritos e indaga: “O que é preciso para irmos além desse incbmodo das
aparéncias, para que se espere alguma coisa que permita sair delas?”. A essa
pergunta, considera que nada o permite sendo afirmar que “uma certa modalidade
de rigor no avanco de um discurso cliva, numa posi¢cao dominante nesse discurso, 0
gue acontece com a triagem dos globulos de mais-de-gozar em nome dos quais
vOocés se veem presos no discurso universitario” (ibidem, p.10).

Lacan (1971/2009) afirma que o que constitui a originalidade do discurso do
qgual é o instrumento e que motiva a presenca em massa dos estudantes em seus
seminarios, é “exatamente o fato de alguém, a partir do discurso analitico, colocar-se
em relagdo a vocés na posi¢cao de analisando” (ibidem, p.11), isto &, na posigcao da

divisdo subjetiva e ndo no lugar do sujeito-suposto-saber.
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Eles que estariam na posicdo do analista, em sua presenca em massa,
exceto que lhes falta o saber. Continua dizendo que, ao falar do seu ensino pelo
radio, o submeteu ao teste da subtracdo e anulacao da presenca dos estudantes, do
espaco no qual se imprensam, pelo o que “existe puro da intersignificacdo de que
falei ha pouco, para que ai vacile o sujeito”. Isto é, a remissdo de um significante
para outro significante, como um advento de discurso.

Lacan (1971/2009) prossegue e afirma que além desse acontecimento como
um advento de discurso, da vacilagdo do sujeito, hd um outro traco que o denomina
acontecimento. Trata-se do Scilicet no qual a escrita € sem assinar. Na medida em
que “cada um dos nomes dispostos em coluna na ultima pagina dos trés numeros
que constituem um ano pode ser permutado com cada um dos outros”, pode-se
afirmar, por conseguinte, que nenhum discurso pode ser autoral e afirma “Ali, isso
fala” (Lacan, 1971/2009, p.12, grifo nosso).

No entanto, isso ndo significa que ele tente sair do que é do campo do
sentido, pois experimenta em seus enunciados o artefato de discurso. Dessa
maneira, Lacan (1971/2009) afirma que fica excluida a pretensédo de abarcar tudo,
pois a psicandlise ndo é um sistema, ndo é uma filosofia. Segundo Lacan
(1971/2009), o que a analise nos permite renovar sobre 0 que se passa no discurso
€ um deslocamento para um desuniverso, que ndo é o mesmo que diverso. Contudo,
esse diverso ndo seria repugnante e nao apenas pelo o que implica de diversidade,
mas pelo que implica de diversdo. Ndo é possivel falar de tudo, pois a verdade é
apenas para ser semidita.

No Seminério 16, De um Outro ao outro, Lacan (1968-1969/2008, p. 14) inicia
destacando que um discurso tem condicdes e € mesmo idéntico as duas condicbes
e, por isso, “ndo existe universo do discurso” (ibidem, 1968-1969/2008, p. 14) e nem,
portanto, “discurso universal”.

A existéncia da psicanalise como discurso, ao se defrontar com as
consequéncias do discurso (Lacan, 1968-1969/2008, pp. 31-32), implica uma praxis
gue ndo pode existir em si mesma, como mera elucubracdo de saber. Se enquanto
sintoma a psicanalise se justifica (Lacan, 1968-1969/2008, p. 31), segundo Costa-
Moura e Silva (2012), no tocante ao lago novo que a psicanalise pode propor, nada
se faz sem a intervencdo dessa presenca inaudita que Lacan (1964/1993) nomeou

“‘presenca do analista”. Situa-se, de acordo com Costa-Moura e Silva (2012), esta
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presenca no ambito de uma forma nova de se considerar a referéncia que emergiu a
partir da psicanalise: o objeto.

Conforme explicita Costa-Moura e Silva (2012), isso significa que o discurso
ndo pode, pois, ser o discurso um particular, pois ele se funda na estrutura. E por
isso que o discurso ndo comporta tampouco metalinguagem para julga-lo. Como
afirma Lacan (1971/2009, p.14), “nao existe Outro do Outro, ndo existe verdade
sobre a verdade”. Assim, segundo as autoras, nessa privacao do que seria para ele
um Universo, Lacan apreende a condicdo do sujeito como determinado pelo
desuniverso do discurso, decalcando, ai, a no¢cdo de mais-de-gozar (plus-de-jouir),
da qual o discurso analitico possui a “fungdo essencial do objeto a” (Lacan, 1968-

1969/2008, p. 16), pelo “corte de tesoura” que este efetua:

E na medida em que esses efeitos reais da linguagem vém articular
Nno corpo uma economia que precipita e indicia um sujeito que a
psicandlise pode subverter a posicdo do sujeito. E como lago,
discurso, em seu modo determinado de acolher o sofrimento, a
gueixa, a angustia, fazendo operar o sujeito a partir da fala, que a
psicandlise pode produzir efeitos de intervencdo no real. Lacan a
define como “o discurso novo” (1968-1969/2008) que articula uma
forcagem “sobre a matéria real do sujeito” (Lacan, 1968-1969/2008,
p. 31) da qual ressalta 0 gozo como mais-de-gozar. Defini¢cdo
interessante porque coaduna a psicanalise ao discurso como
movimento que permite parcializar e em alguma medida barrar o
empuxo direto do sujeito em direcdo a infinitizacdo do gozo (Costa-
Moura e Silva (2012).

De um discurso que nao seria semblante, ndo seria enunciado predicativo do
eu ou de uma ontologia, mas de uma estrutura, fundada no real impossivel, da qual
0 sujeito do inconsciente é efeito, mas que, através do discurso analitico, pode
reintegrar o seu desejo enquanto causa. Na contemporaneidade ndo ha mais
garantias da verdade e todo saber passa a ser da ordem de uma ficgcdo. Até as
ficcbes, como pondera Coelho dos Santos (2015), jA ndo valem grande coisa. O
discurso do analista opera com o saber do inconsciente, com a verdade — semi-dita
— enquanto causa, tratando o discurso do analisando enquanto real, como “Isso é
dito ou ngo dito”.

Lacan (1965-66/1998) convocou os analistas a re-introduzirem o Nome-do-Pai
na consideracdo cientifica ou, em outras palavras, re-introduzir o real como

impossivel. Coelho dos Santos (2006), diante do atual império dos semblantes no
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laco social, nos coloca uma pergunta que se faz crucial: onde ancorar a palavra e o

ato do analista sem contribuir para 0 empuxo civilizatorio a "semblantizacdo"?

3.4. Anatomia: destino ou fundamento da sexuacao?

Coelho dos Santos (2008a), em seu texto “Sobre os finais de analise:
Sexuacgdo e invengao”, pincelou algumas passagens da teoria lacaniana sobre a
sexuacao que contribuiram para promover a interpretacdo de uma dissociacao entre
sexo anatbmico e sexo psiquico. Tributaria a causa freudiana, a autora afirma que
essas concepcdes apagam as marcas do “exame delicado que Freud perseguiu das
consequéncias psiquicas da distingao anatomica entre os sexos”.

O esforgo lacaniano de significantizagdo do complexo de Edipo, segundo
Coelho dos Santos (2008a), promoveu durante anos de sua elaboracdo uma teoria
da constituicdo do sujeito relativamente indiferente a diferenca sexual, sobre o que
diz respeito no trecho a seguir. Esse esfor¢o resultou na elevacao do mito edipico a
dignidade de estrutura, contudo, o axioma “o sujeito é o que um significante
representa para um outro significante”, ndo nos exige saber se o sujeito do
significante € um homem ou uma mulher (Coelho dos Santos, 2008a). Como
consequéncia, muitas vezes, a diferenga anatdmica entre os sexos € reduzida a
diferenca simbdlica entre dois significantes, como se ser um homem e ser uma
mulher tratasse-se somente de significante.

A férmula lacaniana do fantasma também é “unissex” (ibidem, p.113), e o
objeto do gozo fantasmatico é auto-erético, isto €, pré-edipico. Implica
considerarmos que todo sujeito € sujeito do significante identificado ao traco paterno
ideal e que deseja um objeto parcial, resto do gozo ndo significantizado (Lacan,
[1964] 1973). Sdo os objetos parciais que servem as finalidades de satisfacédo
pulsional no fantasma inconsciente. Essa ferramenta conceitual foi um passo
lacaniano ao rochedo da castracéo freudiana. Contudo, ao ressaltar em demasia a
ideia de que a sexualidade € auto-erotica, contribuiu para a concepgéo de que esta é
completamente desligada das finalidades naturais da biologia (Coelho dos Santos,
2008a). Coelho dos Santos (2008a) indaga: “Como explicar entdo a orientacdo de

um sexo em direcdo ao outro? Como é que se da, uma vez que se parte do
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fantasma auto-erdtico e unissex, o encontro do parceiro heterossexuado e a
coépula?” (Coelho dos Santos, 2008a, p.113).

A introducdo das férmulas quanticas da sexuacdao em seu ultimo ensino foi
interpretada, por muitos psicanalistas e pesquisadores, inclusive teéricos sobre a
identidade de género, entre outros, como uma formulacéo que dissocia radicalmente
0 sexo anatbmico do sexo psiquico. Segundo Coelho dos Santos (2008a), as
férmulas quénticas aprofundaram, para muitos, a reducdo do sexo anatdbmico as
suas consequéncias psiquicas. Outro exemplo utilizado por Coelho dos Santos
(2008a) como suposta evidéncia da teoria lacaniana sobre a independéncia entre
anatomia e inconsciente sdo as histéricas, que “exibem teatralmente uma certa
virilidade, resultado de uma identificagdo com o homem?” (ibidem, p.114).

A partir do ultimo ensino, Lacan retoma a questdo central da identificacdo.
Como afirma Soler (2014), até 1972, Lacan ndo havia se dedicado sobre a questédo
da identificacdo sexual, sendo sua tese até entdo: “Nao ha identidade sexual’, nem o
proprio ato sexual, o coito, dava prova de alguma identidade sexual. O falo,
enquanto significante da diferenga sexual e, por sua vez, semblante, ndo fornece
uma identidade sexual. Ao contrario, segundo a autora, “ele projeta todas as
manifestacdes sexuais, como diz Lacan, ao nivel do parecer, logo ao nivel do teatro,
especificamente na comédia. E verdade que ha uma comédia da relacdo entre os
sexos — fazer o homem, fazer a mulher — mesmo no campo homossexual” (Soler,
2014, p.26). As formulas da sexuacdo dizem respeito a posicdes de gozo e nao a

escolhas de objeto.

3.4.1 Sexuacao masculina

Através desse resumido percurso dos declinios do Pai, assistimos uma
transposicao, realizada por Lacan, da posi¢cdo do pai enquanto Ideal, ao pai como
aguele que da um passo logico com respeito a castracdo — o que podemos
considerar que equivale dizer, uma transposicdo da primazia do simbdlico, para a
primazia do real. O Pai Edipico como o referente absoluto para a constituicdo do
Ideal do eu no processo de assuncao sexual de um sujeito coloca impasses tanto
para a sexuacdo masculina — no que se refere a seu acesso a sua fatia de gozo
diante da ameaca da castracdo —, mas, principalmente, configura como um ponto de

obstaculo para a sexuacéo feminina, restringindo-a ao penisneid. Isso faz com que
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Freud, no decorrer do seu percurso clinico e tedrico, se depare com as questdes: “O
que quer uma mulher?”, “O que € ser uma mulher?”. E ele se esbarra com essas
perguntas exatamente por tentar colocar a sexualidade feminina dentro do regime
falico. Lacan dard um passo a mais, “mais, ainda”, respondendo essas questdes
através do que formaliza como um mais além do Edipo.

Ao alcar a castracdo como uma operacao de estrutura da linguagem, Lacan
(1971/2009) escolhe a via da logica aristotélica para dar conta do real sexual de um
sujeito, que é o fato de que “a relagdo sexual ndo existe” (Lacan, 1972-73/1985). A
l6gica lhe permitirA demonstrar o ponto de impossivel como equivalente ao real,
pois, de acordo com Lacan (1971/2009), a logica porta a marca do impasse sexual.
A partir desse caminho, Lacan constréi a l6gica da sexuagcdo masculina e feminina, e
o0 modo de inscricdo dos seres sexuados no lugar do argumento da fungdo, através
do que formulou no Seminério 20: Mais Ainda (Lacan, 1972-73/1985), como

“formulas quanticas da sexuagao” (Lacan, 1972-73/1985), que seguem:

Ix ox Jx @x
WE Dx VX @x
g 5 (4

{D*__'______.-—-'

Segundo Lacan (1972-73/1985), as quatro férmulas em cima, duas a
esquerda e duas a direita, sdo situadas dessa maneira propositalmente, e quem
guer que seja ser falante se inscreve de um lado ou de outro. No lado esquerdo, que
demonstra a logica masculina da sexuacdo, temos na linha inferior: VX.®X,
mostrando que é pela funcdo félica que o homem como todo se inscreve na partilha
sexual. No entanto, essa funcdo encontra seu limite, pois ha a existéncia de um x
para o qual a funcéo Dxe negada: dx $x, e ai gue esta a funcéo do pai.

Essa € a especificidade da vertente masculina da sexuagdo: a existéncia de

um x que néo se inscreve na funcéo falica &x, gy seja, @ existéncia de Um para qual

a castracdo ndo esta escrita, que funda uma excecdo a regra da sujeicdo a
castracdo. Segundo Lacan (1972-73/1985, p.107), o Todo esta na excecdo, e isso

significa que a vertente masculina da sexuacgéo € regida pela logica do todo. Quem
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esta no lugar da excecédo € o pai da horda que goza de “todas as mulheres”. Como
vimos, 0 pai morto leva consigo 0 gozo que é impossivel: gozar de todas as
mulheres. Esta impossibilidade é alcada nas férmulas quanticas como um elemento
de estrutura, que é a exceg¢do, como o quantificador da légica masculina da
sexuacao. Esta excecédo é regida pela logica do todo e funda uma regra universal:
todos 0s sujeitos inscritos nessa logica estdo submetidos a castracdo. E nessa
excecao, instaurada pela légica da existéncia de Um para quem a castracao nao
esta inscrita, que o todo repousa.

Essa modalidade de l6gica funda o modo de gozo féalico, no qual o gozo se
atrela ao significante e a excecdo funda a regra que faz existir o conjunto, o
elemento e 0 modo de relacdo entre os seres falantes que se inscrevem nessa
vertente: “todos submetidos a castracao”. Por meio deste limite que a fungao da
excecao impde, aparece aqueles, subordinados a esta, a possibilidade de sofrerem
a operacado da castracdo. Essa possibilidade, fundada pela impossibilidade, domina
0 conjunto de Todos aqueles que se inscrevem como todo-homem. Nesta l6gica do
Um e do Todo “se resume tudo o que acontece com o complexo de Edipo” (Lacan,
1972/2001, p.458), e que € a base da vertente da sexuacdo masculina. Assim, o
campo do gozo, nessa vertente, se inscreve na funcdo félica. A légica do todo
demonstra que esta funcédo € universal, mas que esta necessita ser encarnada e
veiculada por um pai vivo, implicado em sua causa de desejo, ou seja, um pai vivo
gue goza de uma mulher. Desse modo, essa formalizacdo designa que o Nome-do-
Pai, articulado ao significante falo, € uma funcdo universal, que opera de um lugar
de excecado mas que necessita do particular da versao de um pai, que pode ou nao —
e de maneiras diversificadas — transmitir a funcdo do Nome-do-Pai. Desse modo, 0
Nome-do-Pai é representante de uma funcéo a qual ele também esta submetido.

Segundo Coelho dos Santos (2006), essa sujeicdo a castracdo, ou seja,
essa identificagdo ao Outro fora da castragdo — $ € o trago da identificagdo ao “ao
menos um fora da castragdo” — tem uma posicdo ambigua. Ao mesmo tempo em
gue se identifica ao Outro fora da castracdo, sujeita-se ao regime onde todos s&o
iguais perante a lei, e ninguém tem a liberdade que aspirava. A liberdade de um
comeca quando termina a do outro. Ainda de acordo com Coelho dos Santos (2006),
esse modelo funcionava bem, no sentido de que o $ podia prescindir da aspiragédo
ao gozo fora da lei (das Ding) relativo a identificacdo total a esse lugar do pai fora da

castracdo, desde que se contentassem com um pequeno gozo, sendo aqui que a
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mulher aparece como objeto a, como um suplemento de gozo ao qual o homem tem
direito a pequena transgressao, a pequena diferenca em relacdo aquilo que os
homogeneiza, que € a identificagcdo ao modelo.

No Seminério 20: Mais ainda, Lacan (1972-73/1985), ao estabelecer a logica
falica como a regente da sexuagdo masculina, aponta para o que afirmou no
Seminario 10: A angustia (Lacan, 1962-63/2005), de que a posicdo masculina no
campo da sexuacdo sO pode ser assumida pagando-se o preco de reconhecer que
ndo se tem aquilo que se tem: “para 0 homem, a menos que haja castracdo, quer
dizer, alguma coisa que diga ndo a funcéo falica, ndo ha nenhuma chance de que
ele goze do corpo da mulher [...]” (Lacan, 1972-73/1985, p.97). Como nos afirma
Lacan (1962-63/2005), essa é a verdade da angustia de castracéo. Isso implica que,
para que se tenha alguma possibilidade de encontro no amor, que essa s6 €
possivel por uma conjuncao de faltas. Isso significa que é a partir do reconhecimento
de sua prépria castracdo, ou seja, da destituicdo do repudio a feminilidade, que o
homem €é capaz de se dirigir a uma mulher como objeto causa de seu desejo, o0 que
significa, como o objeto fetiche, como o mais-de-gozar.

A parte inferior das férmulas da sexuacgéo explicita essa operagdo. Do lado
masculino, situa-se o ($), que se dirige a mulher como objeto (a) (Lacan, 1972-
73/1985). O desejo masculino se articula em torno de um objeto fetiche, que é uma
parte do corpo da mulher que se destaca no todo, e do qual o homem a reveste,
encobrindo sua castracdo e tomando-a como objeto de gozo de sua fantasia de
masoquismo que, como vimos, € masculina. Segundo Coelho dos Santos (2006),
esta forma de expressdo do amor masculino tem em sua origem o apego ao falo
como significante do desejo materno, na medida em que, incapaz de apreender a
méae como nao-toda, o sujeito substitui esta incompletude por uma parte. De acordo
com Lacan (1972-73/1985), ao sujeito que se inscreve do lado masculino s6 é dado
buscar seu parceiro sexual, que € o Outro, por intermédio do objeto a, daquilo que
lhe causa o desejo. Essa conjunc¢do, $<>a, corresponde a férmula da fantasia, na
qual o sujeito € preso. A fantasia € o “suporte do que se chama expressamente, na
teoria freudiana, o principio de realidade” (Lacan, 1972-73/1985, p. 108). Isso nos
esclarece que desejar a mulher enquanto objeto a demarca que o desejo do macho
€ delimitado pelo seu fantasma que sustenta seus semblantes, diferentemente da

condicao feminina.
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Do lado direito das formulas quanticas da sexuacdo, Lacan funda uma nova
concepcao da vertente feminina da sexuacdo, instituindo uma ruptura com as
concepcdes que restringiam esta ao lugar de residuo da légica falica do todo, e
ultrapassando a concepc¢ao do processo de identificacdo feminina ao Ideal do eu do
pai edipico, dando um passo definitivo ao mais além do Edipo freudiano, um passo a
mais, mais ainda. Nessa nova formulagdo, o ponto de inauguracdo que Lacan
realiza € a identificacdo de um novo quantificador na regéncia da sexualidade
feminina, diferente do significante falico, que é o quantificador da l6gica universal do
todo. A partir da identificacdo de que na sexuag¢do feminina ndo ha nenhuma
universalidade, pois ndo ha a excecédo que fundamenta o todo, Lacan estabelece
gue esta é regida por outra logica, que € a légica do ndo-todo. Desse modo, no
Seminario 20: Mais, ainda, Lacan (1972-73/1895) avanca na formalizacéo logica da
vertente feminina da sexua¢do, dando um passo importante para a teoria e clinica
psicanalitica, passando a situar o feminino como “nao-todo” falico, com um gozo fora
da referéncia falica. Com isso, opera-se um giro, e as foérmulas quanticas da
sexuacdo demonstram a formalizacdo da diferenca sexual de uma nova maneira,

dando énfase a uma questéo até entdo enigmatica: “o que quer uma mulher?”.

3.4.2 Pela existéncia de um quantificador feminino: S(A) e a vertente feminina

da sexuacao

No Seminario 20: Mais ainda, Lacan (1972-73/1985) inscreve uma nova
formalizacdo do estatuto da diferenca sexual e das relagbes entre 0S sexos.
Introduz, para além da diferenca da relagcdo de ambos os sexos com o significante
falico, a dissimetria dos gozos femininos e masculinos, como o0 que ndo é da ordem
do semblante. E neste seminario que ele formaliza e introduz uma nova vertente da
sexuacao feminina que ultrapassa o escolho derivado da regéncia da ldgica falica.
Esta vertente equivale a uma nova modalidade de lo6gica, que € a logica do nao-
todo, que operara um redimensionamento do conceito de identificacdo e de sintoma
e, consequentemente, um redimensionamento da direcdo do tratamento e dos
principios do seu poder, o que significa uma nova posi¢cdo do lugar do analista.

Segundo Coelho dos Santos (2006), os efeitos da introducdo dessa nova vertente
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abrem “[...] uma via nova para abordar as relacées do significante com o gozo e com
0 corpo” (ibidem, p.143), diferentemente do que Lacan havia formalizado até entéo.

Além disso, de acordo com autora, as formulas da sexua¢do promovem uma
teorizagdo do funcionamento psiquico masculino e feminino como supléncias da
relacdo sexual que ndo ha (Coelho dos Santos, 2008a). Isso significa que o real em
jogo na psicanalise é o real da diferenca sexual, sendo, por isso, a necessidade dos
operadores simbdlicos do complexo de Edipo e de castracido o que permite uma
possivel supléncia a esse real. Ou seja, € o préprio inconsciente que se institui como
um saber e uma supléncia a regra de formacao que nédo ha.

Partindo da formalizacao realizada por Miller (2002) dos trés grandes eixos
do ensino lacaniano, aos quais ele chamou: primeiro, segundo e ultimo ensino de
Lacan, Coelho dos Santos (2006) considera que o Seminario 20 € um ponto de
disjuncédo entre o segundo e o Ultimo ensino, que inaugura uma série de novidadese.
Segundo Miller (2002), o ultimo ensino se caracteriza pelo desenlacamento de
Lacan ao criador da psicanalise, diferentemente do primeiro e do segundo, que se
configuram como o tempo do retorno lacaniano ao texto de Freud. Para
compreendermos essa formalizagcdo estabelecida por Miller (2002) do ultimo ensino
de Lacan como um ponto de desenlagamento, Coelho dos Santos (2006) destaca a
necessidade de se levar em consideracéo a evidente filiacdo de Jacques-Alain Miller
a orientacao do epistemologo Georges Canguilhem.

Segundo esse epistemdlogo, uma ciéncia, como aquilo que se produz como
resultado, ndo deve ser definida pelo saber que acumula, mas sim pelos seus
pontos de chegada, que nos orientam, retroativamente, na analise do que € valido e
do que nao vale mais (Canguilhem, 1977). Inspirado pelos conceitos fundamentais
da epistemologia histérica de Gaston Bachelard, Canguilhem (1977) toma de
empréstimo o conceito de “corte epistemoldgico” — que diz respeito as rupturas ou as
mudangas sUbitas que ocorrem na historia da ciéncia e explicam porque o seu
progresso ndo deve ser avaliado em uma perspectiva continuista —, para localizar
gue nenhuma ciéncia possui um percurso evolutivo, e nem caminha na direcdo da
acumulacdo do saber. Desse modo, ele localiza que uma ciéncia se apoia em
rupturas intracientificas e cortes epistemoldgicos: “o passado de uma ciéncia atual
nao se confunde com essa mesma ciéncia no seu passado” (Canguilhem, 1977, p.
15). Desse modo, segundo Coelho dos Santos (2006), € com base nessas nocodes

de corte e ruptura que devemos abordar as continuidades e as descontinuidades do
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saber psicanalitico. Com isso, questiona-se: qual o ponto de ruptura e mudanca que
Lacan opera no Seminario 20: Mais ainda, no que diz respeito a ultrapassagem do
rochedo da castrac&o e ao avango da formalizacdo da sexuag&o feminina como nao-
todo félico?

Como vimos no percurso realizado até o momento, Lacan, assim como
Freud, investigou as vicissitudes do processo da assuncdo sexual do sujeito
anatomicamente definido como mulher a partir da l6gica falica. Partiu do mecanismo
de identificacdo secundaria relativo ao declinio do complexo de Edipo, cuja ameaca
de castracéo paterna permite ao menino recalcar o seu investimento libidinal na méae
e se identificar com as insignias do Ideal do eu do pai, para alcancar o direito, assim
como este, ao titulo de propriedade virtual do falo. Ou seja, 0 processo de
identificacdo feminina permaneceu, durante todo esse periodo, no campo da
obscuridade, uma vez que o modelo de identificagcdo masculina ndo se encaixa com
os efeitos do complexo de castracdo em uma mulher.

A castracdo nao se constitui como uma ameaca a menina, pois nao se aplica
e, portanto, ndo engendra os mesmos efeitos subjetivos como nos meninos. ISso se
da uma vez que, para que a submissdo a essa aconteca, é preciso que se tenha
medo de perder alguma coisa, €, como sabemos desde Freud, as mulheres nao tém
nada perder. Por esse motivo, Freud chegou a considerar que a mulher ndo tem
supereu, e seria um elemento perigoso a cultura, um tabu social, posto que, uma vez
gue ndo tem nada a perder, se assemelharia ao anarquismo da ordem e da lei. Ou
seja, 0 modelo de identificacdo ao Ideal do eu paterno ndao funciona bem nas
mulheres. Em consequéncia disso, de acordo com Coelho dos Santos (2006), nédo
se sabe muito bem o que elas querem e nem o que elas séo.

Desse modo, pensar como acontece o processo identificatério de uma
mulher no processo de sua assunc¢do sexual, assim como na via que a possibilitaria
ir além da demanda do falo & sua mde como compensac¢ao narcisica a sua condigdo
de perda, requer a formalizacdo de uma outra logica que ndo se encerre na logica
falica, l16gica do todo. E esse o ponto de novidade, disjuncéo e desenlacamento, que
Lacan (1972-73/1985) introduz nesse seminario: a formalizagdo da l6gica do néo-
todo, que reparte o campo do gozo em duas modalidades distintas, e introduz o
campo do significante como o que vivifica o corpo, e ndo mais mortifica. Nesse
seminario, o0 gozo do corpo ganha um estatuto que o distingue do gozo marcado

pela falta que o significante provoca no campo sexual, como podemos ver na citagao
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de Lacan (1972-73/1985): “O ser é o gozo do corpo como tal, quer dizer, como a-
ssexuado, pois 0 que chamamos gozo sexual € marcado, dominado, pela
impossibilidade de estabelecer (...) o Um da relagdo sexual”’ (Lacan, 1972-73/1985,
p. 15). O impossivel se situa ao nivel do sexo, ou melhor, da diferenca sexual,
conforme os aforismos lacanianos: “ndo ha relagdo sexual” e “ndo ha proporg¢ao
entre os sexos”.

Na parte superior, encontram-se as formulas: duas a esquerda relativas a
l6gica masculina e duas a direita relativas a légica feminina da sexuac¢éo. Segundo
Lacan (1972-73/1985), “Primeiro as quatro formulas proporcionais, em cima, duas a
esquerda, duas a direita. Quem quer gque seja ser falante se inscreve de um lado ou
de outro” (1972-73/1985. p.85). As formulas fazem referéncia a logica modal, porém,
segundo Teixeira (2017), Lacan introduz modificagdes importantes, sem hesitar em
distorcer a l6gica para adequa-la aos seus propositos.

De acordo com Soler (2005), “Essas férmulas escrevem a distribuicdo dos
sujeitos entre duas maneiras de se inscreverem na funcao falica, que nada mais é
gue a funcdo do gozo na medida em que, por obra da linguagem, ela fica no ambito
de uma castragao” (ibidem, 138). Lacan (1972-73/1985) demonstra que a inscrigéo
na funcdo ®dx ndo é da ordem de uma contingéncia, mas de uma necessidade, da
gual todos os seres da fala devem se situar. Essa funcédo diz respeito ao falo —
portanto € a funcédo da castracdo — e € responsavel pela inscricdo dos sujeitos no
gozo falico, gozo do significante (Teixeira, 2017).

Contudo, para Lacan formalizar uma vertente da sexuagao especificamente
feminina e fundar a loégica do ndo-todo foi necessario que ele lancasse mao de um
guantificador diferente da logica falica, l6gica do todo, que comporta os simbolos
tradicionais do quantificador universal: "para todo" é Vv, e para o quantificador
existencial, "existe" € 3. Isso significa que o quantificador psicanalitico da vertente
masculina da sexuac¢do € o significante falico, que comporta uma funcéo universal,
onde o Todo, segundo Lacan (1972-73/1985), repousa na excec¢do colocada como
termo sobre aquilo que nega integralmente a fungao falica (®X). Essa excec¢éo pela
qual a funcéo falica é negada funda a regra do conjunto do todo. E ai onde 0 gozo
falico confessa seu fracasso em sair do Um autistico do gozo. Desse modo, a logica
gue define o lado masculino é andloga a ldgica que Lacan estruturou do
funcionamento do campo do simbdlico, no qual é pela extragdo de um significante

(S1) que ha a ordenacéo de toda a cadeia. Na parte superior da férmula do lado
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esquerdo, esse significante é representado pelo “a0c menos um” que diz ndo a

funcdo da castragéo, e na parte inferior, pelo ® que suporta a divisdo do sujeito ($).
No Seminéario 23: O Sinthoma, Lacan (1975-1976), retoma um comentario

realizado no seminario 20, visando ratificar a diferenga entre Phi [®] maiusculo e o

S(A&) quanto a funcéo da castragéo:

Em meu Seminario Mais, ainda — assim me parece porque € claro
gue nunca o leio — faco um protesto do qual eu tinha totalmente me
esquecido, mas alguns me perguntam o que ele quer dizer, um
protesto contra a confusdo do S(A) com a fungdo phi. Ndo digo o
pequeno -@, mas o grande Phi [®], que € uma func¢édo, tal como esta
implicado no que indiquei, a saber — existe um x para o qual essa
fungédo é negativa, férmula masculina (ibidem, p.110).

Devemos implicar consequéncias na demarcacéao da distingao referida, entre
Phi [®] e S(K). Teixeira (2017) esclarece que esta diz respeito a distingdo entre a
dimenséao da falta na linguagem e aquela da falta que organiza a sexuacédo. Do lado
direito, S(K) aponta que falta um significante no grande Outro, que ndo ha uma
garantia suficiente na linguagem, que essa se estrutura por essa falta primordial.
Segundo Teixeira (2017), S(K) se refere a uma dimensao genérica da falta, relativa a
falta fundamental no grande Outro, que nos indica como o sujeito se define no que
tange a estrutura clinica. Entretanto, de acordo com o autor, isso ndo é o suficiente
para especificar como o sujeito faz sua escolha de gozo, isto é, como se situa em
um dos polos da reparticdo dos sexos (Teixeira, 2017). Assim sendo, Phi [®]

concerne a falta na sua dimenséo especifica no que concerne a castracao:

Se permanecermos nesse nivel de generalizacdo da dimenséo da
falta, enquanto falta no Grande Outro, poderemos esclarecer muitos
pontos acerca da constituicdo do sujeito, mas ndo compreenderemos
absolutamente nada acerca da sua identidade sexual. Para que ele
possa se situar face ao pequeno outro enquanto ser sexuado é
necessaria a entrada em cena do significante falico para que a
dimensdo da falta seja especificada no ambito sexual, para
estabelecer o “sentido sexual da falta, como diz Jean-Luc Cacciali:
“O falo vem dar um sentido sexual a falta” (Teixeira, 2017, p.8).

Essas proposi¢bes vao ao encontro da afirmacao lacaniana, de que nas
férmulas da sexuacdo o sujeito se posiciona “todo” ou “ndo-todo” face a funcéo
falica. Como afirma Teixeira (2017), “ndo face a falta no Grande Outro”, pois nao

existe na formulagdo lacaniana a no¢&o de “todo ou ndo-todo em relagédo ao S(X)". E
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por isso que, falando sobre o S(&), ele afirma: “S(X) € uma coisa bem diferente de
Phi [®]. Nado é com isso que o homem faz amor. No final de contas, ele faz amor
com seu inconsciente, € mais nada” (Lacan, 1975-76/2007, p.110) referindo-se, é
claro, ao seu quadro das formulas da sexuac¢do, no qual ele situa do lado masculino
o Phi [®] enquanto suporte do desejo, cujo vetor parte do sujeito em direcdo ao
objeto a, no campo feminino. Confundir (Teixeira, 2017) o falo com o S(&), portanto,
equivale a excluir, anular, deletar a teoria lacaniana da sexuac¢éo. E mais: utilizar os
conceitos de Lacan para negar o que ele afirma. De acordo com Teixeira (2017), o
gue marca a inexisténcia da relacdo sexual é o fato de que ndo ha como escrever
uma esséncia feminina e outra masculina. Os dois parceiros se diferem, mas eles
estdo igualmente referenciados a funcédo falica. Lacan inventou as formulas da
sexuacao para pensar a diferenca l6gica entre homens e mulheres.

Vamos aqui assentar o ponto de novidade e ruptura que Lacan (1962-
63/2005) introduz ao instituir a formula quantica da sexuacdo feminina. Do lado

direito das formulas, temos representada a l6gica feminina de inscricdo na

sexuacdo. Neste lado, o quantificador que o representa é o , que significa
gue ndo ha nenhuma universalidade, pois ndo ha a excecédo a funcéo falica que
fundamenta o todo. Ou seja, do lado feminino nao existe pelo menos um x em que a
funcéo falica ndo se aplique, que negue essa fungéo, e sim, que para nao-todo x €
verdadeiro que a funcéo falica se aplique: € a generalizacdo da castracao.

Desse modo, pela inexisténcia de um x que diga “ndo ha castracao”, a légica
feminina da sexuacdo ndo comporta uma regra que fundamente a formacéo de um
conjunto, pois ndo existe a Mae da Horda e nem A Mulher. A auséncia da excegédo a
castracdo ocasiona a inexisténcia de uma regra que regule o modo feminino de se
situar na partilha sexual, pois ndo funda um conjunto, o que coloca as mulheres, ao
nosso ver, do lado da invencdo e da criacdo. Nesse momento, Lacan (1962-
63/2005) nos apresenta outra logica, que corresponde ao mais além do Edipo
freudiano. A l6gica que rege essa vertente € a do ndo-todo inscrito na fungéo falica,
cujo quantificador psicanalitico é representado pelo matema S(A). E neste ponto
gue culmina a formalizacdo que ja havia sido iniciada pela elaboracdo do grafo do
desejo que subverte o sujeito e o implica na dialética do desejo do inconsciente
freudiano: “A mulher” que nao existe é o significante do Outro que nao existe, € 0

S(A), definido no grafo do desejo como significante da falta do Outro.
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Assim, Lacan (1972-73/1985), ao instituir um novo quantificador, o0 S(A), e,
consequentemente, uma nova légica relativa a este, a légica do ndo-todo, consegue
desenlagar a sexualidade feminina do Ideal do eu do Pai edipiano e do Penisneid
demandado a mae, dando um passo de ruptura para além da sua filiacdo a seu
mestre, ndo que este ndo seja tributario a sua transferéncia a Freud, veiculando uma
formalizacdo inédita e singular. A formalizacdo quéantica da sexuacdo implicara,
assim, consequéncias para 0 posicionamento feminino e masculino rumo ao
encontro contingencial entre os sexos diante da relacdo sexual que ndo ha. A
inexisténcia d’A Mulher é correlativa assim, a inconsisténcia do Outro: ndo ha no
Outro um significante que represente o sexo feminino. Isso institui a mulher do lado
do ndo-todo, portanto, fora da universalidade, em uma série ilimitada, fazendo valer
para cada mulher o “uma a uma”. Nesse lado da partilha sexual, embora a
linguagem permita a inscricdo significante do corpo, ela ndo da conta da sexualidade
feminina. Ha algo desse lado, do ndo-todo, que né&o se articula, assim, a linguagem.
No entanto, “ndo é porque ela é nao-toda na funcéo félica que ela deixe de estar
nela de todo. Ela n&o esta Ia ndo de todo. Ela esta la a toda. Mas ha algo a mais”
(Lacan, 1972-73/1985, p.100).

Isso porque, do lado feminino, ndo-todo o gozo é assujeitado a funcdo da
castracdo. O gozo falico ndo faz limite ao gozo feminino, momento no qual Lacan
(1972-73/1985) delineia uma dissimetria entre o gozo feminino e o gozo masculino.
Contudo, a delimitagdo da especificidade de cada gozo e o que deste ndo é da
ordem do semblante ficara para uma pesquisa a ser desenvolvida posteriormente.
No presente momento, busca-se apenas situar como se da a reparticdo de cada
gozo a cada vertente sexuada. No entanto, o que Lacan demonstra é que esse
Outro é barrado, faltoso, ndo um grande Outro pleno e consistente, fazendo o sujeito
feminino se aproximar da incompletude, da verdade semi-dita.

Na vertente masculina da férmula quéantica, o gozo esta submetido a uma
regra de formacgdo, diferentemente da vertente feminina da férmula, cujo gozo
apresenta-se como nédo barrado, e sem lei (Lacan, 1972-73/1985). Isso significa que
h& uma maneira masculina e outra feminina de se fazer supléncia a relacao sexual
gue ndo ha. Para desenvolver cada modalidade de supléncia a inexisténcia da
relacdo sexual, Coelho dos Santos (2006) serve-se da orientacdo que Miller (1998-
99/2003, apud Coelho dos Santos, 2006) emprega no texto “A experiéncia do real”.
Neste, ele parte da concepcdo de carater, afirmando o sinthoma — elaboracéo
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lacaniana instituida no seu ultimo ensino, referente ao osso de uma analise, ao
modo de gozo que nado cessa de se escrever, ao que do vicio visa-se tornar virtude —
como um misto de sintoma e caréter.

Segundo Coelho dos Santos (2006), este caminho contorna o problema
relativo a sexuacdo feminina quanto ao fato desta néo disponibilizar do recurso do
fantasma para sustentar a relacdo do seu desejo com o parceiro sexual. Isso porque
a orientacdo de Miller (1998-99/2003, apud Coelho dos Santos, 2006) indica que, se
ndo ha fantasma, pode haver carater. Isso implica segundo a citada autora, que a
sexuagao feminina € marcada pelo o que Freud (1916/1996) definiu como o “carater
de excecgdo”. Desse modo, segundo esta autora, a posi¢gdo sexuada da mulher é
marcada pela reivindicacdo de ser tratada como excecédo, em funcéo da suposicao
comum as mulheres de terem sofrido uma lesdo a mais em relacdo ao resto da
humanidade: "O modo de representacao do feminino passa pela lesao, pelo buraco"
(ibidem, p.118). Ainda segundo Coelho dos Santos (2006), a recuperacdo do
conceito de carater organiza o campo da sexualidade feminina diante da
impossibilidade de situar a fantasia do lado feminino na partilha sexual, pois sem
isso, correriamos o risco de tomar a devastagcdo feminina como intratavel, inefavel,
impossivel ou indizivel, vias que certamente levariam o analista a "um gozo tedrico
com o nada", ou seja, com a falta de conceito (ibidem, p.119-120).

Na parte inferior das férmulas da sexuacdo, temos explicitado essas
modalidades dissimétricas de relacdo com o desejo e com o falo. Do lado masculino,
situa-se o ($), que se dirige a mulher como objeto (a). Do lado feminino, a mulher se
coloca como (A ) — uma vez que desse (A) nada se pode dizer — e se divide entre o
direcionamento para o homem como portador do falo (¢) e o direcionamento para
S(A), o significante da falta no Outro (Lacan, 1972-73/1985). Desse modo, a mulher
esta referida a légica félica, mas esta ndo da conta de sua inscricdo como um todo,
sendo por esse motivo que a mulher se divide perante a castracdo do Outro. Com
iSs0, ao se perceber castrada, ela se volta para aquele que teria o falo e poderia da-
lo. Isso a lanca para além da demanda do penisneid & mae, pois ela € levada a
constatacao de que ser mulher ndo se esgota em nao ter o falo, mas também de nao
ter uma inscrigéo significante que a situe. E por isso que a mulher se divide perante
o sexual em uma dupla direcdo na localizacao de seu desejo frente a castracao: de
um lado, ela se dirigira ao falo (@) de outro, ela se dirigira ao significante da falta no
Outro, 0 S(A) (Lacan, 1972-73/1985).
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Em relacdo ao seu direcionamento ao falo (¢), € a parceria sexual que
permite & mulher localizar o significante que torna possivel para ela algum efeito de
identificacdo e localizacdo do ideal, assim como de uma possivel regulacdo
pulsional. Isso significa, segundo Lacan (1974-75), que a mulher sé encontra sua
unidade a partir do significante falico no corpo do homem. No Seminario 22, “RSI”,
Lacan (1974-75) assinala o que Freud (1933[1932]/1996) ja& havia identificado como
a equivaléncia no psiquismo entre o pénis, o bebé e o falo, e define que o
direcionamento desta ao (¢) também corresponde a sua relagdo com a maternidade:
“[...] aquilo que esta mulher em pequeno a-colhe, se posso me exprimir assim, nao
tem nada a ver com a questdo! Aquilo de que ela se ocupa, € de outros objetos a
que séo as criangas [...]” (ibidem, p.63). Assim, segundo Lacan (1974-75), uma
mulher € um sintoma para um homem, mas o contrario ndo é verdade, pois ela tem
seus proprios objetos a: “Uma mulher, tanto quanto um homem, n&do € um objeto a.
Ela tem os seus, como eu disse agora mesmo, dos quais ela se ocupa, isso ndo tem
nada a ver com aquele em cujo desejo particular ela se apoia” (ibidem, p.65).
Entretanto, segundo Lacan (1974-75), isso sO € possivel se um homem localizar a
mulher como causa do seu desejo, pois a posi¢cdo de objeto a qual a escolha objetal
se refere € uma posicdo enderecada a mulher por um homem. Desse modo, ela
deve ser escolhida, ser amada e consentir em ocupar esta posi¢cao, que se conecta
com a castracdo do homem, como condi¢céo para que um filho advenha como dom
de amor. Entretanto, na vertente da sexuacao feminina, isso ndo é tudo, pois Lacan,
da mesma maneira que Freud, reconhece a distingdo entre sexualidade feminina e
feminilidade, e consegue, diferentemente de Freud, tirar o campo da feminilidade do
continente negro, através do que estabelece da relacdo da mulher com S(A).

Em relagcdo ao direcionamento da mulher ao S(A), como vimos ao
trabalhamos o seminario da angustia (Lacan, 1962-63/2005), o desejo na mulher
implica a castragdo do homem, ou seja, na falta colocada do lado do Outro. Com as
férmulas quanticas da sexuacdo, a légica do ndo-todo formalizada pelo matema
S(A) permite identificar que o desejo feminino € orientado pela forma erotomaniaca
de amar, por um amor sem limites, pelo gozo ilimitado préprio desta estrutura. O
A seria o parceiro-sintoma da mulher, uma vez que é uma légica que funciona para
além da ldgica falica. De acordo com Coelho dos Santos (2006), a sexuacgao
feminina tem duas vertentes conceituais: de reinvidicacdo e de repuadio a

feminilidade. A primeira se coordena com o consentimento da mulher em colocar-se
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como objeto causa de desejo de um homem orientando-se de um lado, para o falo
(®), e de outro para a busca a um Outro gozo, para além do falico designado pelo S
(A) como furo no campo do Outro. Freud (1914a/1996), ao estudar o narcisismo, ja
pontuava que o que a mulher busca no amor é ser amada, € ndo amar.

Isso designa, segundo Lacan (1972-73/1985), que 0 gozo feminino é gozo
com a fala. Assim, do seu parceiro ela espera que ele fale, que ele lhe enderece
palavras de amor. Segundo Coelho dos Santos (2009), a mulher necessita que o
homem fale sobre o que ela é para ele, como objeto a: “Para ela, esse gozo que
depende da fala € o verdadeiro amor sem limites. Somente no campo do discurso
amoroso, uma mulher pode apreender a si mesma como objeto a, causa do desejo
de um homem?” (ibidem, p.20-21).

Desde o Seminario 10: A angustia, Lacan (1962-63/2005) ja anunciava a
existéncia de uma relacdo dissimétrica e fundamental no modo como homens e
mulheres lidam com as questdes do desejo e do gozo. Contudo, no Seminario 20,
ele introduz que o proprio gozo se configura como dois modos distintos, um relativo
a sexuacdo masculina e outro a feminina. Do lado direito, ele ndo é barrado e
apresenta-se sem lei. Segundo Coelho dos Santos (2006), o real é sem lei, mas ha,
ainda assim, uma maneira masculina de fazer supléncia a caréncia de regra de
formacado, cuja por essa via, temos toda essa mitologia que passa por $ a. E
também temos, do lado feminino, outro modo de fazer supléncia a relagdo sexual
gue ndo ha. Assim, essa autora evidencia o cerne do que € introduzido por Lacan no
seminario 20 (Lacan, 1972-73/1985), que 0 impasse entre 0S sexos nasce dessa
dissimetria entre 0 gozo sexual feminino e masculino, uma vez que o gozo da mulher
€ tecido no discurso amoroso, enquanto que o homem aborda silenciosamente seu
objeto fantasmatico.

Coelho dos Santos (2012) se interroga “De que real se trata na clinica
psicanalica?”, e aponta para esse real como impossivel tanto para a psicanalise
quanto para ciéncia. Segundo esta autora, o real “retorna no mesmo lugar”, ponto de
inércia, na medida em que o pensamento ndo pode encontra-lo — ndo é possivel
encontrar a simbolizacdo da castracdo materna. E por ndo se encontrar o real na
ordem simbdlica que este é evitado. Na rede de significantes temos um furo que faz
com gque estes permutem entre si no entanto, diferentemente dos significantes, o
real ndo obedece a nenhuma lei, pois se efetua como um trauma: “Dupla face da

repeticdo: repeticdo simbodlica de uma mesma ordem e repeticéo real do fracasso. A
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ordem simbdlica trabalha regulada pelo principio do prazer enquanto que o real
traumatico desarranja essa homeostase” (ibidem, p.48). A partir disso, a referida
autora indica que o real da psicanalise coincide em parte ou inteiramente com o da

ciéncia:

“Suponham que se nao houvesse nada de impossivel no real — 0s
cientistas fariam uma careta e nds também. Mas quanto caminho foi
preciso percorrer para ver isso. Durante séculos acreditou-se que
tudo era possivel’ (Lacan, 1974/2011, p.16). O real ndo € o mundo.
Ndo ha nenhuma esperanca de alcanca-lo por meio da
representacdo. O real ndo € o universal, ndo se pode dizer “todos
sao”. [...] algo do real que ndo cessa de se escrever: a prematuracao,
o0 desamparo, a morte. O sintoma é o que vem do real [...] (ibidem,
p.49).

7

Nessa perspectiva, Lacan evidencia que ndo é apenas a morte que é
irrepresentavel, mas a prépria vida. Desse modo, Coelho dos Santos (2006)
questiona: “Como, entdo, poderia haver barreira ao gozo, a pulsdo de morte, nesta
vertente? [...] Como é possivel pensar a regulacdo pela propria via do
desregramento? [...] como se pode tratar o desregramento como sendo, ele préprio,
um modo de regulagao?” (Coelho dos Santos, 2006, p.107). A chave de leitura que
esta autora nos fornece para investigar essa questao é a de que devemos partir da
formalizacdo que Lacan realiza das formulas quéanticas da sexuacao, na qual ele
institui um novo regime da diferenca sexual, que € o objeto de pesquisa da presente
investigacdo: a vertente da sexuacao feminina, cujo quantificador ndo é uma
excecao a castracdo, e sim a inexisténcia dessa excecédo, que é representado pelo
matema S(A).

A designagcao desse quantificador muda toda concepc¢édo de identificacéo
realizada até agora, indicando um possivel ponto de investigacao para se pensar a
guestao relativa aos impasses da identificacdo na contemporaneidade. A auséncia
da excecdo a castracdo ocasiona a inexisténcia de uma regra que regule o modo
feminino de se situar na partilha sexual, pois ndo funda um conjunto, o que coloca as
mulheres, ao nosso ver, do lado da invencéo e da criagdo. Nesse momento, Lacan
(1962-63/2005) nos apresenta outra légica, que corresponde ao mais além do Edipo
freudiano. A logica que rege essa vertente € a do ndo-todo inscrito na fungéo falica.
E neste ponto que culmina a formalizagcdo que ja havia sido iniciada pela elaborac&o
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do grafo do desejo que subverte o sujeito e o implica na dialética do desejo do
inconsciente freudiano: “A mulher” que nao existe é o significante do Outro que nao
existe, € 0 S(A), definido no grafo do desejo, como significante da falta do Outro.

O gozo falico nado faz limite ao gozo feminino, momento no qual Lacan (1972-
73/1985) delineia uma dissimetria entre 0 gozo feminino e 0 gozo masculino. Esta é
a principal novidade que Lacan realiza ao avancar na vertente feminina da
sexuacdo. Tudo o que havia sido elaborado até entdo em relagdo ao gozo no campo
da sexuacédo foi em relacdo a dissimetria do modo de relagdo de cada ser sexuado
com 0 gozo. A partir do seminario 20, ha a formalizagcdo de um gozo mais além do
falo, ou seja, ndo se trata mais de uma diferenca de relacdo, mas, sim, que agora o
proprio gozo possui duas modalidades dissemétricas em relagdo a sexuacao.

Desse modo, nesse seminario, Lacan (1972-73/1985) inscreve uma nova
formalizacdo do estatuto da diferenca sexual e das relacbes entre 0S sexos,
introduzindo-a para além da diferenca da relacdo de ambos 0s sexos com 0O
significante falico. A nova modalidade de légica, que € a légica do né&o-todo,
instituida neste, operard um redimensionamento do conceito de identificacdo e de
sintoma e, consequentemente, um redimensionamento da direcdo do tratamento e
dos principios do seu poder, o que significa, uma nova posi¢cao do lugar do analista.
Segundo Coelho dos Santos (2006), os efeitos da introducdo dessa nova vertente
abrem “[...] uma via nova para abordar as relagdes do significante com o gozo e com
o corpo” (ibidem, p.143), diferentemente de tudo o que Lacan havia formalizado até
entéo.

Além disso, de acordo com autora, as férmulas da sexuacao promovem uma
teorizacdo do funcionamento psiquico masculino e feminino como supléncias da
relacdo sexual que ndo ha (Coelho dos Santos, 2008a). De acordo com a autora, se
o real € sem lei, ha, ainda assim, uma maneira masculina de fazer supléncia a
caréncia de regra de formacéo, visto que, por essa via, temos toda essa mitologia
que passa por $ a. E também temos, do lado feminino, outro modo de fazer
supléncia a relagdo sexual que ndo ha. Assim, essa autora evidencia o cerne do que
€ introduzido por Lacan no seminario 20 (Lacan, 1972-73/1985), que o impasse
entre 0s sexos nasce dessa dissimetria entre o gozo sexual feminino e masculino,
uma vez que o gozo da mulher € tecido no discurso amoroso, enquanto que o

homem aborda silenciosamente seu objeto fantasmatico.
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Isso aponta para o que Lacan (1972-73/1985) define no seminario 20 que a
dissimetria dos gozos femininos e masculinos ndo € da ordem do semblante. E,
dessa maneira, de acordo com Coelho dos Santos (2006), se a dissimetria dos
gozos ndo é da ordem do semblante, ela é uma bussola imprescindivel para a
conducédo do tratamento e o final da andlise. Na contemporaneidade, com o declinio
da diferenca sexual e geracional, o significante mestre, base da identificacdo, &
rebaixado, o que torna dificil continuar a pensar a fungcdo do Nome-do-pai por meio
da forca constituinte do texto sagrado. Além do declinio da diferenca sexual que
afeta o individuo contemporaneo de uma tendéncia a desidentificacdo, ha também a
desvalorizacao da diferenca sexual, que tem efeitos de desregulacdo do corpo, do
prazer e do gozo. Dessa maneira, no lugar das grandes doencas do Outro
consistente — neuroses, psicoses e perversfes — temos muito mais doencas da
mentalidade.

Desse modo, Coelho dos Santos (2008a) nos propde uma chave preciosa
para pensarmos a hecessaria renovacdo dos principios da psicopatologia
psicanalitica. De acordo com esta autora, para tratar 0s novos sintomas, que muitas
vezes parecem inclassificaveis — nem neuréticos, nem psicéticos — € preciso que a
investigacdo psicanalitica ndo reduza o Nome-do-Pai ao prisma exclusivo do
complexo de Edipo. Esta ressalta que Jacques Lacan havia formulado no escrito “A
ciéncia e a verdade” (1965/1966, p. 855-878), que cabe a psicanalise reintroduzir na
consideracdo cientifica o Nome-do-Pai. No entanto, diante do declinio de toda
autoridade simbdlica na cultura, esta nos recomenda que, no lugar de buscar a
funcGo do Nome-do-Pai sob a forma do ideal, que nos inclinemos,
preferencialmente, para os efeitos do complexo de castracdo, da diferenca sexual e
da dissimetria essencial entre a modalidade de gozo feminino e masculino.

Para isso, a autora (Coelho dos Santos, 2006) pontua que se faz necessario
reconhecer a dimensao real do simbdlico, o simbdlico como o que cria, inventa, faz
existir, e ndo apenas como o que mortifica e transmite uma identificacdo homogénea
a todos. Desse modo, o simbdlico também é algo “[...] que institui e cria algo que nao
existia antes. Isso quer dizer que a transferéncia € real. Real significa que pode
produzir alguma coisa que nao existe antes. A transferéncia ndo é somente
suposi¢ao de saber [...]” (ibidem, 95). Isso nos permite realizar uma distin¢ao do real
na vertente das formacfes do inconsciente, na qual o sintoma € um problema que

requer uma solugcdo para a qual engajamos o0 sujeito na via da decifracdo, da
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interpretacdo, que visam essencialmente modificar o sintoma. E na vertente do real
em conexao direta com o simbdlico, na qual vigora o axioma da “nao relagao
sexual”’, o que significa que entdo ha sintomas, que também sao dissimétricos em
relacdo a cada ser sexuado, que conectam o desconexo e, nesse sentido, séo a
solucdo. Parece que o destino da psicanalise seja o de caminhar na direcdo de que

diante do que néo reitera, cabe-nos fazer do vicio, virtude.

3.4.3 Feminismo tribal: normatividade do supersocial?

Nesse momento de concluir, iremos assentar nossa andlise acerca das
perguntas que nos propusemos a refletir sobre, a partir do material tedrico
apresentado. Como em todo percurso de pesquisa académica, ha de se fazer uma
escolha quanto a qual recorte teorico serd utilizado para abordar a questao proposta.
Entre os “diferentes” caminhos que a tematica dessa tese poderia nos levar a
escolher, optamos por fazé-lo através da perspectiva lacaniana de discurso e de
dissimetria dos gozos. Essa escolha se deu com base em algumas premissas.

Para desenvolvé-las, faz-se necessario revisitar a introducéo dessa tese, na qual
contextualizamos que a partir de um trabalho com jovens, de prevencdo as
DSTs/Aids, nos deparamos com duas dimensdes. De um lado, o discurso das jovens
gue reivindicavam igualdade entre os géneros e se intitulavam como feministas. E
de outro, o consentimento delas a relacdo sexual sem camisinha, em nome de um
suposto amor. Isto €, em nome de uma demanda de amor, relativo ao modo de gozo
feminino.

Assim, ficamos diante dessas dimensdes: discursos, semblantes e gozo. O que
0 resultado dessa pesquisa-intervencdo nos demonstrou é que, a despeito das
reivindicacdes por uma igualdade de género, o gozo erotbmano, relativo a sexuacéo
feminina, isto €, ao campo de gozo que se passa em torno da relagdo com (SA/),
prevalecia. Em nome de serem amadas, realizavam préticas sexuais de risco, sem
levarem em conta os supostos efeitos na préopria saude, fisica e psiquica, da
contaminacgao por uma DST/Aids.

Ao mesmo tempo, identificamos que o discurso reivindicatorio do

‘empoderamento feminino”, pela “igualdade de género”, contribuia para uma
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vacilacdo dos semblantes e um desaparelhamento dessas meninas frente a
diferenca sexual. Ficamos diante do seguinte mal-estar ocasionado entre discursos
e dissimetria dos gozos: o ideal de igualdade entre os sexos cumpre a promessa de
uma justa adequacdo entre homens e mulheres ou acirram os impasses relativos a
sexuacao? Quais as consequéncias subjetivas de um discurso que atribui a mulher
um lugar estrutural de oprimida?

Partindo do aforisma de que a clinica do sujeito € a da civilizacao,
propusemos como objeto de pesquisa refletir sobre quais 0s pressupostos das
perspectivas lacaniana de discurso e da sexuacao feminina podem elucidar e
orientar uma abordagem clinica relativa aos impasses destacados pelo discurso
feminista que interpreta a diferenca sexual como uma “hierarquia de género”, entre
opressor — homem — e oprimido — mulher.

Desse modo, uma articulacdo entre as concepcoes lacanianas de discurso com a
perspectiva da dissimetria dos gozos se fez premente. Em outras palavras, nos
perguntamos: como o mal-estar na sexualidade feminina se manifesta nos discursos
do laco social contemporaneo? Quais discursos agenciam essa proposicao e quais
efeitos subjetivos engendram? Quais concepcbes fomentam a interpretacdo da
diferenca sexual como opressora, em um lago social hipermoderno, caracterizado
pelo rebaixamento da hierarquia geracional e da diferenca sexual?

Esses questionamentos nos colocaram um desafio de método, na medida em
gue nossa orientacdo parte do caso a caso e pelo fato de a clinica demonstrar a
dificuldade em agrupar alguns efeitos subjetivos por similaridades. Além disso,
cuidamos para nao incorrer no equivoco de propormos uma reflexdo que “demoniza”
o feminismo ou desconsidera as legitimas demandas relacionadas a opressao.

Ao mesmo tempo, ficamos diante da questdo de como, em pleno lago social
hipermoderno, marcado pelo declinio da hierarquia paterna e por direitos mais
igualitarios entre homens e mulheres, instaura-se, a partir de alguns discursos, uma
concepcgao do Outro enquanto opressor.

Conforme afirma Coelho dos Santos (2016a), testemunhamos o crescimento
tiranico do discurso politicamente correto que, a pretexto de defender os direitos dos
gue sofrem injarias com o0 preconceito social, instalam uma vigilancia paranoica
contra supostos agressores e reivindicam indenizacdo para todas as supostas
vitimas. Como contraponto ao crescimento paranoico de minorias excluidas, a

autora considera que podem estar nascendo novas formas do grande Outro
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consistente muito mais opressivas do que a tradicdo, o Nome-do-Pai, a religido e a
razdo cientifica (Coelho dos Santos, 2016a). Como afirma Dufour (2016), quando o
Outro falta podemos erigir com toda forca um tipo de Outro que assegure
absolutamente o sujeito contra todo risco de auséncia. Assim sendo, ameagam a
subjetivacéo da castracao.

Partir da perspectiva do discurso foi uma decisdo em apostar na equivaléncia
entre a constituicdo subjetiva e a constituicdo do lago social. Como vimos, 0s
discursos para Lacan (1969-70/1992) sdao modalidades de laco social capazes de
aparelhar uma articulacdo entre os campos da linguagem, do gozo do sujeito e do
saber inconsciente. O discurso enquanto estrutura demonstra que nao ha paridade
de lugares e de fungbes. O que cabe a um, ndo cabe ao outro. Ha quem ocupe o
lugar de agente, do outro, de producéo e de verdade. A estrutura discursiva do lago
social é fundada em uma alteridade impossivel de se eliminada.

Isso implica que, por constituicdo, o laco social € desigual, marcado por uma
segregacao de estrutura. A democracia enquanto uma ficcdo possivel para o pacto
civilizatério também se funda na exclusdo de tudo o que néo € livre, nem igual. A
ficcdo juridica de que somos todos livres e iguais ndo inclui a crianga, a mulher,
Deus. Isto é, para que se funde um laco fraterno, pautado em ideais de

universalizacao, isso se faz a custa de uma segregacao:

S6 conhe¢o uma Unica origem da fraternidade - falo da humana,
sempre o humus —, é a segregacao. Estamos evidentemente numa
época em que a segregacao, ergh! Ndo ha mais segregacdo em
lugar nenhum, é inaudito quando se |é os jornais. Simplesmente, na
sociedade - ndo quero chamé-la de humana porque reservo meus
termos, presto atencdo ao que digo, constato que ndo sou um
homem de esquerda - na sociedade, tudo o que existe se baseia na
segregacdo, e a fraternidade em primeiro lugar (Lacan, 1969-
70/1992, p. 107).

Atualmente, testemunhamos, de acordo com Fleury (2005), um
desencantamento pela funcdo da transcendéncia e pelo ideal, na passagem da
modernidade a contemporaneidade. A autora destaca que a precarizacao da forca
simbolica do lago social coloca em risco a propria estrutura democratica. Essa
proposicao € interessante, pois nos remete a analitica foucaultiana do poder, de que
este ndo se resume a sua forma juridica, mas funciona em diferentes relacbes de

forcas, de formagdes discursivas que se afetam e influenciam suas formas terminais.
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Como, por exemplo, esse desencantamento com a democracia. As grandes
narrativas comunitarias que antes sustentavam um lugar geométrico da lei vao
cedendo lugar para uma diversidade de pequenos pactos acordados entre pares.

Coelho dos Santos (2016a) advoga a favor do termo hipermodernidade para
designar esse momento contemporaneo em que testemunhamos duas
caracteristicas fundamentais: o desmentido da funcdo do Nome-do-Pai como agente
da lei simbdlica e a ascensao do objeto a ao zénite da civilizacdo (Lacan, 1973). Se
a primeira caracteristica pode ser observada na queda das grandes utopias
comunitarias (Lacan, 1969) e na faléncia das figuras de autoridade simbdlica como
agentes de regulacdo, a segunda caracteristica se explicita no rebaixamento dos
objetos que tinham outrora a dignidade de Coisa (Ding) a objetos trocaveis,
reduzidos ao seu valor de troca, de mercado (Dufour, 2009).

De acordo com Coelhos dos Santos (2005), a figura da democracia mudou.
Na modernidade, a democracia era o lugar geométrico da lei, que emergia do
limitado, do “para-todos”. Na hipermodernidade, a democracia, segundo a autora,
entrou na era do ilimitado e foi rebaixada a norma, aos contratos, que, a n0Sso ver,
engendram um fantasma de um Outro que sempre tem algo a mais para dar. A
diferenca entre a lei e a norma € que a lei ndo pode ser multiplicada de maneira
ilimitada, enquanto a norma sim. Segundo Miller (1996-97), a lei supde a dimenséao
do Outro, enquanto o contrato € um esfor¢o para dar status simbdlico ao estadio do
espelho. A lei funciona tanto pelo siléncio quanto pelo que ela diz.

Assim, segundo Coelho dos Santos (2005), o siléncio da lei é o que a faz
funcionar, pois ela ndo diz nada sobre um conjunto de coisas. Muito diferente do que
constatamos em uma consideravel parcela no movimento feminista e nos seus
coletivos. Estes muitas vezes funcionam como dispositivos de vigilancia ao
estabelecerem normas de comportamento aos corpos em uma tentativa de
normalizar o real, ou melhor, de equiparar o real do gozo masculino ao real do gozo
feminino. Contrariando o que reivindicam, como liberdade de expresséao, direito ao
corpo, direito a fazer o que quisessem, estabelece-se um verdadeiro dispositivo de
controle sobre a outra, prestes a denunciarem algum posicionamento que esteja a
favor dos padrdes impostos pela sociedade. Assim, muito diferente do siléncio da lei,
0 posicionamento reivindicatério de ressarcimento pelo mal-radical da injustica

sexual e social € muito barulhento.
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Frente ao declinio das estruturas simbodlicas e dos semblantes da tradicéo,
emerge uma légica homogeneizante, que visa substituir as relacfes dissimétricas
pelo imperativo igualitario e democratico, no qual o politicamente correto € a medida
comum. A lei simbdlica € pulverizada em um excesso de normas sociais,
compartilhadas entre os consensos de pares, através dos “combinados”, acordos e
contratos intersubjetivos. Lacan nomeia essa redu¢édo do pacto simbdlico as normas
ordinarias como “supersocial”: “O Nome-do-Pai foracluido do simbdlico retorna no
real das normas sociais”. Coelho dos Santos (2014) adota essa proposigao
lacaniana como uma chave de leitura da contemporaneidade e afirma que no lago
social atual ficamos sujeitados a normatividade do supersocial, derivada da
multiplicacdo dos contratos, das normas, dos direitos, que da lugar a uma
“sociedade do contrato”.

De acordo com Coelho dos Santos (2005), no contrato, nas normas sociais,
0S parceiros sao supostos iguais, em uma equivaléncia de “eu para eu’, isto €, em
um eixo imaginario. Desse modo, tudo que ndo é o “eu” gera desconfianga e um
sentimento de perseguicao e injustica. Isso porque, apesar da equivaléncia entre os
eu’s, da igualdade entre os pares, o que se colhe dessa operacao é a anulacdo do
outro, do Outro e da diferenga. Em outras palavras, uma intolerancia a tudo que nédo
seja 0 eu. As normas sociais fundam uma modalidade de democracia na qual ha o
ilimitado do direito ao direito ao gozo.

O feminismo da terceira se segmenta em tribos, em grupos de pares, em
minorias sexuais e sociais, que, em vez de se organizarem em torno de um ideal do
eu comum, se classificam a partir do gozo que os agrega. Essas comunidades de
gozo sdo nomeadas como Coletivos Feministas e se formam em torno de uma
identificacdo ao semelhante, ao pequeno outro como par, ou a um objeto. Sob o
importante argumento de que o feminismo se dirigia exclusivamente as
reivindicacdes das mulheres brancas, de classe média/alta e cisgéneras, cunha-se a
concepcao do feminismo interseccional. Assim, apontam para outras dissimetrias e
indicam a necessidade de uma micropolitica.

No entanto, a defesa de que ha diversas formas de opressédo feminina
conforme caracteristicas como orientacdo sexual, geracdo, raca/etnia, deficiéncia
fisica, classe social, entre outras, acabam por fomentar um discurso de intolerancia
e carater de excecdo. Com base nessa proposta, formam-se uma infinidade de

coletivos constituidos por: mulheres negras cisgéneras de classe baixa, mulheres
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negras trans, mulheres brancas idosas, mulheres brancas lésbicas, mulheres
brancas com deficiéncia, entre outros diversos guetos. A diferenca sexual torna-se
politicamente incorreta e sexista “por natureza”, na medida em que nao se configura
como uma concepc¢ao minoritaria. Liberdade democrética ou tirania das minorias?

Dessa maneira, esses coletivos acabam por fomentar a absolutizacdo do
direito ao gozo, a reivindicacdo de ser tratado como excecdo e o0 patrocinio da
patologia da vitima. Como consequéncia, testemunhamos que 0 movimento
feminista, nessa configuragdo, em vez de recolher maior igualdade e respeito as
diferencas, funciona como ideologia sectaria que fortalece as relacdes imaginarias,
gue produzem efeitos de intolerancia em uma verdadeira guerra por direitos.
Acreditamos que essa tribalizacdo do movimento feminista contemporaneo € indice
do rebaixamento da lei simbdlica a normatividade do supersocial.

No entanto, essa leitura critica da configuragdo tribalista do feminismo na
atualidade ndo significa que se pretende a anulacdo do movimento feminista — o que
seria impossivel e disparatado —, nem afirmar que as mulheres ndo devam se reunir
em coletivos e pensarem pautas acerca da representatividade feminina, dos nossos
direitos e deveres. Devemos, sim, refletir sobre as consequéncias subjetivas e
sociais do rumo imaginario que o feminismo “tribal” fomenta, conduzindo-nos ao
acirramento da intolerancia e da segregacdo em vez da tolerancia a diferenca e da
responsabilizacéo subjetiva.

Os avancos da ciéncia, do capitalismo, da propagacdo do discurso da
psicandlise, da ideologia individualista, da emancipacdo das mulheres, da liberdade
sexual e da ascensédo do discurso juridico que proclama o “sujeito de direitos”
promoveram — e promovem — uma ampla reformulacéo historica, econdémica, politica
e social da modernidade até nossa contemporaneidade. Os dois pontos cardeais da
bassola edipica, o lagco geracional e a diferenca sexual, sofreram muitas mutacdes
da era vitoriana até os dias de hoje. Como consequéncia, ndo observamos, na
contemporaneidade, uma unidade coesa e uma uniformidade em ampla escala nos
discursos que se referem aos semblantes dos papéis sociais e sexuais. Em vez de
um discurso pautado no ideal do eu do Outro, como na época de Freud, o que se
apresenta hoje em dia é uma discursividade que incita cada um a ser como quiser, a
ser uma excec¢ao, ou seja, uma discursividade que, de acordo com minha pesquisa,
demonstra-se analoga a légica do ndo-todo proposta e vinculada por Lacan (1972-

73/1985) a vertente feminina da sexuacéo.
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Com o declinio da hierarquia geracional — entre pai-filhos, professor-aluno,
sujeito de deveres-sujeito de direitos —, a inexisténcia do Outro é desvelada e a
politica do ideal do eu paterno, que era sustentada no Outro simbdlico, é substituida
pelo que Miller e Laurent (1996-97) nomearam como “comités de ética”, que se
apresentam, por exemplo, nas formalizacbes dos estatutos, cartilhas, legislagdes,
ministérios e secretarias, entre outros.

A funcdo do Nome-do-Pai de metaforizar o Desejo da Mae e promover a
significacao falica como o que designa uma medida ao gozo da pulsdo de morte e
insere 0 sujeito no campo do desejo — da falta-a-ser — é fragilizada. O lugar e a
funcdo que o falo sustentava tornam-se precérios, e as manifestacfes sintomaticas
aparecem muito mais em sua face pulsional, regidas pelo principio mais além do
principio do prazer, que impele os sujeitos a variados tipos de excessos. Estes
excessos, muitas vezes, ndo estdo a favor dos principios da vida e do lago social,
descoladas do campo da palavra.

De acordo com Caroz (2012), testemunhamos a perda do vigor da medida
falica nas adicbes de todos os tipos, nos transtornos dis (lexia, grafia, calculia,
ortografia), nos transtornos hiper (sexualidade, atividade), que levam os sujeitos ao
estado do demasiado — demasiado consumo, demasiada agitacdo, demasiado
prazer, etc. Ainda segundo este autor, a nomeacao dessas comunidades de seres
falantes como hiper ou dis € uma tentativa de classificar os sujeitos a partir do gozo
gue os agrega em vez das suas construgcdes simbodlicas (Caroz, 2012). Nesse
contexto, de acordo com Miller (2012), presenciamos uma crescente desordem na
sexuacdo, pois o falo, enquanto significante da diferenca sexual, perde sua
operatividade. Isso vem acarretando o crescimento da ideologia que promove a ideia
de que a distincdo anatdmica entre 0s sexos possa ser um mero fato de sentido,
sem implicar consequéncias reais e traumaticas na constituicdo psiquica e sexuada
de um sujeito.

Estamos em uma época que Miller (2013) nomeou como depois do Edipo. No
entanto, segundo o autor, depois do Edipo ndo é a mesma coisa que “contra” o
Edipo e nem um “anti-Edipo”, mas uma recolocagao dos limites do enquadre edipico:
"Sabemos onde Lacan desembocara: ele dira que o pai € um sinthoma e que o
Edipo ndo poderia dar conta da sexualidade feminina” (Miller, 2013, s/p.). A clinica
demonstra que, mesmo na atualidade, o complexo de Edipo ainda funciona para

muitos sujeitos como uma organizacao subjetiva frente ao real sem lei da pulséo de
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morte. Mas o que testemunhamos é que n&o se trata de um Edipo mitoldgico ou
totémico, universal e ideal, mas de um Edipo que se conforma as versées de quem
assume suas funcdes. Segundo Caroz (2012), subjetivamente nunca se esta de todo
depois do Edipo. E importante situar que o emprego da proposicdo mais além do
Edipo diz respeito ao mais além do Edipo enquanto suporte das utopias
comunitarias e do ideal do eu paterno coletivo, pois o Edipo continua comparecendo

como um residuo da divisao subjetiva de um sujeito.

3.4.4 Qual o futuro das ilusdes feministas?

A partir da concepcao foucaultiana de analitica das relacbes concretas de
poder, que nos orienta a ndo busca-lo apenas em suas formas terminais, como nos
aparelhos do Estado, perguntamos sobre quais sdo os discursos que agenciam e
incitam a reivindicacdo de uma igualdade de género e a concepcao da diferenca
sexual como uma relacao estruturalmente de opressao entre homens e mulheres.
Com Foucault (1976/1988), podemos nos servir da sua tese de que o poder se
configura como uma correlacdo de forcas do dominio onde se exercem, numerosas
e diversificadas, que se apoiam e se confrontam entre si.

Essas proposicfes nos permitiram averiguar que uma mesma formacéo
discursiva — no caso, a da hierarquia de género — pode ser agenciada por poderes-
saberes distintos, antagonicos, e que suas correlagdes de forga encontram apoios
umas nas outras, formando cadeias ou sistemas ou, ao contrario, defasagens e
contradi¢des entre si (Foucault, 1976/1988).

Através dessa pesquisa, localizamos trés discursos que, na nossa hipétese,
agenciam essa formacao discursiva da “hierarquia de género como equivalente a
opressor e oprimido”: o discurso marxista, o discurso capitalista e o discurso da
histeria radical. Para localizar essa hipotese, partimos do histérico do movimento
feminista como dominio no qual esses discursos se exercem e de uma leitura acerca
do lago social contemporaneo. Averiguamos que o discurso marxista esta na base
do feminismo, sendo muitas vezes seu fundamento. Podemos considerar que o
discurso marxista e o movimento feminista se configuraram como modalidades
discursivas em resposta ao advento do capitalismo no lago social e do declinio da

ordem monarquica.
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Lacan (1969-70/1992) afirma que Marx inventou o sintoma, tomando a mais-
valia como resultado de um excedente engendrado pelo discurso capitalista.
Contudo, no lago social moderno tratava-se ainda do capitalismo de producéo,
sendo assim, homadlogo ao discurso do mestre, que para a psicanélise é o discurso
do inconsciente. E a ficcdo que nos habita em decorréncia da nossa condicdo de
desamparo. Assim, Marx e Freud localizaram que a neurose é um pathos da
civiizagdo moderna, 0 preco que se paga para entramos na linguagem, no pacto
civilizatério. Lacan (1969-70/1992) se serve do conceito de mais-valia para fundar o
conceito de mais-de-gozar, e afirma que a propria linguagem inscreve uma perda de
gozo e, simultaneamente, produz o objeto mais-de-gozar, que pode ser recuperado
sob as formas do objeto a, como entropia do funcionamento da estrutura da
linguagem (Lacan, 1969-70/1992). Isso significa que o pai € o mito que fornece uma
narrativa & perda de gozo, a castracdo, que € um fato de estrutura. E o excedente da
relacdo do significante com o corpo. Desse modo, o discurso marxista, bem como o
do mestre, se ancoram no real impossivel. Contudo, Lacan (1968-70/2008) dira que
o erro de Marx foi achar que poderia eliminar esse fato, tomando-o como uma
ideologia, e ndo como estrutura. E nesse ponto que pretendemos argumentar sua
aproximacgdo com o discurso capitalista.

Partindo da hipotese de Coelho dos Santos (2001) de uma homologia entre o
conceito foucaultiano de poder e o0s conceitos psicanaliticos de pulsdo e gozo,
sustentamos que nao ha quem esteja fora da estrutura discursiva do laco social, isto
€, dos lugares de agente, outro, verdade e producdo. O gozo ndo é direito de uns
em detrimento dos outros, a ndo ser no plano fantasmético das ficcoes
inconscientes, que afetam o corpo e 0 gozo.

Do ponto de vista da pulsdo, ndo ha privilegiados e desprivilegiados,
opressores e oprimidos, pois todos extraimos uma satisfagdo pulsional. Desse
modo, propomos que a saida revolucionaria de Marx funciona como uma denegacgéo
banal da castracéo, pois promete que o seu triunfo restituiria ao proletariado o gozo
gue lhe foi expropriado. Assim, gozo restituido, o futuro das nossas ilusées seria o
fim do mal-estar na civilizagdo, reino da felicidade. Freud (1933[1932]) advertiu

diversas vezes para o risco do marxismo tornar-se uma visdo de mundo religiosa:

O marxismo tedrico, tal como foi concebido no bolchevismo russo,
adquiriu a energia e o carater auto-suficiente de uma
Weltanschauung; contudo, adquiriu, a0 mesmo tempo, uma sinistra
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semelhanca com aquilo contra o que esta lutando. Embora sendo
originalmente uma parcela da ciéncia, e construido, em sua
implementacado, sobre a ciéncia e a tecnologia, criou uma proibicdo
para o pensamento que é exatamente tdo intolerante quanto o era a
religido, no passado. Qualquer exame critico do marxismo esta
proibido, dividas referentes a sua corre¢cdo sdo punidas, do mesmo
modo que uma heresia, em outras épocas, era punida pela Igreja
Catdlica. Os escritos de Marx assumiram o lugar da Biblia e do
Alcordo como fonte de revelacdo, embora ndo parecessem estar
mais isentos de contradicdes e obscuridades do que esses antigos
livros sagrados (Freud, 1933a [1932]/1996, p. 175).

Nesse sentido, 0 marxismo se configuraria como uma visdo de mundo que se
opde a Weltanschauung cientifica. Freud (1933 [1932]/1996) reconhece como
“‘inegavel autoridade” (ibidem, p.172) as investigagdes realizar por Karl Marx acerca
da estrutura econémica e da sociedade e sobre a influéncia de diferentes sistemas
econbmicos em todos os setores da vida humana. A forca de Marx estaria
precisamente nisso que seu discurso deve ao discurso cientifico: “ndo em sua visao
da histéria, ou nas profecias do futuro baseadas nela, mas sim na arguta indicacédo
da influéncia decisiva que as circunstancias econémicas dos homens tém sobre as
suas atitudes intelectuais, éticas e artisticas” (Freud, 1933 [1932]/1996, p. 173).

Lacan (1969-70/1992) propde uma proximidade e um distanciamento entre
Freud e Marx. Quanto a proximidade, ambos, através de suas investigacdes — seja
sobre a sociedade burguesa, seja sobre o aparelho psiquico —, detectam no saber
descritos por eles uma contradicdo estrutural no interior desse saber: o sintoma. O
sintoma, tomado como ponto de partida para ambos, os aproxima e demarca aquilo
gue os distingue em relacdo ao discurso cientifico. Contudo, o marxismo e a
psicanalise s6 possuem possibilidades de existéncia em virtude da Weltanschauung
cientifica o que eles detectam é que algo retorna do discurso da ciéncia, justamente
o sintoma. Em Marx, trata-se do sintoma do discurso capitalista. Para Lacan (1971-
72/2001), Marx e Freud, através do sintoma introduziram, no discurso cientifico, algo
da ordem da verdade. Para Marx, segundo Lacan (1968-69/2008), “a verdade do
capitalismo é o proletariado”, e para Freud, a psicanalise toma a verdade enquanto
causa do sujeito, sustentada pelo objeto a, inconsciente, atestando um vinculo
particular entre o sujeito e o desejo do Outro.

O discurso marxista, ao engendrar essa promessa de felicidade, uma justa

adequacao entre 0 que se busca e 0 que se encontra, acirra um sentimento de
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insatisfacdo, de que sempre falta algo a se conquistar para que possa extrair um
pouquinho de satisfacdo. O Outro do discurso marxista encarna a ficcdo dos
proprietarios do meio de producao, isto &, de que estes espoliam o gozo e, portanto,
0 possuem e podem o restituir. E um Outro opressor, analogo ao mito totémico.

O discurso do capitalista, por sua vez, ndo inclui a castragdo em sua
estrutura, ele a foraclui. O que ele veicula é 0 acesso ao gozo, através do objeto
mercadoria, engendrando o imperativo: goze, consuma. Dessa maneira, também
engendra efeitos subjetivos de insatisfacdo e reinvindicacdo. Encontramos aqui
efeitos subjetivos parecidos entre o discurso marxista e o capitalista. Contudo,
enquanto o primeiro fica como uma promessa, mais do lado de uma denegacéo
banal, o segundo tem certeza e diz “consuma”.

Aqui se encontra um ponto de nossa articulagdo. Enquanto o discurso
marxista fomenta a miragem do objeto a, promessa de um acesso ao gozo, O
discurso capitalista garante: vocé pode compra-lo. Assim, sdo discursos que
fomentam uma justa adequacao entre sujeito, Outro e gozo, ou, em outras palavras,
discursos que pretendem escrever a relacdo sexual que ndo ha. De acordo com
Freud (1920) “restituicdo” do gozo é o triunfo do principio de nirvana, no qual a
pulsdo de morte cumpre sua finalidade de retorno a condicao inorganica, assexuada,
nao compativel com os principios da vida. Ambos, os discursos, engendram efeitos
na economia de gozo relativos a denegacéo da castracao, auto-erético, narcisistas,
imaginarios, na formacédo de compromisso.

Esses efeitos de insatisfacdo desparelham as mulheres frente ao lago
amoroso e social. Ensejam uma posi¢do subjetiva de vitima do Outro e um
sentimento difuso de constante injustica. Além disso, verificamos que a promessa de
uma revolucdo, sempre em vias de advir, ou a de um produto, sempre em vias de
satisfazer, afeta a relagdo entre a oferta e a demanda. Testemunhamos que
mulheres, a partir dos ideais feministas, passam a questionar suas parcerias
amorosas e lacos sociais, na davida se assim estariam submetidas a algum tipo de
opresséao.

Em relacdo ao discurso da histérica, Coelho dos Santos (2016a) defende que
vivenciamos uma radicalizacdo histérica, rebelde a toda forma de autoridade, pronta
a revelar que o “rei esta nu”, como se sO existisse satisfacdo no desejo de ser
tratada como excecdo. No discurso da histérica, formulado por Lacan (1969-

70/1992), no seminario 17, quem ocupa o lugar do agente € 0 sujeito (sintoma)
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dividido — sujeito da ciéncia, prot6tipo da constituicdo subjetiva neurética. Este dirige
sua mensagem ao Mestre, que ocupa o lugar do Outro, e o interroga sobre o saber
de sua verdade ($-S1).

O discurso da histérica produz um saber (S2), que aparece na posicdo da
producédo e o objeto a no lugar da verdade. O traumatismo primitivo, “na histérica, é
uma seducao sofrida, uma intrusdo, uma interrupcdo do sexual na vida do sujeito”
(Lacan, 1957-58, p. 399), ligada a sensacdo de algo insatisfatério, desagradavel.
N&o diz respeito necessariamente a uma intervencao exterior. A histérica reconhece
sua falta e procura, incessantemente, preenché-la. Para tal, constitui alguém como
mestre, como quem supostamente detém o significante mestre. De acordo com
Lacan (1958-59, 15/04/1959), “a histeria caracteriza-se pela fundacédo de um desejo
enquanto insatisfeito”. Em outras palavras, o que se deseja na histeria € um desejo
insatisfeito.

Nesse discurso, a disjuncao de impoténcia opera entre S, e a, indicando que
o Outro ndo é capaz de dar conta da falta. Isso demonstra que 0 sujeito, nao
guerendo ser satisfeito, pode atribuir esse designio ao Outro, que de fato nunca
podera satisfazé-lo inteiramente. A insuficiéncia do Outro significa que o préprio
Outro também € barrado, que ha uma falta no Outro — nos termos do discurso da
histeria, S1, no lugar do outro do discurso, ndo unifica S,, no lugar da producdo. O
discurso da histeria desvela assim o segredo do senhor: “E essa verdade, para dizé-
la, enfim, &€ que o senhor é castrado” (Lacan, 1969-70/1992, p. 110).

No entanto, a insatisfacdo do desejo, ainda que esteja ligada a uma tenséo
psiquica, ndo implica auséncia de gozo. Na histeria, extrai-se um gozo da privacao:
goza-se de ndo gozar. Trata-se do “mais-de-gozar”. E o objeto a, na posicdo da
verdade reprimida do discurso da histeria, atesta ndo apenas a lacuna no sujeito, a
causa de seu desejo, mas também o mais-de-gozar. O gozo excedente deriva-se
tanto da falta no sujeito quanto da revelacdo da falta no Outro. Esse modo
substitutivo de insatisfacdo engendra mais insatisfacdo, fazendo com que o sujeito
histérico se apegue a ela. Mas, ao mesmo tempo em que constata a falta no Outro,
o0 sujeito histérico oferece-se para tamponé-la, apresentando-se como objeto de seu
desejo: “Ela identifica-se [...] a um objeto” (Lacan, 1957-58, p. 407).

Para Lacan (1992, p. 87), a importancia do discurso da histérica esta "em
manter na instituicdo discursiva a pergunta sobre o que vem a ser a relacdo sexual,

ou seja, de como um sujeito pode sustenta-la, ou, melhor dizendo, ndo pode
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sustenta-la". E a resposta a essa pergunta, afirma Lacan, € a verdade que esta

recalcada, "O que a histérica quer”, afirma Lacan:

[...] € um mestre. A tal ponto que podemos indagar se a inven¢céo do
mestre ndo partiu dai [...] Ela quer que o outro seja um mestre, que
saiba muitas e muitas coisas, mas mesmo assim, que ndo saiba
demais, para que ndo acredite que ela € o prémio maximo de todo o
seu saber. Quer um mestre sobre o qual ela reine (Lacan, 1992, p.
122).

Lacan (1969-70/1992) localiza que a histérica se queixa o tempo todo do

= ”

lugar de vitima, de quem “n&o tem, do que n&o Ihe dao”, que a excluem, a rejeitam,
gue € oprimida, hipossuficiente. Ela ndo tem. O autor chamou esse gozo de gozo de
privagao, gozo com a falta.

Desse modo, a palavra histérica € de revolta. Segundo Zalcber (2001), € uma
palavra que, embora tenha servido de suporte a revolucao feminista, ela representa,
mais amplamente, uma revolta contra a lei da troca simbdlica entre os sexos que
procura leva-la a aceitar essa posicao de objeto que ela ndo tolera, abjeto, pensa
ela. Esta refuta em ocupar o lugar de objeto na fantasia de um homem, em consentir
a sua condicdo feminina. Pode-se dizer que uma mulher em posicédo feminina quer
gozar e fazer gozar, enquanto que na posicao de histérica ndo quer gozar nem fazer
gozar, o que ela quer é ser (Zalcberg, 2011).

Com base nessa premissa, indagamos se esta ndo € um das bases na qual
se erigem as premissas feministas: de “meu corpo, minhas regras”, “a roupa nao faz
diferencga”, “o lugar onde se vai nao faz diferenga”, ou seja, varias versdes histéricas
de como manobrar da posi¢cédo feminina de objeto causa de desejo para um homem.
No caso da histeria radical, principalmente, isso pode levar a sérios riscos. A
denegacao banal da posi¢céo feminina de objeto a a embaraca quanto a lidar com a
modalidade dissimétrica do gozo entre homens e mulheres, que comparece nas
ficcbes — nos semblantes sexuados — do lago social. Atrelado ao discurso igualitario
da indiferenca sexual, esse discurso agencia um estado de insatisfacao,
reinvindicacdo e denegacdo banal da posi¢cdo feminina enquanto objeto causa de
desejo na fantasia masculina.

Aqui se assenta nossa hipotese de quais discursos, dentre outros possiveis,
agenciam o movimento feminista atual: o marxista, o capitalista e o da histeria

radical. Essas sdao modalidades de discursos que acarretam efeitos subjetivos de



149

insatisfacao, reivindicagéo, revolta, incitacdo a intolerancia e a segregacéo. Levamos
a seério a proposicao de que discursos acarretam efeitos subjetivos aos que estdo
sob o0 seu agenciamento. Frente a essa maquinaria discursiva que agencia o
movimento feminista, perguntamos qual o futuro das ilusbes feministas.
Constatamos que, com base nessas ideologias, muitas vezes, o feminismo colabora
por acirrar o que pretendia combater: liberdade democratica ou tirania das

“minorias”?
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Consideragdes finais: #somostodas #s6quenao

A partir desse percurso, podemos evidenciar que a premissa feminista de
hierarquia de género, que interpreta a diferengca sexual como uma relagéo entre
opressores e oprimidos, € atravessada por diferentes discursividades, que
engendram diferentes formacdes discursivas por parte do movimento. Constatamos
gue nem sempre a ideologia igualitaria opera na direcdo da igualdade, diminuicdo da
violéncia e intolerancia. Frente a esta, o futuro das ilusdes feministas frente o mal-
entendido entre 0s sexos seria uma complementariedade ingénua, para a qual o real
cessaria de ser insuportavel. Quais as consequéncias que o préprio movimento
feminista ocasiona ao veicular uma formacéao discursiva que denega a dissimetria do
go0zos entre 0S Sexos?

O gue a dissimetria do gozo nos demonstra é que homens e mulheres nao
querem e nem desejam a mesma coisa. E isso ndo é uma ma noticia, ao contrario. E
a via que permite um encontro. A diferenca sexual para a psicanalise ndo visa a
complementariedade, ela é dissimétrica e é nisso que reside a possibilidade de fazer
laco. No entanto, o0 movimento feminista, junto e a partir dos discursos que 0s
agencia, insiste por promover que a saida paritaria é a que sera a melhor solucéo, e
também uma denegacédo banal da dissimetria dos gozos e dos seus semblantes no
laco social.

Contrariando a concepcdo hegemonica de que a liberagcdo da sexualidade
das amarras anatdbmicas promove mais liberdade sexual e hedonismo, muitas vezes,
na clinica, encontramos em muitas meninas e mulheres um certo “horror ao sexo”,
uma denegacdo banal do sexual. Em alguns casos, evidenciamos uma dupla
significacdo no amparo a profusdo de nomeacbGes de géneros na atualidade por
esses sujeitos. Por um lado, a busca por uma categoria de género na qual se
encaixar muitas vezes se apresenta como uma tentativa de abordar — tanto
subjetivamente, quanto em andlise — o real do Outro sexo e do estranho que
emergem na adolescéncia, na reedicdo edipica que lhe & propria. Por outro, 0
amparo nessa busca funciona como um intenso desamparo frente a identificacédo
sexuada e a localizacdo na partilha entre os sexos: sou homem ou sou mulher?
Gosto de homem ou de mulher? Como disse uma adolescente, que exibia em sua

blusa a frase “My gender is alien”, ela “ndo sabe lidar com a sexualidade, muito
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menos com a convencional’. Contudo, convém ratificar, sempre, que a bussola da
psicanalise € o um a um, o0 caso a caso.

Quanto a nocdo de hierarquia de género, encontramos na clinica
manifestacbes subjetivas diferentes em homens e mulheres. Em relagdo as
mulheres, a comédia entre 0s sexos, prépria dos semblantes sexuais — entre ser e
ter o falo — virou uma grande interrogacdo e um espaco para diversas, e nem
sempre divertidas, confusdes. Muitas vezes o0s semblantes masculinos sao
considerados de prontiddo como opressores e abusadores, levando-as a ndo se
enveredarem no descompasso do desencontro entre 0s sexos. Recolhemos que,
para algumas, essa confusdo € relativa ao embaraco proprio da danca dos
semblantes e da partilha sexual. Para outras, essa narrativa serve a denegacao
banal da castracdo, para refutar o sexual, onde muitas vezes detectamos um
enredo, a la titulo de filme de Pedro Almoddévar, “Tudo sobre a minha mae” (1998), e
completamos, “nada sobre sexo”. E, para outras ainda, serve como um predicado
para a reivindicacao histérica de ser tratada como excec¢ao — vitima do Outro —, e/ou
como uma denegacéo da posicdo de objeto causa de desejo para um homem. E o
que detectamos como uma “radicalizagao da histeria”, que desmente o Outro, pronta
a desvelar sua inconsisténcia e para reivindicar um gozo a mais. Contudo, quanto a
essas mulheres que chegam ao consultério, fica a questdo se se trata dessa
roupagem histérica radical contemporanea, pois a procura por um tratamento € um
indice de que ndo ha uma aderéncia consistente a essa ideologia. Algo claudica,
escapa, o mal-estar da sexualidade. Isso nos remete a questdo acerca de qual ao
Outro de cada um. Questdo essa que vem sendo levantada por Tania Coelho dos
Santos, no Instituto Sephora de Ensino e Pesquisa de orientacdo lacaniana, mas
gue nédo iremos desenvolvé-la no momento.

Assim, apostamos na novidade que, no Seminario 20, Mais, ainda, Lacan
(1972-73/1985) introduz acerca da concepcdo da dissimetria dos gozos e das
férmulas quanticas da sexuacao: a de que a vivacidade do gozo nao se restringe “as
suas formas terminais”, isto é, as suas representacdes “binarias”, proprias da
estrutura significante, como: -¢ (menos phi minuscula) e i(a), a imagem especular,
Nome-do-Pai/Desejo da Mée, S1 e S2 e $ (sujeito) e a (mais-de-gozar). A dissimetria
dos gozos, inexisténcia da relacdo sexual, refuta qualquer hipotese repressiva da
sexualidade, bem como sua reducdo as consequéncias psiquicas e/ou imaginarias.

Desse modo, a dissimetria dos gozos, gozo Outro e gozo falico, dizem respeito a
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posicdes de gozo masculinas e femininas, levando-nos a questionar se esta seria
uma bussola para a clinica psicanalitica na hipermodernidade.

Do ponto de vista da pulsédo, do gozo, o poder estd em toda parte, ou seja,
ndo é privilégio de uns em detrimento de outros. A ndo ser, como evidenciamos na
clinica do sujeito e na clinica da civilizacdo, no plano fantasmético das ficcbes
inconscientes sobre o real da ndo relacdo sexual. Na clinica com mulheres, nos
deparamos constantemente com essas ficcbes fantasmaticas — roupagens do
opressor e oprimido, do senhor e do escravo, da vitima e do algoz — que, muitas
vezes, acarretam consequéncias devastadoras, frente as quais nos cabe operar.

Jacques Alain-Miller (1998), nos fornece uma chave preciosa para pensarmos
acerca dessas ficcbes sexuadas e sociais. Segundo o autor, na medida em que a
relacdo sexual ndo cessa de ndo se escrever, que ndo ha, ele diz, uma relacdo
sexual homem e mulher como tal, “em seu lugar o mais € utilizar a relagdo mestre-
escravo para cifra-la; com a questdo, sempre presente, de quem é o mestre e quem
€ o escravo” (ibidem, p.20). Posteriormente, Miller (1998) afirma que existem varias
teorias sobre isso, dentre elas a feminista, que concebe os homens como mestres
enquanto as mulheres ocupam o lugar de escravas. No entanto, ele deixa uma
afirmacao, aparentemente vaga, de que existem “as vezes” doutrinas femininas e
nao feministas, nas quais, apesar das aparéncias, o verdadeiro mestre € o feminino
e afirma “é sempre, a partir da relagdo de poder, que se trata de cifrar a relacéo
sexual” (ibidem, p.20).

Mas ndo é essa a ficcdo fantasmatica fundante da psicanalise, seu préton-
pseudos? A teoria da seducdo — a primeira mentira histérica enquanto uma verdade
com estrutura de ficcdo —, precisou ser desacredita por Freud, para que, assim, ele
desse um passo a fundacdo da psicanalise. Com isso, ele nos ensina que a
realidade psiquica inconsciente constitui a moldura para a realidade.

Assim, se f6ssemos pensar se haveria uma hipdtese psicanalitica de
empoderamento feminino, destarte que esse termo incorreria em redundancia, na
medida em que n&o ha quem néo detenha o poder, nos serviriamos do seguinte
axioma lacaniano: “Por nossa posicdo de sujeito, sempre somos responsaveis”
(Lacan, 1965-66/1998). Ser responsavel pelo nosso inconsciente é partir da
proposicao freudiana de que a pulsédo é sempre ativa, mesmo quando sua finalidade
€ passiva, ou seja, isSso pensa. Isso significa, por exemplo, que nem sempre quem

ocupa a posicao relativa a erotomania relativa a sexuacao feminina é vitima, mas,
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sim, estar em uma posicao tiranica e sem limites com o Outro. Nessa perspectiva,
apostamos que, frente as ficcdes discursivas do laco social, cabe a nos, analistas,
nos orientarmos pela repeticdo paradoxal do gesto freudiano, de desacreditar nas
neurdticas.

Mulheres, um esfor¢co a mais de poesia frente a relacdo sexual que néo ha.
Retomando a férmula quantica relativa a posicdo de gozo feminina. Lacan (1972-
73/1895) pontua que ndo ha complementaridade possivel entre os sexos, na medida
em gue 0s sexos buscam a mesma coisa, que é o falo que falta. Isso leva Lacan
declarar que “nao ha relagao sexual, que nao para de ndo se escrever’, uma vez
gue o falo, ao se apresentar como (-¢), promove a propria “rata” como ponto de
intersecdo. Assim, sO ha possibilidade de encontro, contingencial, pela propria falta

apontada pelo falo. Miller (2008, apud Cardenas, 2010) assinala que:

[...] Lacan passa do registro do simbdélico ao real, a partir da logica
matematica e do tropeco com o impossivel. A férmula: ndo ha
relacdo sexual, tem como correlato o sentido sexual, uma vez que a
nao relacédo é correlativa do encontro na relacdo amorosa. Se vé aqui
a oposicao entre o necessario da nao relacdo sexual e o encontro
que é contingente. O contingente do encontro com 0 gozo se torna
necessario e se repete para fazer semblante de "ha relacdo". Em seu
ultimo ensino — continua Miller —, Lacan busca conceder a
psicandlise um real que lhe seria inerente e diferente do real da
ciéncia. O real da psicanalise é o da ndo relacdo e é o real da
modalidade do encontro, da contingéncia. Por se constatar que todo
o relacionamento entre 0s sexos tem a ver com a contingéncia,
podemos inferir que nessa relagcdo ndo ha uma necessidade que
trabalhe. O acento esta posto na contingéncia e ndo na necessidade
(Miller, 2008, apud Cardenas, 2010).

Para Lacan (1972/2003), como a castracdo estd para o homem e para a
mulher, cabe aos parceiros fazerem semblante de ser — do lado feminino — e de ter —
do lado masculino — esse falo que falta, constituindo a comédia entre os sexos.
Assim, nos adverte para o fato de que, embora néo haja relacéo sexual, ha encontro
entre 0s sexos: neste ndo esta em jogo a complementaridade, mas sim, o
semblante.

De acordo com Coelho dos Santos (2010), a estrutura do sintoma feminino
divide a mulher entre o gozo com o falo e 0 gozo com a fala, sendo esse 0 0sso da
sexuacao feminina: a mulher deseja o falo e ama o amor, ou seja, desejo e amor nao

convergem. Ja o homem identifica-se com o falo, mas seu desejo orienta-se pelo
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objeto a, fazendo com que o desencontro esteja marcado. Isso a leva a questionar
se “é possivel amar e ser felizao mesmo tempo?”.

Caldas (2008) acredita que o sujeito pode ser feliz, dependendo das
consequéncias que ir4 extrair do encontro com a inexisténcia da relagdo sexual, ou
seja, de como podera fazer amor e felicidade a partir de um discurso que néo seja
semblante e alheio ao real. Para exemplificar a possibilidade da aproximacao entre
felicidade e amor, ela utiliza da pergunta que considera comum aos amantes apos a
satisfacdo do ato sexual propriamente dito: “Foi bom?”. E como possibilidades de
respostas a essa pergunta, ela se serve da palavra dano como uma palavra que nos

remete acastracao:

1) “Néo foi nada de bom! Que se dane!”
2) “Era para ser sublime, mas querem que eu me dane!"

3) “Foi danado de bom!”

Segundo Caldas (2008), na primeira resposta vemos a tristeza que se deixar
abater pelo furo do encontro. Na segunda, temos a resposta de uma experiéncia que
se d& na precariedade do semblante na psicose, através da excitagdo maniaca com
sua contra face melancolica. E, finalmente, na terceira, temos o “gaio saber quando,
diante do encontro, ndo se espera mais do que um contorno para o sentido da vida,
vivido, se possivel, com a alegria da surpresa” (lbid, 2008).

Coelho dos santos (2009) pontua que, se a relacdo sexual ndo existe, a clinica
psicanalitica se orienta pela contingéncia do encontro, isto é, pelo termo que Miller
(1998 apud Coelho Dos Santos, 2009) introduziu como: parceiro-sinthoma. Segundo
esta autora, diante dessa perspectiva, somos levados a introduzir no centro do
processo analitico os efeitos do Nome do pai nos destinos da sexuagdo masculina e
feminina. Ha4 um deslocamento do problema da sexuacdo no ensino de Lacan.
Inicialmente ele propunha uma clinica do sujeito do significante; em seguida, uma
clinica do fantasma unissex e, finalmente, uma clinica da responsabilidade pela
solidao, isto é, pela ndo-equivaléncia dos seres sexuados.

A partir disso, Coelho dos Santos (2010) aposta que a intervencéo do analista
como parceiro-sinthoma pode contrariar essa tendéncia a ndo poder amar e ser feliz
ao mesmo tempo, pois poderia funcionar como n6, como oferta do semblante do

encontro contingente entre amor e desejo. Ela demonstra que, inicialmente, o
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analista foi definido como “sujeito suposto saber”, depois como “objeto causa de uma
analise”, e que agora ele é algado a poténcia do conceito do Nome do pai, que no
ultimo ensino deixa de ser um mero operador simbdlico. Agora, ele passa a ser real
e a enodar os trés registros, que, a partir desse ensino, sdo tomados como pecas
avulsas. De acordo com Coelho dos Santos (2010), se a relagéo sexual nao existe e
se nao ha equivaléncia entre os sexos, ha sinthoma, e isto € amor.

Na nossa contemporaneidade, diante do Outro que nao existe, diferente da
modernidade freudiana com o Outro barrado, temos a “entrada triunfante do objeto a
na cena do mundo que trouxe consigo a contaminacao, cada vez mais extensiva, do
real da “nao-relacédo entre os sexos” (Santiago, 2007, p. 8). Na atualidade, em que
as pessoas sdo tomadas enquanto objetos de satisfacdo, ndo ha mais espaco para
a poesia e para 0 romance, pois, frente ao desvelamento do desencontro estrutural,
frente a qualquer mal entendido que faz insurgir o mal estar, os parceiros sao
descartados, e perde-se a aposta no encantamento que leva a possibilidade de
inventar algum encontro. Dessa maneira, acredita-se que o0 analista, enquanto
parceiro-sinthoma, possa introduzir a lei do amor entre os sexualmente diferentes,
regido pela ética da responsabilidade pela soliddo essencial de cada um.

Com isso, o0 analista, ao ser algado a poténcia das encarnacdes do Nome do
Pai, pode operar com um discurso que tem efeitos de real, que ndo seja sé
semblante, operando como no dos trés registros. Assim, o discurso analitico, ao
partir do real da castracdo, pode fazer da clinica da inexisténcia da relacdo sexual,
uma clinica da contingéncia da relacdo sexual, através do encontro, também
contingente, com um analista parceiro-sinthoma.

Assim, apostamos que na hipermodernidade, o psicanalista é quem re-introduz

o real enquanto impossivel na sexuacao.
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