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RESUMO

POUGY, F. 4 tragicomédia dos sexos entre o normativo e o obsceno. Tese (Doutorado em Teoria

Psicanalitica — Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro). Rio de Janeiro, 2020.

A discussdo sobre o sexo e o género em nosso tempo suscita a presente pesquisa, que investiga, a
partir da psicanalise, os elementos em questdo na assungdo de uma posicdo sexuada nos seres falantes.
Com apoio em S. Freud, J. Lacan e autores contemporaneos, propde-se uma interlocugdo com a teoria
queer com base na premissa de que uma norma que pretenda fixar um sentido universal para a
sexualidade humana ¢ insustentavel. Propomos uma leitura psicanalitica do sexo e do género para
além das identidades, visando também o real do gozo, conforme sugere a logica lacaniana da
sexua¢do. Fundamentada no papel determinante da linguagem para o conceito de falo, ela considera
que este presida a fungdes na assun¢ao de uma posigao sexuada, instituindo a distintos modos de gozo.
Assim sendo, sustenta-se que ao impossivel da relacdo sexual responde-se com a tragicomédia.
Interrogamos as concepgoes de falo e de diferenca sexual, para verificarmos a pertinéncia destas ao
que diz respeito a sexualidade contemporanea. Aprofundamos a tragicomédia dos sexos a partir da
obra literaria de Hilda Hilst, aproximando o que esta chamou de obsceno daquilo que faz furo nos
semblantes e nos remete a um para-além da norma, mais-além da querela identitaria. Visamos
circunscrever as coordenadas fundamentais através das quais a psicanalise se propde a contemplar as
especificidades da sexualidade humana em seu perverso-polimorfismo e seu carater mutante. Deste
modo, uma analise interrogaria sintomas identificatorios indo em direcao as estratégias singulares para

lidar com o furo obsceno do real, a partir do qual se escreve o sinthoma.

Palavras-chave: psicanalise; sexualidade; sexuagao; género.



RESUME

POUGY, F. La tragicomédie des sexes entre la normativité et I’obscene. These (Doctorat en Théorie
Psychanalytique — Institut de Psychologie, Universit¢ Fédérale de Rio de Janeiro) Rio de Janeiro,

2020.

La discussion sur le sexe et le genre a notre époque souscite la présente recherche, qui étudie, a partir
de la psychanalyse, les éléments en question dans ’adoption d’une position sexuée chez les étres
parlants. Soutenue par S. Freud, J. Lacan et des auteurs contemporains, une interlocution avec la
théorie queer est proposée en partant du principe qu'une norme qui vise a établir un sens universel
pour la sexualité humaine n'est pas viable. Nous proposons une lecture psychanalytique du sexe et du
genre au-dela des identités, visant également le réel de la jouissance, comme le suggere la logique
lacanienne de la sexuation. Sur la base du role déterminant du langage pour le concept de phallus,
celle-ci considere qu'il préside a des fonctions dans l'adoption d'une position sexuée, instituant
différents modes de jouissance. Par conséquent, on soutient que l'impossible du rapport sexuel trouve
sa réponse dans la tragicomédie. Nous avons interrogé les concepts de phallus et de différence
sexuelle, afin de vérifier leur pertinence pour la sexualité contemporaine. Nous avons approfondi la
tragicomédie des sexes a partir de I'ceuvre littéraire de Hilda Hilst, rapprochant ce qu'elle appelait
I’obscéne de ce qui troue les semblants et nous envoie au-dela de la norme, au-dela de la querelle
identitaire. Nous visons a circonscrire les coordonnées fondamentales a travers lesquels la
psychanalyse propose de contempler les spécificités de la sexualit¢ humaine dans son pervers-
polymorphisme et son caractére mutant. De cette fagon, une analyse interrogerait les symptomes
d’identité allant vers des stratégies singuliéres pour faire face au trou obscéne du réel, a partir duquel

le sinthome est inscrit.

Mots-clés: psychanalyse; sexualité; sexuation; genre.
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1 INTRODUCAO

Diante da crescente discussdo sobre o tema do género na politica brasileira e do
didlogo proficuo que surgiu nos ultimos anos entre a psicandlise e os estudos queer, vimo-nos
instigados a investigar algumas questdes que se impdem sobre a sexualidade contemporanea
na interface possivel entre estes campos. O tema, que invade o cotidiano de todos, nos
convoca ndo s6 como pauta constante de politicas publicas — e do desmonte das mesmas -,
mas também como assunto cada vez mais presente no cotidiano da universidade, com as
interpelacdes contundentes surgidas nas salas de aula sobre a leitura psicanalitica das relagdes
de género, nas articulagdes dos movimentos estudantis, nas pesquisas cientificas e no
interesse discente de modo geral. O Brasil tem um cenario especialmente alarmante, sendo
um dos paises com maior taxa de crimes contra LGBTs e feminicidios do mundo, em
numeros que crescem a cada ano (CERQUEIRA et al, 2019)1. Outrossim, este ¢ um tema
cada vez mais recorrente nas questdes singulares trazidas pelos sujeitos em analise: que
escolha ¢ essa, a do género? Se trataria de uma escolha ou de uma designacdo? O que a
psicandlise diz sobre a existéncia de uma norma que institui tipos ideais para o sexo?

A sexualidade ¢ um assunto que inspira as mais diversas perguntas e também as
reacdes mais adversas. Nao sendo alheio a isto, Sigmund Freud chamou todo o campo de
nossas mogdes afetivas de sexualidade, estendendo o que se compreendia como alcance da
mesma. Logo, este ¢ um tema central também para a psicandlise, que fez uma leitura inédita
da vida sexual humana, visando interrogar sua submissdo a funcdo reprodutiva e
circunscrevendo sua especificidade e seus impasses.

Freud resgatou na tragédia edipica os primeiros recursos para falar da estrutura
subjetiva. Jacques Lacan avangou e trouxe, além de importantes desdobramentos do tragico
edipico, um desenvolvimento sobre a estrutura discursiva que atravessa a experiéncia dos
falantes e a forma com que eles assumem os semblantes para fazerem lago social. Seu ensino
culmina em uma proposi¢do logica para a partilha dos sexos, cujas ressonancias nos parecem
fundamentais para estar a altura de nossa época. Com isto, ele propds que as parcerias que se
dao pela via do significante facam parte da comédia dos sexos. Propomos um estudo do tema
visando uma discussdo sobre as novas identidades de género, as normas da moral civilizada e

as politicas em jogo em torno do sexual, situando o teatro dos sexos como uma tragicomédia.

1 Atlas da Violéncia do Instituto de pesquisa econdmica aplicada (Ipea), 2019.
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Na historia recente do Brasil, o governo federal solicitou ao MEC (BOLSONARO,
2019) um projeto de lei para coibir a dita “ideologia de género” nas salas de aula do pais, isto
¢, qualquer men¢do sobre género para-além da norma bindria tradicional, que supde tipos
ideais pautados na biologia reprodutiva. O tema do género foi atribuido, pela situacdo, a uma
pauta da ala progressista, oposi¢do ao projeto em vigéncia e, com isso, intentou-se coibi-lo.
Estariamos, paradoxalmente, a0 mesmo tempo em que nunca se teve maior liberdade para
experienciar o proprio corpo e a sexualidade da forma que convém a cada um - como
mostram as identidades ditas desviantes ¢ diante das ofertas da tecnociéncia —, voltando a
tratar vitorianamente a sexualidade, a trata-la como tabu? Assim sendo, nos parece urgente,
neste ponto da historia, nos voltarmos para as contribui¢des que a psicanalise e os estudos de
género oferecem para a compreensdo da sexualidade humana enquanto perverso-polimorfa
(FREUD, 1905) e mutante (PRECIADO, 2019).

Em nossa investigacao, elegemos como via para abordar o teatro dos sexos o conceito
de falo na teoria psicanalitica de Orientacdo Lacaniana. Este conceito ¢ fundamental para
nossa pesquisa por conta das diferentes leituras que se fazem sobre ele, da polémica que o
termo engendra na filosofia do género e, principalmente, para interrogar nossos fundamentos
teoricos verificando sua operabilidade na leitura que podemos fazer das formas de viver o
sexo na contemporaneidade. Ao longo dos capitulos, veremos como tal conceito sofreu
desdobramentos de Freud a Lacan e, ademais, como avangou o debate sobre a partilha sexual
no campo psicanalitico, em conformidade com a pretensdo deste de estar a altura das
transformagoes de sua época.

Ha muitas criticas dirigidas a psicandlise por importantes estudiosos do género. Um
exemplo disso sdo as frequentes acusacdes de que a psicandlise seria partidaria de uma
normatividade anacronica, patriarcal, com a qual trabalharia pela manutengdo do binarismo
homem/mulher. Convocados a responder a partir da praxis psicanalitica, acreditamos que tal
oportunidade nos sirva para revisitar os ensinamentos da clinica e os fundamentos
conceituais, perguntando-nos sobre sua pertinéncia na leitura da contemporaneidade. O que
do sexual seria fato historico? Haveria algo que permaneceria com o passar das décadas,
subjacente a proliferacdo de novas formas de os falantes se apresentarem enquanto seres
sexuados? Haveria a necessidade de uma retificacdo na partilha sexual proposta por Lacan,
que seria anunciada pelas novas identidades? O que o campo do género nos ensina sobre a
sexualidade contemporanea, que poderia ser extraido para nosso trabalho enquanto

psicanalistas hoje?
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No primeiro capitulo, vamos estudar algumas referéncias célebres do campo do género
para situar as balizas a partir das quais este aborda a sexualidade. Quais sdo as preocupacdes
destes autores na abordagem de seu objeto? Que ressonancias isso teve em cada periodo?
Depois de uma breve retomada histérica do movimento feminista, elegemos a obra O
Segundo Sexo, da filésofa Simone de Beauvoir (2016), como primeiro ponto a nos determos
dentro deste campo. Precursora no movimento de desontologizacdo do género, esta autora ¢
citada nas mais diversas areas das ciéncias humanas até os dias atuais. Além disso, nesta obra,
ela ndo apenas trava um didlogo com o que leu da psicanalise, mas problematiza a ideia de
que o sexo feminino seja secunddrio ao masculino em importancia social. Para ela, foi
importante tirar a mulher da posi¢do de Outro, em relacdo ao homem. Diante disto, faz-se
necessaria uma distingdo do que seja o Outro para Lacan, para entendermos o que ele quis
dizer ao colocar o feminino como o Outro sexo.

Uma série de testemunhos da vida cotidiana ¢ elencada por Beauvoir para falar da
diferenga sexual, visando sublinhar como a educagdo de meninos € meninas se distingue e
como isto contribui para uma hierarquia entre os sexos. Tal exposicdo nos auxiliard a
introduzir, a partir da psicandlise, as teorias sexuais infantis e as consequéncias psiquicas da
diferenca anatomica entre os sexos. Deste modo, comecaremos a delinear a diferenca de
terreno no qual cada campo trabalha. Buscamos sublinhar, porém, que distinguir ndo significa
anular ou menosprezar as elabora¢des dos estudos sobre o género.

Delimitando esta diferenca com a qual prosseguir em nossa investigagdo, passaremos
a discutir os avancos empreendidos por Judith Butler (2016) em relagdo a Beauvoir,
ampliando a discussdo do género para além do binario tradicional e inaugurando o que se
pode chamar, a partir dai, de estudos queer. Uma vez transposta a norma bindria no ambito
dos estudos de género, o queer impde a colocagdo de novas questdes. A performatividade de
género ensina sobre a maior ou menor facilidade de alguns falantes com os semblantes, mas
requer o estabelecimento de alguns pardmetros. H4 algo que se mantenha constante ou toda a
relacdo do individuo com o sexo mudaria de acordo com a performance? A exaltacdo do puro
construtivismo no que concerne as identidades, no entanto, afastando a participagdo do corpo
no usufruto delas, encontra um limite que sera apontado por B. Preciado (2014).

Devolvendo um lugar para o corpo dentro dos estudos de género, Preciado criara uma
proposta que roga ndo o situar nem como puramente construido, nem como inato e
determinado organicamente (seja anatdmica, genética ou hormonalmente). Segundo ele,
excluir a realidade corporal do modo de assumir um género desconsideraria, por exemplo, a

experiéncia das pessoas trans, para quem a transformacao fisica ¢ fundamental na assunc¢ao da
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identidade. Cria-se a pergunta sobre a ligacdo do corpo com o género, embora agora este
corpo sexuado jd ndo esteja mais tdo submetido aos tipos ideais baseados na anatomia que
eram combatidos por Beauvoir em sua época. Paul B. Preciado (2018) centrard suas
elaboragdes, a partir de entdo, nas determinacdes biopoliticas de nossa era
famacopornografica — como a nomeia -, pensando na maneira pelas quais elas atravessariam a
producdo dos corpos sexuados, limitando-os a uma norma especifica. Isto é, tanto quanto
possivel, a norma binaria.

Este autor localizard as politicas e métodos envolvidos na producdo de corpos e
identidades especificas da sociedade dita farmacopornografica. Para ele, as identidades
sexuais tidas como “desviantes” dos padrdes biopoliticos seriam, neste cendrio, um manifesto
contra a normatividade de género a que seriamos induzidos desde o nascimento. Ele discutira
também, em contraponto as limitagdes politicas, a ampliacdo de possibilidades que a ciéncia
atual oferece quanto aos modos de lidar com o sexo e o género. Seu proprio testemunho se
inclui na obra como um manifesto contra o determinismo biopolitico do género.

No segundo capitulo, retornaremos aos pilares da teoria psicanalitica da sexualidade
para interrogé-los, uma vez que ja tenhamos examinado, no primeiro, os novos modos de ser e
de assumir um género que o campo queer apresenta e as questdes politicas que estes suscitam.
Veremos, entdo, como se delineou em Freud (1905), a principio, uma teoria da sexualidade na
qual se localizavam as propriedades fundamentais da mesma a partir das experiéncias
constituintes: o perverso polimorfismo, a pré-disposicdo bissexual inconsciente, as fases do
erotismo infantil, etc. Mais tarde, aparecem também alguns esbocos do que poderia ser uma
teoria da sexualidade feminina, que consagra uma primeira elaboracdo psicanalitica da
diferenga sexual. Esta surgira, principalmente, nos desdobramentos da teoria quanto ao
Complexo de Edipo (FREUD, 1923; FREUD, 1924).

Avangaremos, entdo, com os desdobramentos da leitura que Lacan faz destas
construcdes freudianas. Ele afasta-se da suposta realidade na qual se encontrariam os
personagens dos mitos para passar a estrutura onde, segundo ele, ndo ha qualquer realidade a
se considerar sendo uma realidade discursiva. O psicanalista situard o falo como a via da
fun¢do discursiva que ¢ marcada por uma perda, situada enquanto castragdo. Veremos como
Lacan chegou a elaboracdo da partilha sexual em dois modos de gozo situados em relagdo ao
falo, empreendendo importantes avancgos desde a leitura da teoria freudiana. A partilha dos
sexos vai ganhando novas leituras, portanto, mas sempre se trata de uma diferenga nas
posicdes frente ao limite imposto pela linguagem em dire¢do ao gozo. Vamos trabalhar sobre

esta concepcao da diferenca sexual ponderando o quanto se pode aproxima-la do conceito de
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género, se ela deriva realmente em um binarismo e, deste modo, se seria uma leitura
excludente frente as novas identidades que se apresentam no universo gueer.

A proposi¢ao lacaniana da partilha sexual pautada no falo implica, sobretudo, a
afirmacdo de que ndo ha relagdo sexual. Na auséncia de uma inscri¢do para o feminino, como
cunhou Lacan (1972-73), ndo haveria dois sexos que pudessem se complementar. H4 um,
falico, e o Outro, nao-todo falico, que lhe ¢ suplementar. Exploraremos as consequéncias das
formulas da partilha sexual no terceiro capitulo, discutindo o papel dos semblantes nesta
proposi¢ao.

Através do conceito de semblante trabalharemos algumas elaboragdes lacanianas a
respeito do teatro dos sexos, que o situa em termos de uma tragicomédia. Nos mitos da
psicanélise como o Edipo, retomado por Freud, e Antigona, por Lacan, vemos que a tragédia
¢ muito usada para situar elementos da estrutura discursiva na experiéncia dos falantes. Ha o
tragico e o comico na relagdo do falante com o Outro. Tendo trabalhado os mitos e a teoria
lacaniana dos discursos no segundo capitulo, poderemos abordar a tragicomédia dos sexos no
terceiro, explorando a teoria da sexuacdo, e no quarto, aprofunda-la a partir da literatura.

Freud e Lacan recorreram muitas vezes a obras literdrias para desenvolver suas
hipoteses. Vamos discutir como Lacan (1966) circunscreveu o ato de “uma mulher em sua
inteireza de mulher” a partir da literatura, usando a biografia e a obra de Andre Gide, em
homologia com o ato de Medéia, da tragédia grega. Em um comentéario sobre a obra de
Marguerite Duras, O Arrebatamento de Lol V. Stein, Lacan também situou mais balizas para
a compreensdo do gozo Outro na vertente da devastacdo, isto €, no que escaparia a fantasia
falica. Nestes desenvolvimentos, como fez com o recurso mitico, isolou termos de estrutura
nos quais nos apoiarmos para ler o teatro dos sexos. Trabalharemos com eles para esclarecer o
de que se trata nas formulas da sexuacdo e na compreensdo das parcerias entre 0 homem e a
mulher de que se fala em psicanalise.

Para explorarmos as proposi¢des sobre a sexuagdo e a tragicomédia dos sexos através
de parcerias heterodoxas e personagens distantes dos ideais culturais ditos normativos, vamos
fazer uma leitura da obra da escritora brasileira Hilda Hilst. O quarto capitulo ¢ dedicado a
isto e nele vamos tentar circunscrever, com o material trabalhado até ali e com auxilio da
obscena lucidez hilstiana, a especificidade da sexualidade humana que apareceria tanto no
para-além da norma que o gueer impde pensarmos, quanto na tragicomédia dos sexos, a partir
da teoria lacaniana.

Propomos a abordagem do tema da sexualidade pela tragicomédia. O termo condensa

a face tragica da condi¢do humana com o cdmico do amor. O tragico ¢ situado pelo fato de
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que a fantasia falica ndo pode subsumir todo o gozo ou, nos termos edipicos, a castracio ¢ o
que nos colocaria na via desejante. J& o comico € o amor, que pode servir de tratamento para o
gozo, fazé-lo condescender ao desejo, no entanto, ndo resolve o impasse da ndo-relagdo
sexual. A comédia coloca em cena, assim, a vertente desejante. Conforme ensina Lacan
(1959-60, p.367), 0 que nos faz rir ¢ sua dimensdo mais humana que, justamente, ndo excetua
o inconsciente, isto ¢, “o fato de a vida escorregar, furtar-se, fugir, escapar a tudo que lhe ¢
oposto como barreira, e precisamente as mais essenciais, as que sdo constituidas pela
instancia do significante”. Se o sentido universal para o sexual fixa uma norma, a comédia, na
contramao disso, lan¢a luz sobre o desejo.

Na tragicomédia cotidiana, como vamos propor, se desenrolam as parcerias e se
formam os sintomas, solugdes inventadas pelos falantes frente ao enigma do sexual, nas quais
se colocam em jogo amor, desejo e gozo. O obsceno seria aquilo que faz furo nos semblantes
e desvela a precariedade do que quer que se tente colocar como norma no campo do sexual.
Seja na escrita pouco pudenda de Hilda Hilst ou na experiéncia de pessoas queer, cuja
existéncia choca o status quo — e ainda encontra muita resisténcia na politica das cidades -,
salientar o furo obsceno no dmago da tragicomédia dos sexos vai na direcdo contraria a
construcao de mais barreiras para a sexualidade do que as que ja nos sdo dadas por estrutura.

Trabalhemos por esclarecé-las, em dire¢do a — com sorte — alguma obscena lucidez.
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2 A NORMA E O GENERO

A definicdo de género que consta no diciondrio nos d4 um ponto de partida: ¢ um
“conjunto de propriedades atribuidas social e culturalmente em relacdo ao sexo dos
individuos” (HOLANDA, 2010). A problematica abordada por este conceito localiza-se na
segunda parte desta definicdo, que correlaciona as propriedades socio-culturais de
determinado género ao sexo do individuo. O que é que determina o sexo de um individuo,
afinal? Os estudos de género mais recentes, também conhecidos como estudos gueer? ou pos-
feministas, trabalham no sentido de desvincular o género do binarismo homem/mulher,
supostamente imposto pelas classificagdes biologicas do sexo macho/fémea, e se debrucam
sobre as multiplas identidades existentes entre os seres falantes, desconstruindo, assim, a dita
normatividade de género.

Se supuséssemos que a sexualidade humana fosse pautada pela tendéncia bioldgica de
autoconservagdo da espécie, isto €, de servir exclusivamente a perpetuacdo da mesma,
seriamos impelidos a reduzi-la. Isto €, machos e fémeas seriam distinguidos de acordo com
seus aparelhos reprodutores e sua sexualidade seria reduzida a finalidade reprodutiva. Eles
cumpririam, assim, compulsoriamente seu destino instintivo animal. Nao ha qualquer
necessidade de forjar o conceito de género nesse cenario distopico, como € o caso dos
animais. Nao se atribui género ao animal, apenas se os distingue sexualmente de acordo com
a fisiologia de seu corpo e seu papel na reproducao da espécie. A diferenca entre os humanos
€ 0s outros animais estd em sua condicao de falante. Atribuir a sexuagdo uma relagdo com o
género, a identidade, o corpo e os mais diversos modos de satisfacdo sdo consequéncias da
relacdo do falante com o significante enquanto meio e barreira para 0 gozo, como veremos
nos proximos capitulos.

Destarte, situemos a problemdtica do género como uma questdo que se situa
essencialmente entre os falantes, pelo fato da relagdo entre o significante, o corpo e o gozo.
Sendo assim, mesmo a conformacdo dita normativa da sexualidade humana, a
heterossexualidade cisgénero®, conta com uma equivaléncia que ndo ¢ dada pela natureza. Isto

¢, do macho com o género masculino e da fémea com o género feminino, seus supostos papéis

", u

2 0 termo vem do inglés, significa “estranho”; “excéntrico”; usado para designar pessoas que escapam ao
binarismo de género da heteronormatividade.

3 Cisgénero é o termo pelo qual se designa a coordenagio do sexo bioldgico do corpo com a identidade de
género heteronormativa. Uma pessoa que nasce com o aparelho reprodutivo feminino, quando cisgénero,
portanto, seria uma mulher identificada ao sexo feminino.
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sociais e modos de se relacionarem um com o outro. Estes, sim, fatores historicos que sofrem
mudangas importantes ao longo do tempo.

Os estudos de género dedicam-se a desconstruir alguns dos alicerces da sociedade
moderna como o patriarcado — referido a relacdo de poder com soberania do género
masculino sobre o feminino — e a ideia de um determinismo natural/biolégico das identidades
e orientacdes sexuais, cujas ressonancias na cultura seriam a misoginia, a homo e a transfobia.
Deste modo, visam abalar a matriz que produz a normatividade de género como binaria e
heterossexual. Nem obedecendo obrigatoriamente a uma ldgica patriarcal, nem inscrita
naturalmente em uma realidade que exista a priori para ser assumida por cada pessoa, a
sexualidade humana se pautaria, para os estudos de género contemporaneos, pura e
simplesmente no desejo de cada um e nas formas com que decidem performar determinada
identidade com seus corpos livres.

Parece-nos que o ponto de intersecdo entre a psicanalise e as teorias do género ¢ que
ambas apontam, cada uma a sua maneira, para a desontologiza¢do da sexualidade humana,
que ndo se pauta por uma necessidade instintiva. Diante disso, uma nova questao se coloca: se
o corpo biolégico ndo ¢ determinante no que diz respeito a assungdo, para cada individuo, de
seu modo de viver o sexo, o que faz, entdo, de um corpo, um corpo sexuado? No inicio da
década de setenta, em interlocu¢do com o Movimento de Libertagdo das Mulheres (MLF) —
em ebulicdo ativista e académica na Franca, aquela época - Lacan (1972-73) responde a isso
propondo uma leitura légica da partilha sexual. Nela, hd dois modos de gozo: um seria,
segundo ele, tipicamente masculino: o falico; O outro tipicamente feminino, um gozo Outro,
que seria para além do falo, suplementar a ele: ndo-todo falico. Discutiremos em que medida
isso se aproxima ou se afasta de um binarismo.

No século XXI, testemunhamos a proliferacdo de nomes e novas identidades para o
campo da sexualidade. Sao significantes especificos de nossa época e de suas possibilidades
viabilizadas tanto pelo avango da tecno-ciéncia, quanto pelos avangos politicos no
reconhecimento e legitimagdo da existéncia dos grupos ditos minoritarios. Os movimentos
LGBTs (Iésbicas, gays, bissexuais, travestis, transexuais e transgéneros), ativismo surgido sob
esta sigla desde os anos setenta - quando campanhas informativas surgiram para desconstruir
a homofobia gerada pela crise da AIDS -, ganha cada vez mais letras em sua batalha pela
representatividade politica das comunidades que se formam fora do padrao heterossexual e
cisgénero. Fala-se hoje at¢ em LGBTQQICAPF2K+, segundo o jornal online The Gay UK
(2018), embora a adesdo de cada nova letra seja motivo de divergéncias e discussdes dentro

do proprio movimento.
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Desde a Revolugdo Francesa, no final do século XVIII, ha registro de mulheres
questionando os papéis de género culturalmente estabelecidos e se rebelando contra o
cerceamento de suas liberdades, buscando uma via para poder viver legalmente fora da casa e
dos lugares de esposa e mae, onde até entdo lhes restavam apenas a vida religiosa — retiradas
em conventos e submetidas ao celibato —, a prostitui¢do — sendo o oficio de fato, ao menos a
acusacao dele, bem como a consequente marginalizagdo reservada para estas profissionais — a
loucura ou a bruxaria. Por muito tempo, a religido foi um dos maiores carrascos nessa luta
social por equidade.

A primeira onda feminista, na qual o movimento comegou a agir de forma mais
organizada, foi contemporanea ao nascimento da psicanalise, comegando nas ultimas décadas
do século XIX com o movimento sufragista na Inglaterra, do qual participou, por exemplo, a
escritora Virginia Woolf (1882-1941). A obra desta escritora, inclusive, nos aponta muitas
questdes importantes sobre o feminino e o feminismo. Se estes ndo sdo a mesma coisa, COmo
trabalharemos ao longo desta pesquisa, neste primeiro momento talvez pudéssemos dizer que
andavam muito proximos. O padecimento da escritora com os episddios a que chamava de
“minha loucura” ou “minha doenga”, era acompanhado de um trabalho intenso de escrita, no
qual ela abordava a condicdo social da mulher e o que faria alguém tornar-se uma. Ela
escreveu desde ensaios sobre a segregacdo do espago universitario por critérios de género —
muito insatisfeita com o fato de s6 poder entrar na biblioteca da universidade de Oxford
quando acompanhada de um fellow (os alunos homens) — até uma novela ficcional sobre um
nobre inglés que teria mudado de sexo, tornando-se uma mulher ao chegar aos trinta anos de
idade - chamada Orlando (WOOLF, 1928).

O direito ao voto foi conseguido pelas sufragistas inglesas em 1918. No Brasil, a
primeira onda feminista também se deu na luta das mulheres pelo direito ao voto, porém um
pouco mais tarde, a partir da segunda década do século XX. Este direito foi conquistado pelas
brasileiras apenas em 1932, na promulga¢do do Novo Codigo Eleitoral (PINTO, 2010).

Enquanto a primeira geracdo de feministas reivindicavam direitos basicos no contexto
social, suas sucessoras, ja gozando de algumas das conquistas da primeira onda, seguiram
aprofundando as problematiza¢des dos papéis de género e da propria esséncia do movimento.
A segunda onda foi marcada pela publicacdo de uma consagrada obra filoséfica, na qual nos
deteremos ainda neste capitulo, que pretendeu avaliar aspectos que supostamente
constituiriam uma mulher enquanto mulher, interrogando de que maneira a conformacgao de
papéis tdo desiguais entre os gé€neros foi estabelecida. Foi a filésofa Simone de Beauvoir

(2016) que se propds a tal empreitada, entrelacando argumentos retirados por ela da biologia,
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antropologia, sociologia, historia, mitos populares, da leitura que fez da psicanalise e, ainda,
de sua propria experiéncia enquanto mulher. Veremos como o trabalho dela contribuiu para
uma desontologizagdo do género, em uma €época na qual o debate sobre este assunto ndo tinha
a amplitude que tem hoje.

Em seguida, vamos percorrer alguns pontos cruciais da ja célebre obra “Problemas de
Género: feminismo ¢ subversao da identidade” (BUTTLER, 2016), da filosofa Judith Butler,
uma das precursoras dos estudos pos-feministas/ gueer. Sua tese considera a performatividade
envolvida no género e os atravessamentos culturais que pautam as identidades. Em uma
recente vinda ao Brasil para um semindrio sobre democracia no Sesc Pompéia, na cidade de
Sdo Paulo, Butler foi recebida por manifestantes que carregavam placas com dizeres como
“fora aberracdo de género”, “meus filhos, minhas regras”, “menino nasce menino, #xo6judith”
e “menos Butler, mais familia”. Na ocasido, uma boneca caracterizada como uma bruxa ¢
com o rosto da filésofa foi incendiada na porta do evento (MANIFESTANTES, 2017).

Nosso objetivo, além de explorar o debate entre estudos de género e psicandlise, ¢
sublinhar a importancia politica do tema da sexualidade humana enquanto irredutivel a uma
normatividade. Isto é, a importancia de langar luz sobre a pluralidade que o carater singular de
ser sexuado engendra para os seres falantes. O campo do sexual, para estes seres, estaria para
além da heteronormatividade e do binarismo de género baseado no instinto. Este ponto seria,
propriamente, o ponto de uma possivel intersecdo entre os campos da psicanalise e do género.
Como o episoddio no Sesc Pompéia nos mostra, hd uma intensa oposi¢ao popular as discussdes
que desontologizam o género, reacdo que mostra, justamente, a urgéncia de fazé-las. Faz-se
necessario, para isso, olharmos para o que se produz nos campos queer ¢ pds-feministas e
buscarmos didlogo, apostando que pesquisas com este objeto possam vir a colaborar com
iniciativas que se precipitem em politicas publicas pr6 equidade social - igualdade de direitos
para todos os cidaddos -, sem que haja discriminagdo de género, orientacdo sexual, raga ou
credo perante a lei.

Os estudos gueer e seu didlogo proficuo com outras areas académicas contribuem para
a movimentacdo da agenda publica com perspectiva de género. Medidas que visam coibir a
educagdo sexual nas escolas e o debate sobre identidades queer, como as que sdo hoje
discutidas para a educacdo no Brasil, favorecem a criacdo de ideais reacionarios e incentivam
a discriminagdo, a desinformagdo e a violéncia contra os LGBTs. Diante disso, julgamos de
suma importancia debater a sexualidade contemporanea no Brasil, vendo nisso um pilar

fundamental para a educacdo e ndo uma imposi¢ao ideologica.
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O terceiro tedrico do género que trabalharemos neste capitulo, Paul B. Preciado,
dialoga com Beauvoir e Butler, propondo o que chamou de -contrassexualidade.
Diferentemente do que parecia orientar as duas primeiras, ele d4 um lugar fundamental para o
corpo na incidéncia da diferenga sexual, apontando os transexuais como casos que impdem
isto. A performatividade, nestes casos, ndo seria o suficiente para uma assun¢do do género
pelo sujeito. Ele afirma isto contrariando principalmente a proposta butleriana. Analisando as
tecnologias disponiveis no mercado e que fazem parte da constru¢do de todos os corpos hoje
em dia, propde que a sexualidade humana seja protética. No seu segundo livro, Testojunkie, ja
assinado sob sua nova identidade, Paul B. Preciado (2018) nos d4 um testemunho de sua
propria experiéncia de transi¢do sexual. Acompanharemos, com ele, o trabalho de escrita do
gozo que foi feito a partir do uso - ndo-prescrito medicamente - de testosterona.

Durante este percurso, nos perguntaremos, a partir das ferramentas tedrico-clinicas da
psicandlise de orientagdo lacaniana, como fica a partilha sexual na contemporaneidade? Com
a importancia politica do viés identitario da sexualidade trazida a tona pelo feminismo e pelo
queer, como abordar a relacdo do corpo com a partilha sexual sem cair em estere6tipos? Ou,
nas palavras da psicanalista Clotilde Leguil (2016, p.19): “Como evocar o carater sexuado do
corpo sem expor aquelas e aqueles que veem em toda referéncia a diferenca dos sexos uma
ligacdo com a natureza e com a anatomia?”. Estas sdo questdes que vao orientar nossa
pesquisa como um todo e que comecaremos a explorar imediatamente adiante a partir das

discussdes levantadas pelo campo do género para a psicanalise.

2.1 BEAUVOIR: TORNAR-SE MULHER

Na metade do século XX, a obra O segundo sexo, da filosofa existencialista Simone de
Beauvoir (2016), discutiu a condi¢do feminina e seu lugar de alteridade subjugada ao género
masculino, pretendendo elucidar como essa diferenga social entre eles se deu. A autora
analisa socio-historicamente as relagdes de género e de poder, interrogando distintos campos
de saber, como a biologia e a psicandlise, além de retomar os mitos a respeito do feminino e
sua propria experiéncia vivida. Neste percurso, ela dirige duras criticas ao campo
psicanalitico. Preocupada em circunscrever a existéncia e determinagdes do que seria uma
“esséncia feminina”, a autora se debruga em diferentes abordagens do tema e tenta aproximar-
se de uma explicagdo para a concepcao de Outro sexo atribuida as mulheres. A questdo guia

de sua pesquisa foi, portanto: por que a mulher ¢ o Outro sexo? Esta ¢ uma questdo politica e
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filosofica para Beauvoir, diferentemente do que foi para Freud e Lacan, como veremos
posteriormente. Apesar de essa ser uma formulagdo também presente em trabalhos
psicanaliticos, a de que o feminino ¢ o Outro sexo, ndo se trata da mesma questdo. A da
psicandlise ¢ questdo clinica que ndo se reduz ao campo das identidades. Veremos a partir do
préoximo capitulo como esta diferenca comecara a ser delimitada desde os artigos freudianos
sobre a feminilidade, mas cabe apontarmos desde ja para situarmo-nos no carater das questdes
que agitam, respectivamente, a pesquisa da fildsofa francesa - e dos estudos de género depois
dela -, e a de Freud, um dos autores ao qual ela recorre para embasar sua indagagao filosofica.

Acompanharemos alguns pontos desenvolvidos por Beauvoir a fim de nos
aproximarmos da noc¢do de género com a qual as ciéncias humanas trabalham. Deter-nos-
emos, principalmente, nas criticas dirigidas a nosso campo, retomando alguns fundamentos
que nos servirdo de base para situarmos a questdo do corpo e do feminino. O trabalho desta
autora ¢ uma referéncia fundamental da teoria feminista até hoje, embora cada corrente do
feminismo faca desta reivindicagdo uma demanda diferente.

Faz-se necessario, neste primeiro momento, averiguar do que trata a tese de Beauvoir
e extrair dela algumas consequéncias importantes para o prosseguimento desta pesquisa,
como o surgimento dos gender studies contemporaneos. Além disso, a discussdo e os fatores
que tornaram tal tese urgente na época continuam assustadoramente atuais, embora hoje
ganhem novos desdobramentos que aqueles se somam, como ¢ o caso das novas identidades
de género também em busca de reconhecimento e direitos. Ainda hoje, apesar dos avangos, as
mulheres ndo tém os mesmos direitos que os homens e seu destino ¢ ditado pela moral e
costumes do nicho onde se encontram, com diferengas significativas nos distintos recortes de
raca e classe social, fatores sublinhados atualmente pelos estudos de género ditos
interseccionais.

A famosa afirmacdo beauvoiriana “ndo se nasce mulher, passa-se a sé-lo”
(BEAUVOIR, 2016a, p.9) contribui para a desconstru¢cdo de uma ontologia do feminino. Uma
ontologia — onto do grego significa ente e logos, ciéncia - consiste na definicdo de um saber
sobre a natureza e a realidade de um determinado objeto de estudo, uma esséncia comum
inerente a todos os seres que compdem tal categoria. Ao dizer que ndo se pode localizar o
feminino como uma natureza inerente, ja que nao se nasce mulher, Beauvoir desontologiza o
género. Tal consequéncia ¢ consonante com a da psicanalise, campo no qual a ética adotada
visa a singularidade e, portanto, ndo trabalha com concepgdes ontoldgicas. Vejamos como

Beauvoir chegou a tal tese sobre o feminino.
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Com a entrada no mercado de trabalho e a conquista de direitos antes tipicamente
masculinos, comegou-se a questionar a continuidade da condi¢do feminina. Em vez de donas
de casa devotadas ao marido e filhos, lugar que — segundo a autora - as definia enquanto
género, as mulheres passaram a ter uma vida profissional e, consequentemente, renda propria,
o que lhes proporcionou maior independéncia. De uma forma geral, a mulher ndo era
autorizada a uma posicdo desejante, poucas eram as alternativas de percursos possiveis para
suas vidas. Nao existia para ela o direito a propriedade material, tampouco intelectual, mas
lhes eram atribuidas func¢des de cuidado, auxilio e devogao ao bem estar da familia.

E desta condigdio passiva, sem desejo ou exigéncias, que o poeta se diz saudoso na
famosa can¢do em que define a Amélia, que ndo tinha a menor vaidade e, ela sim, era uma
mulher de verdade (LAGO, 1942). No Brasil, esta musica tem alcance e sucesso tal que
“Amélia” virou um termo popular para se referir a mulher submissa e companheira do homem
em todas as dificuldades, que aceita todo tipo de humilhagdes e privagdes, sem vaidade
alguma. Isto em nada se assemelha ao que Lacan (1958b) definiu como uma verdadeira
mulher, como veremos mais tarde.

Beauvoir reflete em sua obra sobre as mudangas na cultura e suas consequéncias para
as politicas de género, afirmando que as mulheres estavam ‘“destronando o mito da
feminilidade” e que comecavam “a afirmar concretamente sua independéncia” (BEAUVOIR,
2016b, p.7). As que o faziam, no entanto, sofriam reprovagdes, como observa a autora, €
iniciava-se uma preocupacdo social com a extingdo da feminilidade, uma vez que mulheres
emancipadas eram vistas como menos femininas - “ndo sdo mulheres, embora tenham ttero
como as outras” (BEAUVOIR, 2016b, p.9), teria pensado a sociedade da época Diante disso,

a autora se indaga: o que ¢é, entdo, a mulher?

(...) basta passear de olhos abertos para comprovar que a humanidade se reparte em
duas categorias de individuos, cujas roupas, rostos, corpos, sorrisos, atitudes,
interesses, ocupagdes sdo manifestamente diferentes; talvez essas diferengas sejam
superficiais, talvez se destinem a desaparecer. O certo ¢ que por enquanto elas
existem com uma evidéncia total.

Se a fungdo da fémea ndo basta para definir a mulher, se nos recusamos também a
explica-la pelo “eterno feminino” e se, no entanto, admitimos, ainda que
provisoriamente, que ha mulheres na Terra, teremos que formular a pergunta: o que
¢ uma mulher? (BEAUVOIR, 2016, p.11)

Essa questdo — o que é uma mulher - ¢ de suma importancia também para o campo
psicanalitico, uma vez que, desde seus primérdios, Freud notara que era ela que inquietava
suas pacientes histéricas. O enigma do feminino se apresenta na histeria das mais diversas
formas. Como interpretar seu corpo como um corpo de mulher colocava para estas pacientes

um enigma. A paciente Dora, de Freud (1905b), por exemplo, segundo Lacan (1951), se
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colocava a questdo sobre o feminino a partir do “corpo alvo” da outra mulher, a Sra K. A
pergunta circunscrita por Beauvoir, enfim, ndo encontra uma resposta universal. Ela nos
indica, com isso, a necessidade de ampliar a questdo para além de uma norma cultural dos
géneros, em direcdo a singularidade da relacio que um sujeito estabelece com seu corpo
enquanto sexuado.

Nao ha resposta ultima, ¢ o que testemunham ha quase cento e cinquenta anos o0s
psicanalistas: “Por mais que se disfarce, que use brincos e perucas, batom e meias de seda, as
pessoas se perguntam como fazem as mulheres para serem mulheres” (LEGUIL, 2016, p.21).
Extrai-se dai que a questdo ndo seja a natureza da sexualidade, mas a falta de naturalidade
inerente para a mesma. Nao a podemos reduzir ao que ¢ inato: 6rgdos genitais, glandulas e
etc. porque a fisiologia ndo orienta o ser falante em como gozar de seu proprio corpo.

E justamente sobre o discurso bioldgico que Beauvoir (2016a) discute na primeira
parte de sua pesquisa, intitulada Destino — Os dados da biologia. Ela coloca em debate a ideia
de que o corpo biologico trace um destino de género especifico e necessario. Falando sobre as
regras ou the course (a maldi¢do), como ela chama a menstruacdo, entendemos que de
alguma forma ela localiza, embora sem intengdo de fazé-lo e sem perceber que o fez, a

dimensao de alteridade do corpo:

E nesse periodo que ela sente mais penosamente seu corpo como uma coisa opaca
alienada; esse corpo ¢ presa de uma vida obstinada e alheia que cada més faz e
desfaz dentro dele um bergo; cada més, uma crianga prepara-se para nascer ¢ aborta
no desmantelamento das rendas vermelhas; a mulher, como o homem, é seu corpo,
mas seu corpo nio ¢ ela, é outra coisa. (BEAUVOIR, 2016a, p.57)

Como podemos ver, ndo se trata de uma imersdo meramente cientifica da autora no
discurso biologico, mas sim de uma reflexdo extremamente pessoal sobre o feminino que a
mesma faz sobre pontos que, sim, também s3o organicos, mas que nao se resumem a isto.
Pelo contrario, o que hé de mais relevante para o tema do género nesses processos organicos ¢
aquilo que escapa ao discurso bioldgico, nos revelando que ndo existe género bioldgico. No
género, trata-se de outra coisa.

Nao ¢ possivel, entdo, extrair da menstruagdo algo que fale sobre todas as mulheres.
Talvez ndo fosse tdo comum, na €poca em que Beauvoir escreveu esse livro, considerar
transexuais e travestis como mulheres, por exemplo. Mas sabemos que mesmo entre as
mulheres cisgénero, hd algumas que ndo menstruam. Ha também aquelas que sofrem dores
fortissimas durante a menstruacdo, de colicas, enxaquecas, ambos ou nenhuma das duas
coisas. Ha as que lidam com este periodo de maneira burocratica ou asséptica, indiferente,

mistica... H4 ainda as que lhe ddo outros nomes — regras, maldi¢do (como diz a propria
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Beauvoir), chico, aqueles dias, paquete, ou ao descrever seu estado dizem “estou
menstruada”, “estou sangrando”, “com a doencinha do utero”, “com o utero chorando”,
entre outros exemplos que corriqueiramente aparecem para nds na clinica ou na vida cotidiana
e que, de tdo recorrentes, talvez passem despercebidos para muitos. No entanto, dizem
bastante sobre a relacdo de cada falante com seu corpo.

A psicanalista Marie-Héléne Brousse (2019) nos orienta sobre a “Légica de um
Fluido” para o sujeito. Cada um vive, segundo ela, a experiéncia de impoténcia frente ao
transbordamento sempre possivel como um confrontamento com o mistério da feminilidade
corporal. O sangue participa desse mistério seja por aparecer — transbordar sem que se saiba a
hora — quanto por ndo aparecer: “as menstruagdes, as primeiras € as outras, que venham ou
ndo venham, o sangue durante ou depois do parto” (BROUSSE, 2015, p.11). As mulheres que
falam sobre escarificacdes e o alivio de ver o sangue escorrer dos cortes autoinfligidos
também fazem a psicanalista levantar a hipotese de que o sangue que jorra do corpo feminino
mobiliza semblantes distintos ao do masculino, justamente por participar do mistério do
feminino que habita o corpo.

Uma vinheta clinica pode nos auxiliar a continuar problematizando a consideragao de
Beauvoir sobre a existéncia de uma parte organica do feminino, bem como avangar sob o
prisma da proposta de Brousse a respeito de um mistério do feminino que habita o corpo — um
corpo, por sua vez, que nao se confunde com o organismo. Uma jovem fala em andlise sobre
um trauma infantil: menstruou cedo, com nove anos de idade. Lembra que levou um susto
muito grande quando viu o sangue e, contando para a mae, foi levada as pressas ao médico.
Passou por um exame ginecoldgico que a surpreendeu e causou horror, episédio que aponta
como o pior momento de sua vida. Nunca mais menstruou depois disso. Voltou ao consultorio
médico algumas vezes para investigar a auséncia de seu ciclo menstrual, mas sem autorizar
ser examinada. Algumas semanas depois de falar disso, ela volta a menstruar e sai da analise.

O que as diferentes relagdes — ndo s6 das mulheres - com a menstruacgao e os distintos
efeitos dela sentidos — desde dores leves até sintomas que levam algumas a passarem dias “de
cama”, ou a terem alteragdes na periodicidade do ciclo, no humor e até mesmo a suspensio
dos sangramentos sem nenhuma causa organica observavel — mostram ¢ que nao ¢ o fato de
sangrar a cada vinte e oito dias, como consequéncia do ciclo hormonal — como afirmam ser
medicamente “normal” — que faz uma mulher ser uma mulher. A paciente em questdo, por
exemplo, buscava tratamento médico para saber o porqué daquela situacdo anormal. A
situagdo anormal de estar menstruando. Se estes exemplos ndo tornam obvia para alguns a

presenca de uma descontinuidade entre o género e a anatomofisiologia corporal - cuja
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tentativa de associacdo define as mulheres exclusivamente como potenciais maes -, a
existéncia de mulheres que ndo tem utero (sejam elas cis ou trans), nem seios (como as
transexuais, transgéneros ou cis que por algum motivo fizeram uma mastectomia), nos
impdem de uma vez por todas a necessidade de abandonar tal associagao.

Retomando as reflexdes de Brousse (2015) sobre a logica do fluido, ela evoca o leite
materno, a urina, as fezes, o muco, a saliva e at¢ mesmo as lagrimas para uma mesma série,
na qual ha um mistério em jogo para o sujeito. Esses objetos ininterpretaveis sdo fonte de
constante interpretacdo na fantasia, nutrindo “delirios e delicias do sentido” de forma singular.
O sangue que escorre do corpo feminino ¢ considerado pela analista como um encontro
renovado com este “corpo que temos” — uma vez que a psicandlise considera que nao se ¢ um
corpo, no maximo pode-se afirmar que se tem um -, do qual estamos constantemente
separados pela imagem adorada, pela fala e pelos saberes da ciéncia. Ainda que isto se dé de
formas diferentes para cada um, segundo ela, esta colocado tanto para os ditos-homens quanto
para as ditas-mulheres (BROUSSE, 2015, p.16).

Do passeio pelos dados da biologia, Beauvoir também saiu concluindo que o
organismo ndo bastaria para fornecer uma resposta a sua pergunta. Nao s6 lhe foi impossivel
responder por esta via a questdo sobre o que ¢ uma mulher, tampouco seu desdobramento de
maior preocupacao politica: “por que a mulher ¢ o Outro?”. Seria preciso saber, segundo ela,
como a natureza foi revista através da histdria e esclarecer os dados biologicos a luz de um
contexto ontoldgico, econdmico, social e psicologico (BEAUVOIR, 2016).

Durante o desenvolvimento de sua pesquisa, diversas vezes voltamos a encontrar a
querela do bioldgico x social, na maioria das vezes em comparacdes fenomenoldgicas do
comportamento e educa¢do de meninas, em compara¢do com meninos. De maneira geral, a
tese de Beauvoir sobre o género, construida a partir de sua analise dos dados da biologia,
psicanalise, mitos e histéria, o define como pura construcdo social. Tal concepcio ¢
questionavel, a partir da pergunta: qual ¢ o lugar do corpo nesta querela? Como vimos, ela
tivera alguma noticia sobre a dimensao de alteridade do corpo ao tentar analisar os dados da
biologia e considerou isso em seus apontamentos. Outras autoras que serdo apresentadas
avancaram sobre as consequéncias desta constatacdo para os estudos de género. De qualquer
modo, Beauvoir apresentou sua tese, inovadora para a época, € abriu caminho para que os
desdobramentos se produzissem. Segundo ela,

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico, psiquico,

econdmico define a forma que a fémea humana assume no seio da sociedade; é o
conjunto da civilizagdo que elabora esse produto intermediario entre o macho e o
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castrado, que qualificam de feminino. Somente a media¢do de outrem pode construir
um individuo como um Outro. (BEAUVOIR, 2016b, p.11).

Afirmando que o drama do nascimento e do desmame sdo idénticos para ambos os
sexos, a autora atribui a diferenga sexual a algo socialmente construido: “enquanto existe para
si, a crian¢a ndo pode apreender-se como sexualmente diferenciada” (BEAUVOIR, 2016b,
p.7). Nao se considera aqui que os meninos também tenham um complexo de castragdo e que
a tese de Freud (1923) indica duas formas de castragdo e ndo que o menino tenha o falo e a
menina seja castrada, no sentido de ter algo a menos. Na leitura de Beauvoir, um momento
indistinto do ponto de vista da diferenga sexual antecede o contato com o outro, que o
atravessaria mais tarde e, no que diz respeito ao género, o determina. Para a autora, enquanto
0 eu ndo estivesse ainda formado, na primeira infincia, meninos e meninas seriam

indiferenciados:

Entre meninos e meninas, o corpo ¢é, primeiramente, a irradia¢do de uma
subjetividade, o instrumento que efetua a compreensdo do mundo: € através dos
olhos, das maos e¢ ndo das partes sexuais que apreendem o Universo. O drama do
nascimento ¢ do desmame desenvolvem-se da mesma maneira para as criangas dos
dois sexos; tém elas os mesmos interesses, 0s mesmos prazeres; a suc¢io €,
inicialmente, a fonte de suas sensa¢des mais agradaveis; passam depois por uma fase
anal em que tiram, das fungdes excretorias que lhes sdo comuns, as maiores
satisfagdes; seu desenvolvimento genital ¢ andlogo; exploram o corpo com a mesma
curiosidade e a mesma indiferenga; do clitoris e do pénis tiram o mesmo prazer
incerto; (...). (BEAUVOIR, 2016b, p.11)

Na mencionada descri¢ao dessa apreensdo do mundo através dos seus corpos, porém,
vemos que os meninos permanecem diferenciados por ela das meninas pela anatomia. Por
mais que se diga que ndo ¢ com a diferenca sexual que vemos, tocamos, sentimos ou ouvimos
o mundo, ¢ facil notar que desde antes do nascimento o discurso da familia e da sociedade ja
diferencia os sexos e, apos 0 nascimento, segue ratificando a presenga dela. Para a psicanalise,
o que cada um diz do préprio corpo e do sexo € mais importante que o 6rgdo de fato, inclusive
se isso aparece em queixas de que a fala do outro sobre si ¢ inadequada a seu modo de ser.

A autora feminista reconhece um progresso epistemoldgico que atribui aos resultados
da pesquisa psicanalitica: constatar que ndo seja o corpo-objeto descrito pela ciéncia que
existe concretamente, mas aquele que ¢ vivido pelo sujeito. Donde conclui que “a fémea ¢
uma mulher na medida em que se sente como tal” (BEAUVOIR, 2016a, p.67). Mais uma vez,
aparece a questdo da ndo naturalidade do corpo e da sexualidade. O corpo vivido pelo sujeito
ndo ¢ dado de saida, ndo ¢ determinado segundos as leis da biologia. A frase que diz a mulher
¢ seu corpo, mas seu corpo ndo é ela, portanto, pode agora ser relida. Poderiamos entender

que o corpo de que se trata ndo seja o bioldgico, mas o corpo experimentado, vivido.
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A filésofa entende que a concepgdo psicanalitica de sexualidade tenha se tornado vaga
por conta da distin¢do feita, neste campo, entre o “sexual” e o “genital”’. Ao mesmo tempo,
entende que a mesma tenha construido conceitos de “elasticidade embaragante” como o falo
que ora designa “a excrescéncia carnosa que ¢ o sexo do macho”, o pénis, ora adquire um
valor simbolico de “sentido indefinidamente ampliado”. Ou seja, algo para além do 6rgdo
sexual masculino. Beauvoir conclui, com isso, que “o falo exprimiria todo um conjunto do
carater e da situagdo viris” (BEAUVOIR, 2016a, p.67), concernentes ao homem. Ignora,
porém, que o falo esteja referido a uma logica que estd dada também para as mulheres, por
concernir a estrutura mesma da linguagem, como veremos se esclarecer no ensino de Lacan.

E claro que certos termos se prestam a equivocos e o mal-entendido entre diversos
campos de pesquisa € o campo psicanalitico muitas vezes tem o termo falo como
protagonista. E importante admitirmos, antes, que a confusdo presente na leitura de Simone de
Beauvoir ndo ¢ exclusividade dela. Muito pelo contrario, muitos a fizeram e ainda a fazem,
inclusive psicanalistas. Justamente por isso, faz-se necessario retomar os fundamentos e
discutir tal problemadtica, para que a especificidade da descoberta de Freud sobre a
sexualidade humana possa ser interrogada sem que seja reduzida e distorcida em falacias
cujas consequéncias podem vir a reforcar uma posicdo conservadora e moralista da
sexualidade. E imprescindivel, além disso, para que possamos sustentar este conceito,
retomarmos suas coordenadas teodricas e verificarmos sua pertinéncia.

Aprendemos com Freud e Lacan que a realidade sexual do inconsciente, para meninos
e meninas, advém da interpretacdo da diferenga sexual a partir de um Unico representante, o
falo. A diferenca, em termos freudianos, ¢ interpretada pela via da castragdo a partir deste
unico representante psiquico. Haveria uma primazia do falo na conforma¢do amadurecida da
sexualidade, ndo dos orgdos genitais. Isso fica mais evidente com os avangos empreendidos
por Lacan, que retoma a querela do falo e da castragdo, apontando os equivocos instaurados
em Freud e entre os pos-freudianos a respeito da sexualidade feminina, que dio margem a
interpretacdo de que a mulher seria entendida pela psicanalise como um homem castrado. Nao
¢ disso que se trata e sim de diferentes posicionamentos, masculino e feminino, diante da
inexisténcia da relagdo sexual, que engendram diferentes modos de gozo, como veremos mais
detidamente nos proximos capitulos.

Além disso, ¢ importante ja comegarmos a sublinhar que todo falante tem de se haver
com a dialética de ser ou fer o falo, na qual ser o portador do 6rgdo nao ¢ um privilégio, como
muitos vém a entender, principalmente por conta do que Freud chamou de penisneid ou inveja

do pénis, referindo-se as mulheres. Pelo contrario, como o falo ndo ¢ o equivalente do pénis, o
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menino também renunciaria ser o falo da mae para entrar na via desejante. Isto ¢, a via da
castracdo. O que ndo significa que o 6rgdo detumescente ndo possa o remeter a castragdo ao
desaparecer com o gozo sexual, por exemplo. No entanto, isto ocorreria pela relagdo com a
castragdo, ndo por falo e pénis serem idénticos. Voltaremos a isso.

Continuando a dirigir-se a psicanalise com essa premissa equivocada — equivaléncia
entre pénis e falo -, Beauvoir alega que embora Freud admita que a sexualidade feminina seja
tdo evoluida quanto a do homem, ele ndo a estuda em si mesma e recusa-se a postular a libido
feminina em sua originalidade. Ele a veria, segundo ela, como um desvio da libido humana
em geral, cuja esséncia ¢ masculina. Deste modo, conclui que “Freud ndo se preocupou muito
com o destino da mulher; é claro que calcou a descricdo do destino feminino sobre o
masculino, restringindo-se a modificar alguns tracos” (BEAUVOIR, 2016a, p.68).

Ocupada em questionar a dominancia do sexo masculino que faz do feminino o
segundo sexo, o Outro, Beauvoir indica um suposto desinteresse de Freud pela questido do
feminino, especificamente pelo fato dele mesmo estar capturado no lugar de homem opressor.
A autora o acusa por conta da estratégia de superpor a estrutura da sexualidade masculina
para a feminina, apenas modificando alguns detalhes, subordinando-a a primeira e se abstendo
de investigar, assim, a especificidade feminina. E isto, também, que ela nota no que foi
proposto por Freud sobre o complexo de Edipo. Identificando de forma equivocada a
personagem do pai no romance familiar com a fun¢do paterna — que ¢ o que compde o
complexo, segundo a leitura lacaniana (LACAN, 1956-57) —, ela afirma que “a soberania do
pai € um objeto de ordem social e Freud malogra em explica-lo” (BEAUVOIR, 2016b, p.71).
Concordamos que ¢ uma ferramenta de dificil leitura em Freud, sem o auxilio dos avangos
empreendidos por Lacan, sobre os quais trabalharemos no segundo capitulo.

A autora entende que a formula feminina do Edipo tenha sido definida a partir da
forma masculina. Isto ndo deixa de ser verdade, uma vez que Freud, em um primeiro
momento, descreveu o Edipo sem fazer distingdo entre meninos e meninas. Mas logo
percebeu a necessidade de especificar esta diferenca, embora na versao feminina as coisas nao
tenham ficado tdo claras para ele, como 0 mesmo aponta em alguns artigos. Esta dificuldade,
inclusive, ¢ de extrema relevancia para entendermos o encaminhamento que a psicandlise

permite dar as no¢des de género e sexuacao.

Ele [Freud] supde que a mulher se sente um homem mutilado. Porém, a ideia de
mutilagdo implica uma comparagdo ¢ uma valorizacdo; muitos psicanalistas
admitem hoje que a menina lamenta ndo ter pénis mas sem supor, entretanto, que o
tiraram dela; e nem isso ¢ tdo generalizado; ndo poderia tal sentimento nascer de
simples confrontagdo anatomica; (BEAUVOIR, 2016a, p.70)
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De fato, nem todas as criancas se deparam com a diferenga sexual pela simples
confrontagdo anatémica. Freud (1908a) nos da diversos exemplos de teorias sexuais infantis,
bem como a clinica nos mostra exemplos novos todos os dias. Tais teorias surgem em
situagdes como a chegada de um irmdozinho(a), a exploragao do proprio corpo, ver alguém ir
ao banheiro ou, ao contrario, ndo poder ver alguém ir ao banheiro, ver alguém fazendo sexo
ou até mesmo falando sobre isso, entre outras que podem dar pistas sobre a presenca de uma
diferenga. A pesquisa infantil sobre a sexualidade se d4, a partir de entdo, das mais variadas
formas e a constatagdo da diferenca sexual se escreve das mais variadas maneiras, a cada
caso. E este imbroglio do encontro com a alteridade, colocado pela diferenga sexual, que
anima o desenrolar da puberdade.

Alguns bons exemplos das teorias infantis sdo dados pela propria autora. Ela diz que a
diferenciagdo sexual mais impressionante para as meninas ¢ a da funcdo urinaria. Para as

¢

meninas, precisar agachar-se, despir-se e esconder-se seria “uma servidao vergonhosa e
incomoda”, enquanto a constatacdo de que homens urinam de pé lhes traria inveja pela
comodidade ou pelo fato do menino poder “bulir no pénis, servir-se dele como de um
brinquedo” (BEAUVOIR, 2016b, p.18), enquanto os o6rgdos femininos sdo tabus. Esse
conjunto de fatores, sim, admite poderem tornar a muitas delas desejavel ter um pénis, como
mostrariam os exemplos referidos por ela, de pacientes de Havelock Ellis: “O ruido de um
jato de 4gua, sobretudo quando sai de uma longa mangueira, sempre foi muito excitante para
mim, lembrando-me o jato de urina observado durante minha infincia em meu irmdo e
mesmo em outras pessoas” (BEAUVOIR, 2016b, p.18). Ou uma outra contava gostar, na
infancia, de segurar o pénis de um coleguinha e entdo, um dia, deram-lhe uma mangueira de
jardim para segurar. Afirmou ter sido muito prazeroso segura-la como se fosse um pénis, mas
insistiu que o pénis ndo tinha para ela nenhum sentido sexual, pois naquela época sé sabia que
este servia para urinar.

A propria Simone de Beauvoir chama a atengdo para a discussdo psicanalitica sobre o
complexo de castragdo da mulher, criticando a nog¢do freudiana de penisneid, “desejo do
pénis” (BEAUVOIR, 2016b, p.16). O argumento usado para tal ¢ que muitas meninas
ignoram a anatomia masculina até idade avangada, logo ndo poderiam ter inveja de algo que
desconhecem. Achamos interessante que isso tenha sido colocado justamente em um
momento do texto em que a autora vinha se empenhando em enumerar as diferencas na
criacdo de meninos e meninas, onde mae e babas exaltam o 6rgdo masculino e pouco falam
do feminino, que ¢ sempre referido como algo a esconder, um tabu. Bem como desses

exemplos sobre a diferenga entre meninos € meninas percebida desde a hora de urinar. Nao
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estaria ai, nesses habitos cotidianos da higiene e da educacgdo infantil, ja claramente colocada
para a crianga a existéncia de uma diferenca? Nao ¢ preciso ver, justamente, a diferenca dos
genitais para ter noticias de que hd uma diferenca sexual. E por isso mesmo que feminino e

masculino, para a psicanalise, ndo se reduzem a anatomia genital.

Nem as maes, nem as amas tém reveréncia e ternura por suas [das meninas] partes
genitais; ndo chamam a atengdo para esse 0rgao secreto de que s6 se vé o invélucro
e que ndo se deixa pegar; em certo sentido, a menina nio tem sexo. N2o sente essa
auséncia como uma falha; seu corpo é evidentemente uma plenitude para ela, mas
ela se acha situada no mundo de um modo diferente do menino e um conjunto de
fatores pode transformar a seus olhos a diferenca em inferioridade. (BEAUVOIR,
2016b, p.16)

O que ndo se vé€ e o0 que ndo se diz, portanto, também tem efeitos muito importantes.
J& estd ai uma diferenca colocada, mesmo que nao haja um encontro direto da crianga com o
corpo nu do outro sexo. No encontro com o sangue de menstruagdo relatado pela paciente da
vinheta clinica também ¢ a diferenca sexual que estd em jogo. Logo, ¢ necessario pensarmos
na constatacdo da diferenga sexual para além da mera confrontagdo anatomica. Até porque,
sabemos, ver ndo significa necessariamente compreender. E mesmo por isso que o que ¢ visto
e escutado gera, para cada um, diferentes teorias sexuais. A diferenca sexual que estd em jogo
para os seres falantes, que além de verem, escutam, ¢ discursiva. E, portanto, tdo ou mais
importante que a anatdmica, pois a interpreta. Sendo assim, ndo € arbitraria, no sentido de que
ndo pode ser qualquer coisa, pois ndo ¢ sem o corpo. Mas ¢ contingente, ndo acontece de uma
forma compulséria em uma suposta “coeréncia” inerente que pudesse existir entre a
identidade e o corpo anatémico.

Como vimos, o pioneirismo do trabalho de Beauvoir estd na desontologizacdo do
género, a contestacdo de que haja uma esséncia feminina por natureza. Até entdo, tornar-se
mulher seria, segundo ela, o produto de uma alienacdo a domina¢cdo masculina e ndo um
processo subjetivo singular. Deste modo, ela propde a desconstru¢do desse processo € uma
reinvengdo do mesmo, pensando a diferenga entre homem e mulher sem abrir mao da
igualdade de direitos. Isto ¢, desconstruir o processo através do qual tornar-se mulher
significaria consentir com sua propria serviddo ndo conduz necessariamente a eliminar a
referéncia a feminilidade. De acordo com a psicanalista Clotilde Leguil, que comenta tal livro
de Beauvoir, “o objetivo de O segundo sexo era ajudar as mulheres a se desfazerem do mito
da feminilidade” (LEGUIL, 2016, p.47). Ela tentava dar um sentido novo ao tornar-se
mulher, algum que comportaria uma exigéncia de reciprocidade no seio mesmo da diferenca,

em vez de visar apagé-la.
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“A questdao do género e de seu carater construido foi assim levantada por Simone de
Beauvoir, em uma perspectiva politica de liberacdo das mulheres em relagcdo as normas que
entravavam sua liberdade” (LEGUIL, 2016, p.50). A liberagdo sexual que se atribui a
Beauvoir estaria, como viemos indicando, na desontologiza¢do do feminino presente em “ndo
se nasce mulher, torna-se uma”. Uma vez que esta constatagdo afasta a discussdo sobre a
diferenca sexual de uma ontologia e de uma naturalizacdo dos papéis de género, ela abre a
possibilidade de outras vias para a feminilidade existirem, diferentes da submissdo a
dominagdo masculina que um dia fora a Unica.

Ao mesmo tempo que tenta, na esteira aberta por Beauvoir, desconstruir o “mito da
feminilidade” no sentido cldssico da subordinagdo, porém, o feminismo pode acabar
ofertando seus substitutos. Se antes a mulher estava vinculada a um destino tracado em
relagdo de submissdo a um homem, agora o imperativo de libertagdo pode servir como norma
substitutiva. Hoje vemos, por exemplo, em significantes de nossa €poca, a mesma
problematica se mostrar quando uma moga se queixa em sua analise de sentir-se aquém das
exigéncias da luta feminista: “ndo aguento mais ter que ftombar? o tempo todo”, “ndo consigo
me sentir empoderada”, etc. A filésofa queer Judith Butler passa do feminismo ao dito pos-
feminismo, problematizando o sujeito do feminismo. A partir da impossibilidade de responder
o que ¢ uma mulher, portanto, questiona se a tentativa de fazer da mulher o sujeito do
feminismo ndo acaba colaborando para a manuten¢do de uma normatividade.

O residuo da manobra feminista, portanto, que nos interessa recolher, ¢ o indicio de
que h4 uma querela envolvida na inscri¢do da diferenca sexual. O feminismo se debrugou
sobre o teatro dos sexos para pensar os papéis que cada um tinha nele. Deparou-se, entdo,
com a falta de defini¢do para o que seja o feminino, cuja consequéncia acaba sendo uma
proliferacdo de identidades. A mulher Amélia, a mae, a dona de casa, a freira, a prostituta, etc.
Nenhuma delas, no entanto, responde a questdo levantada por Beauvoir sobre o que ¢ uma
mulher. Passadas décadas, a questdo permanece em aberto, mas novas formas de responder
sobre seu ser sexuado surgem no teatro dos sexos tanto em forma de novas identidades de
género, quanto em novos significantes mestres para tentar dizer sobre a propria feminilidade.
Aprofundaremos esta mudanga entrando a seguir nas discussoes trazidas pelos estudos gueer
e, depois disso, veremos como a primazia do falo, em Freud, e a partilha sexual, proposta por
Lacan, abordam o tema do teatro dos sexos respectivamente no terceiro € no quarto itens deste

trabalho.

”nou

4 Tombamento é uma giria que significa “arrasar”, “estar empoderada” (outra giria feminista muito usada
atualmente, significa ter o poder sobre si mesma).
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22 A PERFORMATIVIDADE DE GENERO

Judith Butler ¢ uma filésofa americana, professora da Universidade de Berkeley, que
ganhou fama ao redor do mundo a partir da publicacdo de sua obra Problemas de Género:
feminismo e subversdo da identidade (2016). Este seu primeiro trabalho a alcangar ptblico no
mundo inteiro ressoa até hoje nas producdes académicas por langar um olhar inédito para o
género, distinto do habitual dentre as teorias feministas, abrindo espaco naquele campo para o
que veio a se chamar de estudos queer. Lancando o foco sobre as novas identidades de
género, para além do binarismo heterossexual homem/mulher, Butler aponta que a tentativa
feminista de universalizar o género feminino sob a categoria “mulheres” falha, sendo o sujeito
do feminismo um problema que comporta em si mesmo outros, que o sdo subjacentes. Afinal,
ndo ha consenso sobre o que seja uma mulher.

Sob o titulo de “mulheres” estariam incluidas apenas mulheres cisgénero e
heterossexuais? As que sdo maes ou possuem corpos “aptos” a sé-lo? Pessoas que se
identificam como mulheres, de um modo geral? Ou apenas as bio-mulheres e as transexuais
operadas? Admitem-se nessa categoria também as M2F> em transi¢do? Enfim, hd mais uma
infinidade de questionamentos que aqui poderiam ser inseridos a respeito do enigma recortado
a partir de Beauvoir: se ndo se nasce mulher, mas torna-se; o que ¢, entdo, uma mulher?

A psicandlise aponta que a tentativa de universalizar o sexual falha, pois ao pretender
reunir sob um Unico signo a tendéncia sexual, algo continua escapando. Isso se da uma vez
que ndo ha uma complementaridade entre os sexos que pudesse nomear sem restos 0 gozo.
Algo que se mostra, inclusive, nas praticas de linguagem neutra propostas por ativistas queer
partidarios do ndo-binarismo. A tentativa de apagar do vocabulario corrente a diferenga entre
masculino e feminino acaba se restringindo, em seu alcance, a uma critica ao uso gramatical
do masculino como universal e ndo ha um consenso de como fazé-lo para representar a todos
os envolvidos. Nem poderia, uma vez que ninguém estd de todo representado por um
significante, mesmo que esteja identificado a ele. Isto €, se o correto ¢ usar o género neutro
com um @ (que faria subsistir a marca do binarismo reunindo “a” e “0”), ou com “e” (como
em todes, companheires, etc), ou com “x” (todxs, companheirxs, etc). E interessante observar
que sdo “solugdes” cujo uso se da quase exclusivamente na escrita. Nao € possivel enunciar o
@, por exemplo, e dificilmente o “x”. O “e” chega a ser mais utilizado em alguns contextos,

principalmente académicos e artisticos, mas frequentemente cercado de uma gama de atos

> Male to Female: “macho para fémea”, como se nomeiam os mulheres trans em processo de transico
hormonal e/ou pré-cirurgico.
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falhos que denuncia a faldcia da representacdo. Nao dizemos, no entanto, que os impactos
politicos desta forma de escrita em alguns ambientes ndo seja de suma relevancia atualmente.

Este tipo de fendmeno, o ato falho, é recolhido por Freud (1900) como o ato bem-
sucedido, no que diz respeito a verdade inconsciente. O que aparece nos tropegos da fala seria
um conteudo censurado através do mecanismo do recalque, que encontra expressdo em uma
lacuna do discurso consciente. Os tropegos que impedem de “neutralizar a linguagem”
testemunhariam o embarago do sujeito com a tentativa de rechagar a diferenca sexual, uma
vez que ela se impde a revelia da vontade de cada um na experiéncia vivida. No entanto, a
distingdo que fazemos em psicandlise entre género e sexuacdo, entre semblantes e modos de
gozo, demarca que a concepgdo de partilha sexual ndo ¢ idéntica para a psicanalise e os
estudos queer. Vejamos como a autora Judith Butler propde sua leitura do teatro dos sexos.

Se a teoria feminista vinha indicando uma identidade compreendida na categoria de
mulheres, Butler (2016) dir4d que esta manobra constitui o sujeito mesmo em nome de quem a
representacdo politica ¢ almejada. Esta ¢ uma preocupagdo que concerne ao pos-feminismo ou
ao queer, obviamente, pois na primeira onda da teoria feminista a visibilidade politica para as
mulheres era a principal preocupagdo e somente depois de algumas conquistas neste campo €
que foi possivel, retroativamente, pensar no sujeito que se fez representar. Hoje ha muitas
subdivisdes no movimento feminista, cada vez mais interseccionalizado para dar espago as
demandas e especificidades de cada grupo identitario. Agora, para o pds-feminismo, o
movimento se empenha cada vez mais em apontar, com as subdivisdes, a impossibilidade de
uma representacdo una que fosse adequada de modo universal para a categoria “mulheres”,

uma vez que

Nao basta inquirir como as mulheres podem se fazer representar mais plenamente na
linguagem e na politica. A critica feminista também deve compreender como a
categoria das “mulheres”, o sujeito do feminismo, ¢ produzida e reprimida pelas
mesmas estruturas de poder por intermédio das quais se busca a emancipagao.
(BUTLER, 2016, p.20)

A interrogacdo da categoria mulheres como sujeito do feminismo, portanto, suscita
nas reflexdes da autora a possibilidade de ndo haver um sujeito a priori que se situe perante a
lei, a espera de representagdo. Talvez o sujeito seja constituido pela lei, ela pondera. Além
disso, sublinha que a suposi¢do de que o termo mulheres denote uma identidade comum deve
ser repensada, pois ao invés de uma categoria “estavel a comandar o consentimento daquelas
a quem pretende descrever e representar, mulheres — mesmo no plural — tornou-se um termo
problemético, um ponto de contestagdo, uma causa de ansiedade” (BUTLER, 2016, p.20) e,

diante disso, ela evoca o titulo de Denise Riley “Sou eu este nome?”” como pergunta gerada no
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amago da multiplicidade de sentidos do nome. Indica, assim, um impasse na ideia de
identidade através da equivocidade a qual o nome estd submetido para representar o sujeito.

Entendemos que este impasse com o qual Butler se depara em sua leitura do
feminismo ¢ colocado pelo fracasso normal do significante em sua funcdo de representacio e
que este, por defini¢do, ndo possa escrever o campo da sexualidade em sua totalidade, uma
vez que se fala de sexuac¢do justamente por haver alteridade ao significante. Isto ¢, hé algo que
escapa a representacdo e nao cessa de ndo se escrever. Mas ndo ¢ isso que a inquieta e que a
mesma desenvolve em sua tese. O que Butler trabalha em Problemas de Género (2016) ¢ uma
alternativa possivel a estratégia da teoria feminista que universaliza a categoria “mulheres”
como contraposicdo a categoria “homens” para questionar a base patriarcal das sociedades
ocidentais. Como ela diz, este sujeito do feminismo seria produzido pelas mesmas estruturas
de poder contra as quais se dirige a critica feminista.

O intuito, entdo, seria chamar a atencao para outros atravessamentos identitarios que
influenciam o género, mostrando que este ndo € uma categoria universal para definir alguém
enquanto sexuado. Hé interse¢des, segundo ela, com modalidades raciais, classistas, étnicas,
sexuais e regionais de identidades que sdo — e esta parte nos ¢ especialmente interessante —
discursivamente constituidas. Constatando a decadéncia contemporanea do patriarcado, a
tarefa do pds-feminismo, para Butler, seria debrucar-se sobre a querela da representagdo
politica, herdeira desta antiga perspectiva, e apresentar alternativas de superagdo da mesma:
“Embora afirmar a existéncia de um patriarcado universal ndo tenha mais a credibilidade
ostentada no passado, a no¢do de uma concep¢do genericamente compartilhada das
“mulheres”, coroldrio dessa perspectiva, tem se mostrado muito mais dificil de superar”
(BUTLER, 2016, p.22).

Sendo assim, a autora propde que na presente conjuntura politico-cultural seja
necessario repensar as construgdes ontoldgicas de identidade de modo a formular outra
politica representacional, que seja capaz de renovar o feminismo em outros termos. Isto &,
construir um feminismo que tenha como pré-requisito metodoldgico e objetivo politico a
variabilidade da constru¢cdo multifacetada da identidade (BUTLER, 2016, p.24-25). A filésofa
aventa, entdo, uma amplia¢do na estrutura classica e binaria de género - pois esta ainda se
deveria a uma concepcao ontologica -, para abrir espaco a diversidade sexual e abranger a
pluralidade de nomes envolvidos nas identidades que compdem a sexualidade contemporanea,
bem como as que venham a surgir.

O objetivo da tese butleriana ¢ mostrar que o sexo ¢ uma significagdo

performativamente ordenada que, se libertada da naturalizacdo superficial, pode ocasionar o
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jogo subversivo dos significados de género. Sendo assim, ela ndo separa sexo e género do
modo corriqueiro — natureza x cultura — e sim aproxima ambas as categorias. “Se o sexo ¢é, ele
proprio, uma categoria tomada em seu género, ndo faz sentido definir o género como a
interpretagdo cultural do sexo” (BUTLER, 2016, p.27). O sexo também seria, assim, um meio
discursivo. Através dele, discursivamente, uma “natureza sexuada” ou um sexo “natural” seria
produzido e estabelecido como pré-discursivo a posteriori.

Nao sendo uma facticidade anatdmica pré-discursiva, o sexo sairia da polaridade
filosofica convencional entre livre-arbitrio e determinismo. Nao ha como recorrer, segundo a

<

autora, a “um corpo que ja ndo tenha sido sempre interpretado por meio de significados
culturais” (BUTLER, 2016, p.29). Butler sublinha, ainda, que a importancia politica de
expandir a discussdo sobre o género, para nele abranger as diferentes formas da sexualidade,
se deva ao fato de que as pessoas sO se tornem inteligiveis ao adquirir seu género em
conformidade com padrdes reconheciveis.

O reconhecimento identitario tem grande importancia politica. Legitimar um género e
seu direito de existir garante direitos civis as pessoas que nele se encontrem. Consentir com a
igualdade civil de todas as identidades, suas formas de existéncia e de fruicdo do corpo
proprio, se revela em politicas puiblicas que permeiam até o mais simples da vida cotidiana.
Sdo direitos fundamentais, sejam elas voltadas para a satde fisica, mental, seguranga,
educagdo, lazer ou quaisquer outras. Os géneros ditos inteligiveis hoje, ainda sdo aqueles que,
nas palavras de Butler, supostamente “mantém relacdes de coeréncia e continuidade entre
sexo, género, pratica sexual e desejo” (BUTLER, 2016, p.43). Essa “coeréncia” se sustenta
por ligagdes entre o sexo bioldgico, o papel de género culturalmente construido para ele —
com base na tradicdo moral de familia e propriedade, na qual Beauvoir denunciava estar a
mulher subjugada ao homem - e a expressdo deles por meio do desejo (heteros)sexual. Essa
matriz cultural que torna inteligivel a identidade de género exclui muitas formas possiveis de
fazer parceria e de se relacionar com o corpo proprio. Entretanto, estas identidades que ndo se
conformam as normas culturais existem e, simplesmente por existirem, expdem os limites
dessa matriz tradicional, a0 mesmo tempo em que criam, segundo a autora, novas matrizes
rivais e subversivas de desordem do género (BUTLER, 2016, p.44).

Lendo o Edipo freudiano e o simbélico lacaniano como estruturantes do desejo
heterossexual primario e universal, Butler (apudCOSSI, 2018) pergunta-se sobre formas de
subversdo possiveis para afastar a preponderancia do genital masculino como o “centro
erogeno”. O “falo lésbico” ¢ sua proposta para desarticular falo e pénis, visando afastar a

compulsoriedade heterossexual do desejo supostamente instaurado por estas estruturas
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classicas e afirmar que a logica de ser ou ter o falo estd dada igualmente tanto para homens

quanto para mulheres (COSSI, 2018).

Assim, desarticula-se a logica que estabelece a ndo contradi¢do entre ser o falo
(mulheres) e fer o falo (homens), confundindo tais posi¢des. O falo 1ésbico, e toda
sua pujanca de mutabilidade, ressignificaria a aptiddo heterossexista do falo tal
como Lacan o prescreveria, prostrando a convic¢do naturalizante que atrela falo a
morfologia masculina, ¢ que ainda vigoraria na psicanalise. (COSSI, 2018, p.187)

E importante pontuarmos, porém, que o desejo, para a psicanalise, ndo é produzido por
nenhuma instincia positiva. E uma consequéncia, justamente, da impossibilidade estrutural de
encontrar o objeto — das Ding, perdido desde sempre, conforme disse Freud (1895). O objeto,
portanto, ndo tem uma qualidade sexuada especifica e, deste modo, ndo coloca de saida um
modelo de orientacdo para o desejo. A condi¢cdo desejante se funda, ao contrario, pela
presenca de um vazio de objeto, uma vez que ndo héd objeto para satisfazer a exigéncia
pulsional. Além disso, a dialética ser/ter o falo ndo fica dividida respectivamente em
feminino/masculino, mas estd dada, tanto a questdo de ser, quanto a de ter, para ambos
(LACAN, 1957-58). Voltaremos a esta discussdo no proximo capitulo, ao tratarmos mais
detidamente sobre o Complexo de Edipo em Freud e Lacan.

Cossi, porém, propde uma distingdo que nos parece importante para a interlocucdo
com as teorias do género e que esclarece os termos do debate em pauta: as subjetividades e as
sexualidades dependem do tempo e do contexto socio-histoérico, sujeito € sexo em psicandlise
sdo termos de estrutura, logo independem do tempo (COSSI, 2018, p.182). E importante
perceber, portanto, se falando de masculino e feminino trata-se de sexualidade/género ou de
sexuacdo, no sentido dos modos de gozo, como veremos nos proximos capitulos.

Outro questionamento importante colocado por Butler sobre o conceito de falo ¢ a
ideia de congruéncia no atravessamento do Edipo, quando em sua saida o sujeito se
identificaria, segundo ela, “conforme” o sexo bioldgico e com uma escolha de objeto
heterossexual. Mas a localizagdo do falo no campo do Outro por meio da metafora paterna, a
partir do complexo de Edipo, levaria compulsoriamente a dita “conformidade” do sexo,
género e desejo de um individuo, segundo a norma binaria e heterossexual? De fato, ha
leituras do Edipo que podem corroborar com esta interpretagio neuroticocéntrica e
heteronormativa. Também buscaremos trazer este debate no segundo capitulo.

A performatividade de género butleriana, portanto, ¢ uma concepg¢ao construtivista,
isto €, se opde a um essencialismo que colocasse uma determinacdo ontoldgica para a
sexualidade humana. Para ela, o sexo estaria submetido ao género, que seria

performativamente construido e permanentemente mutdvel. O problema na hipdtese
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construtivista, apontado por outra importante filosofa queer, Beatriz Preciado (2014), ¢ que
tomar o sexo como subordinado ao género tornaria a dimensdo corporal praticamente
irrelevante. Isto exclui a questdo imposta pelos transexuais as teorias do género, que ¢&,
justamente, da necessidade de intervengdes corporais para estes sujeitos, dada a insuficiéncia
da performatividade para sustentar a identidade sexual. Veremos em seguida o que esta outra

autora queer propde em sua leitura da sexualidade humana.

2.3 O GENERO COMO DILDO

A identidade sexual ndo é a expressdo instintiva da verdade
pré-discursiva da carne, e sim um efeito de reinscrigdo das

pradticas de género no corpo. (PRECIADO, 2014, p.29)

Beatriz Preciado (2014) faz uma leitura critica dos caminhos para os quais a filosofia e
o feminismo conduzem o debate sobre sexo e género, propondo que a contemporaneidade
impde pensarmos a sexualidade humana para além do essencialismo e do construtivismo.
Nem oriindo de uma verdade inata transcendental como esséncia do ser, nem absolutamente
desvinculada da realidade corporal, a autora tenta tirar o tema da sexualidade deste dualismo
no qual denuncia que ele ¢ recorrentemente colocado. Em seu Manifesto Contrassexual,
Preciado diz pretender ampliar o debate para além destes dois pontos de vista, que julga
reducionistas. Ela nos direciona, segundo suas palavras, a um ‘“metaconstrutivismo” do
sistema sexo/género (PRECIADO, 2014, p.95), através da reflexdo sobre os limites do
construtivismo por ignorar sua relagdo com o corpo, propondo, em seu lugar, uma concepgao
mais materialista ou, em seus termos, um “empirismo radical queer”. A materialidade do
corpo, segundo ela, estando implicada no carater discursivo, que € construido, exigiria tal
mudanga de abordagem.

A premissa que distingue a contrassexualidade das teorias do género anteriormente
apresentadas ¢ que para ela este ndo ¢ simplesmente performativo ou derivado de um
construtivismo. Preciado dir4, contrariando Butler e Beauvoir, que o problema do feminismo
construtivista €, justamente, ter feito do corpo uma matéria disforme a qual o género vem dar
forma e significado. Para a teoria contrassexual, por sua vez, o género € protético. Isso quer
dizer que ndo se d4 sendo na materialidade dos corpos: “E puramente construido e a0 mesmo

tempo inteiramente organico. Foge das falsas dicotomias metafisicas entre o corpo e a alma, a
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forma e a matéria. O género se parece com o dildo. Ambos, afinal, vao além da imitagcdo”
(PRECIADO, 2014, p.29). Discutindo a relagdo dos corpos com o0s gadgets - objetos
tecnoldgicos, Orgdos e instrumentos -, Preciado problematiza o falo Iésbico proposto por
Butler a partir do dildo, dando énfase a problematica da natureza x tecnologia que visa
introduzir.

Se o género se parece com o dildo porque ambos vado além da imitacdo, ela também
vai além da ideia de pura performatividade atrelada por Butler ao género. Nos parece
interessante pensar nos pontos homologos que ha entre a ideia introduzida por Preciado a
respeito das identidades e a teoria psicanalitica da sexualidade. O dildo serve como operador
de reinscri¢ao das praticas de género no corpo, sendo sua fun¢do passivel de diferentes usos e
deslocamentos. Além disso, ela sublinha que a identidade sexual ndo seja expressdo instintiva
de uma verdade pré-discursiva, o que pode aproximar sua tese daquela em que Lacan (1972-
73) afirma ndo existir nenhuma verdade pré-discursiva. O dildo ndo ¢ o que vem dar forma e
ordem ao corpo sob o signo do género, mas € o género como protese que se articula a um
corpo e confere a ele um modo de viver o sexo. A protese ¢, entdo, um elemento do qual se
goza embora esteja fora do corpo e que pode se deslocar, ser trocada, etc., como o manifesto
visa nos exemplificar.

Em sua construgdo teodrica, Preciado dialoga com as filésofas feministas que lhe sdo
precursoras, como Simone de Beauvoir e Monique Wittig, e langa mao, para embasar suas
hipoteses, de conceitos trabalhados por Derrida, Foucault e Deleuze. Seu trabalho responde a
necessidade identificada por ela de se voltar para as praticas queer e ndo mais restringir o
campo a elucubragdes abstratas sobre identidade e politicas. Enfatiza, assim, o “conjunto dos
modos de fazer sexo” através dos quais o corpo se construiria como identidade. A
dildotectonica (PRECIADO, 2014, p.49), ciéncia por ela proposta que nos ¢ apresentada nesta
obra, se resume a isto. Indicada como um ramo importante da contrassexualidade, a
dildotectonica ¢ a contraciéncia que estuda o surgimento, formagdo e utilizagdes do dildo,
localizando os deslocamentos que este inflige no sistema sexo/género.

Apoiando-se nos estudos de Gayle Rubin e Foucault sobre a relagdo entre os corpos e
os objetos sexuais, Preciado (2014) propde que a histéria da sexualidade se desloque daquela
da reproducdo natural para fazer parte da historia artificial da producdo. O fetichismo
generalizado que decorreria da logica capitalista deixaria o lugar marginal de “perversdo”
sexual para ser um dos elementos essenciais da producdo moderna do corpo e de sua relagdo
com 0s objetos manufaturados. Preciado destaca, a partir dai, o dildo como o objeto soberano

na relagdo dos corpos com o sexo, que operaria um corte na relagdo humana com o proprio
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corpo enquanto organismo. A aproximacao do dildo definido por Preciado como operador
comum das diversas formas de “fazer sexo” e do conceito psicanalitico de falo nos parece,
nesse recorte, bastante possivel.

Lacan (1958a) nos ensina, em A significag¢do do falo, que a relagdo do sujeito com o
falo poderia se estabelecer desconsiderando a diferenca anatomica entre os sexos, uma vez
que ter um pénis nado significa ter o falo. Este Gltimo, ninguém o tem. A relagdo ao falo se da
em uma estrutura de linguagem, uma vez que ele inscreve aquilo que tem lugar no complexo
de castragdo. A fungdo do falo na psicandlise poderia ser em parte comparada a proposta de
Preciado sobre o gozo sexual envolver sempre o dildo. E principalmente pela
desnaturalizagdo das praticas sexuais — tendo em vista que o dildo ¢ qualquer objeto através
do qual se atinja alguma satisfacdo, seja ele um eletronico, um brinquedo, um parceiro ou uma
parte do proprio corpo - que as duas propostas t€ém afinidades. Nao se trata do pénis, no caso
da significagdo do falo, nem do dildo em si, no caso da contrassexualidade, mas de uma
funcdo que permite infindaveis variagdes no conjunto de modos de satisfazer-se com um
objeto de gozo. Outrossim, podemos sublinhar que a relacdo com o dildo, assim como a
relacdo do sujeito com o falo, ndo ¢ determinada pela diferenga anatémica entre os sexos.

O corpo enquanto natureza €, a partir do dildo, apontado por Preciado como perdido.
Uma vez que a relagdo ao corpo proprio ¢ atravessada pelas proteses tecnologicamente a ele
acopladas hoje, as fungdes organicas seriam subvertidas em novas significagdes, que nada
devem a ideia de natureza ou de “necessidade bioldgica”. As consequéncias do dildo para a
compreensdo do que participaria da constituicdo dos corpos e identidades resultam em uma
versdo poés-feminista da sexualidade humana que lembra, em alguns aspectos, o que a
significagdo falica em psicandlise aponta. Isto ¢é, a existéncia de uma significagdo que embora
obedeca a uma mesma logica, se da de modo singular e cujos deslocamentos organizam a
constituicdo corporal e sua erdtica. Na teoria psicanalitica da sexualidade propde-se algo
semelhante, como veremos mais detidamente no segundo capitulo.

A historia da sexualidade teria sido subvertida, entdo, de acordo com Preciado (2014),
com o surgimento do dildo, a partir do movimento Iésbico pos revolugdo industrial, na década
de 1960. Teria sido a partir dai que se tornou possivel questionar a reproducdo da
normatividade sexual heterocentrada, com o advento do dildo enquanto objeto externo ao
corpo e central como objeto sexual. Desde entdo, segundo a autora, desvelou-se que o pénis
ndo passaria de mais um dildo entre outros, porém de carne. A teoria contrassexual
circunscreve a especificidade da sexualidade de nossa época langando luz sobre as

consequéncias dos avangos tecnocientificos sobre os corpos. Isso se desdobrard, na obra de
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Preciado, na proposta de que a contemporaneidade seja a era farmacopornografica
(PRECIADO, 2018), como veremos mais adiante.

Ainda segundo o manifesto contrassexual, se por um lado os construtivistas diriam que
o género ¢ uma categoria puramente cultural, sujeita a mudancas no tempo, os essencialistas,
por sua vez, se apoiariam em modelos biologicos e psicanaliticos para os quais a diferenca
sexual dependeria de estruturas fisicas e psiquicas “invaridveis que perduram para além das
diferengas culturais e historicas” (PRECIADO, 2014, p.157). Parece-nos equivocado
classificar estruturas fisicas e psiquicas como “invariaveis” na concepg¢ao psicanalitica. Como
trabalhamos em uma pesquisa anterior®, o real do corpo retorna nido importa 0 quanto se
trabalhe no sentido de exila-lo. Foi o que a clinica da histeria impds a medicina do século
XIX, por exemplo. A psicandlise surgiu, justamente, como o campo que recolheu aquilo que
escapava a normatividade anatomofisioldgica e que acabava colocado a margem pela clinica
médica. Ela surge, entdo, como um novo dispositivo no qual foi possivel trabalhar com outra
concepcao de corpo, irredutivel ao corpo anatdmico. Isto ¢, um corpo que ¢ feito para gozar
de si mesmo (LACAN, 1972-73).

No entanto, adiando o aprofundamento da leitura psicanalitica da sexualidade para o
préoximo capitulo, tentemos entender a novidade da proposta contrassexual para o campo de
estudos do género. Parece-nos que ela oferece uma terceira via de leitura para o género, para

além da dicotomia essencialista/construtivista.

(...) a posicdo essencialista ¢ a posi¢do construtivista tém um mesmo fundamento
metafisico. Os dois modelos dependem de um pressuposto moderno: a crenga
segundo a qual o corpo resguarda um grau zero ou uma verdade tltima, uma matéria
bioldgica (o codigo genético, os orgdos sexuais, as fun¢des reprodutivas) “dada”.
(PRECIADO, 2014, p.157)

Nem puramente natural, nem apenas culturalmente construida, a diferenca sexual,
segundo ela, se daria a partir de tecnologias que se incorporam. Sexo e género sdo, desta

forma, também biotecnologias:

A nova biotecnologia estd ancorada, frabalha simultaneamente sobre os corpos e
sobre as estruturas sociais que controlam e regulam a variabilidade cultural. De fato,
¢ impossivel estabelecer onde terminam “os corpos naturais” e onde comegam as
“tecnologias artificiais”: os ciberimplantes, os hormdnios, os transplantes de orgaos,
a gestdo do sistema imunoldgico humano no HIV, a web etc. sdo apenas alguns
exemplos entre outros. (PRECIADO, 2014, p.158)

® Dissertacio de Mestrado “Do Corpo Maquina a Substancia Gozante”, defendida em 2016 no Programa de
Pés-Graduagdo em Teoria Psicanalitica da UFRJ.
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De um ponto de vista contrassexual, portanto, o objetivo de um estudo sobre os modos
de fazer sexo seria investigar a relacdo entre a tecnologia e os corpos, perguntando-se de que
modos a tecnologia se “incorpora” ou “se faz corpo”. A dildotectonica — ciéncia dedicada a
investigacdo contrassexual - investigaria todos esses exemplos de proteses, tendo em vista que
qualquer protese que se incorpore — implantes, hormonios suplementares, Orgaos
transplantados e at¢ mesmo um virus, como o HIV - seja um dildo. Ou seja, que qualquer
protese faca parte da erodtica corporal, embora ndo tenha sido de saida um elemento daquele
corpo. Deste modo, o alcance da nogdo de “tecnologia do sexo” aumenta significativamente.
Através das metaforas do robo e do ciborgue, Preciado nos explica de que forma pensa o sexo
enquanto tecnologia. Observamos que deste modo, contraditoriamente, ela preserva a ideia de
que alguns elementos de um corpo sejam, sim, naturais, mesmo que a inevitavel intervengao
de dildos da tecnologia contemporanea venha posteriormente alterd-los em suas fungoes.

Segundo a teoria contrassexual, em dado momento na histéria da produgdo
tecnologica da carne foi desenvolvida a ideia de ciborgue/robd: um mecanismo capaz de
automaticamente realizar uma opera¢do que demandasse uma escolha elementar. O robo esta
submetido “a lei da performatividade parddica e mimética (definida por um processo de
repeticao regulado)”. Se o corpo humano foi pensado no advento da modernidade, no século
XVIII, como uma maquina, a ideia cartesiana de corpo-maquina passa, nos séculos XIX e
XX, ao sonho da ciéncia de produzir maquinas que se comportassem como seres humanos.

O modelo de administragao industrial que se seguiu a invencdo da maquina a vapor se
resume, segundo Preciado, a apreensdo progressiva dos corpos como instrumentos de trabalho
a servico das maquinas. “O trabalho seria o resultado dessa ligacdo de membros naturais e
mecanicos” (PRECIADO, 2014, p.161). A relagdo entre corpo e maquina teria tomado novos
contornos, ainda, no pds-guerra com o desenvolvimento da reabilitagdo prostética para
devolver a capacidade de mao de obra aos amputados e incapacitados pela guerra. Esse
desenvolvimento, porém, pelo menos no primeiro momento, ndo previa o restabelecimento
funcional do corpo como um todo, mas dos 6rgdos que serviam ao trabalho industrial, o que
indica que a impoténcia sexual ainda ndo era uma preocupagao do mercado industrial.

Isso ndo durou muito tempo. Atualmente ha uma industria significativa envolvida na
pesquisa, desenvolvimento e comercializacdo de proteses especificamente voltadas para a
vida sexual propriamente dita. Ha tanto os diversos modelos de sextoys, quanto farmacos,
intervengdes cirtrgicas e a reproducio in vitro. E interessante sublinhar também, como o faz
Preciado (2014), a politica envolvida nesta industria que desenvolveu a pilula

anticoncepcional feminina e o estimulante sexual masculino (viagra), sem equivalentes ou
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opcdes analogas no sentido inverso. O mercado visaria pontos diferentes da sexualidade
feminina e masculina na criagcdo de ofertas protéticas, contribuindo assim, segundo a autora,
para uma constru¢ao dispar da erotica de cada sexo. Hé ainda discrepancias na viabilidade de
cirurgias de redesignacdo de sexo para homens e mulheres, que podem ter a ver com
interesses politicos em alguns pontos, mas em outros esbarra em diferengas anatomo-
fisiologicas intransponiveis.

Baseando-se nos casos de incorporagdo alucinatéria de préteses, muito comuns no
pos-guerra, Preciado tece sua tese de que se torna impossivel, a partir do advento destas,
defini-las como mecanicas ou organicas, naturais ou artificiais, corpo ou maquina. A protese
dotada de sensibilidade fantasmatica — nos casos descritos medicamente como membros
fantasmas - romperia com o modelo exclusivamente mecanico do rob6 e imporia pensarmos
no modelo ciborgue, um hibrido humano/maquina. Através da hibridizagdo do corpo com a
maquina em forma de protese, da constatacdo de que uma protese pode ser tdo incorporada
quanto um 6rgdo dito “natural”, toda a concepgao de corpo deveria ser adaptada e até o sexo
seria também, portanto, uma tecnologia biopolitica (PRECIADO, 2014, p.25).

As tecnologias de reproducdo in vitro acrescentam complexidade a esta andlise. Elas
teriam surgido para suprir uma deficiéncia da reproducdo natural, ou, nas palavras de B.
Preciado, da “suposta reproducdo (hetero)sexual normal” (PRECIADO, 2014, p.166). No
entanto, simultaneamente, sua criagdo permitiria o surgimento “de um conjunto de modos de
reproducdo sem relacdes heterossexuais, que poderia se tornar acessivel a todos e que ¢ capaz
de transformar as formas de incorporagdo disso que continuamos chamando de, na falta de um
termo melhor, homens e mulheres” (idem). Por fim, até a reproducdo poderia estar
tecnologicamente desvinculada da prética sexual.

Deste modo, temos a tese a respeito do sexo e do género na qual se baseia a

contrassexualidade (2014, p.21): no principio era o dildo.

O que estou sugerindo aqui € que o sexo ¢ 0 género deveriam ser considerados como
formas de incorporacdo prostética que se fazem passar por naturais, mas que, em
que pese sua resisténcia anatdmico-politica, estdo sujeitos a processos de
transformag@o e de mudanga constantes. (PRECIADO, 2014, p.166)

O dildo, deste modo, antecederia e criaria o pénis. Trata-se de descontruir o que foi
criado enquanto relagdes de poder no ambito do género através de formas de contradisciplina
sexual. Para ela, a melhor forma de resisténcia a producdo disciplinar da sexualidade ¢ a
contraprodutividade. Preciado toma “O Manifesto Ciborgue” de Donna Haraway, segundo ela

a autora fundadora do poés-feminismo, como paradigma da forma contempordnea de
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constituicdo de um corpo contrassexuado. O ciborgue ndo ¢ um computador como o robo,
mas um ser vivo conectado a uma rede tecnologica tdo extensa que se transforma, ele mesmo,
na protese pensante de um sistema que o transcende.

Alguns exemplos de “tecnologia ciborgue biossocial” sdo destacados como alvo de
interesse especifico para a contrassexualidade: o dildo que goza, pessoas que vivem com HIV
(e por isso tem seu sistema imunoldgico mediado tanto pelo virus, quanto pelos antivirais),
pessoas transgéneras, toxicomanos, praticantes de sexo virtual, entre outros casos e praticas.
A autora frisa que ndo se trata, porém, de um paraiso cientifico neutro que poderia ser
aplicado com fins politicos mais ou menos nocivos. Tudo j& estd ai, desde os complexos
traficos de informacdo e comunicagdo via internet até as técnicas low-tech como
simplesmente transar. Preciado sublinha que tudo isso ¢ um sistema politico que assegura a
reproducdo de estruturas socioecondmicas precisas.

Tal ¢ a conclusdo que a leva a propor a contrassexualidade: a maior sofisticagdo da
tecnologia ¢ se apresentar como “natureza”, quando ndo ha qualquer natureza em jogo na
sexualidade humana. Deste modo, apresentando-se de forma falaciosa os géneros e praticas
sexuais como naturais ou desviantes, refor¢ariam-se estigmas politicos de determinados
grupos (mulheres, negros, queers, doentes, etc.) e se os manteria sistematicamente a margem,
impedidos de acessar as “tecnologias textuais, discursivas, corporais etc. que os produzem e
os objetivam” (PRECIADO, 2014, p.168).

Uma vez introduzida a tese geral de Preciado que embasa o Manifesto Contrassexual,
passemos ao conteudo especifico deste, proposto como uma alternativa possivel de
descontrugdo da ldgica que faz, segundo ela, a sociedade contemporanea padecer no que diz

respeito a sua sexualidade.

24 O MANIFESTO CONTRASSEXUAL

A hipotética sociedade contrassexual proposta por Preciado leva esse nome por duas
razdes. Primeiramente, por se dedicar a desconstru¢cdo da naturalizagdo das praticas sexuais e
do sistema de género binario, empreitada esta que fora inaugurada por Simone de Beauvoir,
como vimos, cuja qualidade de precursora ¢ reconhecida por Preciado. Em segundo lugar, por
ser uma sociedade que proclama a equivaléncia, que ndo € sindnimo de igualdade — ela frisa -,
de “todos os corpos-sujeitos falantes que se comprometem com os termos do contrato

contrassexual dedicado a busca do prazer-saber” (PRECIADO, 2014, p.22). Nao se trata entdo
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de uma nova natureza, mas de formalizar o fim da ideia de natureza no que tange a
sexualidade humana.

Levando tal proposta adiante, Preciado alegard que os 6rgdos sexuais ndo existam em
si da forma na qual tradicionalmente sdo interpretados. Eles seriam “o produto de uma
tecnologia sofisticada que prescreve o contexto em que os 6rgdos adquirem sua significagdo
(relagdes sexuais) e de que se utilizam com propriedade, de acordo com sua “natureza”
(relagdes heterossexuais)” (PRECIADO, 2014, p.30). O contexto sexual, assim como a
arquitetura do corpo e da polis, sdo realidades politicas. Eles organizam e qualificam todas as
praticas humanas enquanto publico/privadas, institucionais ou domésticas, sociais ou intimas.
A exclusdo de certas relagdes entre géneros e sexos, bem como a designagdo de partes do
corpo como sexuais ou ndo sexuais, sdo parte de uma fixag¢do significativa que naturaliza
algumas praticas e exclui outras. O anus, por exemplo, teria sido o primeiro 6rgao a ser
privatizado, colocado fora do campo social — afirma ela, apoiando-se em Deleuze e Guatarri.

Destacando trés justificativas para tal, propde o anus como centro transitorio do
trabalho de descontrugdo contrassexual. A primeira ¢ que o anus ¢ uma zona erogena
universal que estd para além da diferenca sexual. Em segundo lugar, ¢ uma zona de
passividade — segundo ela em contraposicdo a atividade da posigdo viril que se atribui ao falo
—, que ¢ passivel de excitacdo e prazer. Por ultimo, ¢ um espago de trabalho tecnologico, pelo
proprio fato de ser a partir dele que se pretende reelaborar o corpo contrassexual pds-humano:
“pelo anus, o sistema tradicional da representacdo sexo/género vai a merda” (PRECIADO,
2014, p.32).

Destacamos alguns artigos dos principios da sociedade contrassexual. Uma delas ¢ que
sejam apagadas dos documentos e formuldrios administrativos e legais de carater estatal as
denominacdes “masculino” e “feminino” correspondentes as categorias biologicas
macho/fémea. Outra, ¢ a criagdo de um contranome que escape as marcas de género para cada
“contratante” — pessoa que adere ao contrato contrassexual. No primeiro momento ¢ possivel
escolher um nome do sexo oposto ou um nome composto por um nome masculino e outro
feminino, a fim de “desestabilizar o sistema heterocentrado”. H4 ainda a abolicdo definitiva
do contrato matrimonial — o estado ndo seria mais testemunha de nenhum contrato sexual. A
ressignificagdo contrassexual do corpo introduziria, gradualmente, a universaliza¢do das
praticas abjetas no heterocentrismo, como a ressexualizacdo do anus e a ampliacdo de
pesquisas que investigassem novas formas de sensibilidade e afeto.

A contrassexualidade, portanto, faz uma analise critica da partilha sexual bindria, cuja

estrutura interpreta como resultado de wum contrato social heterocentrado. As
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performatividades de género que dele derivam, ela afirma apoiando-se em Butler, foram
inscritas nos corpos como verdades biologicas. Este campo do pensamento queer, por sua vez,
direciona a substitui¢do do contrato social por um ficcional contrato contrassexual, que
renegaria o vigente e visaria desconstruir os efeitos deste para a sexualidade humana. Na
sociedade contrassexual, os corpos se reconheceriam enquanto falantes e ndo enquanto
homens ou mulheres.

A possibilidade de uma completa fluidez para aceder a todos os tipos de praticas e de
enunciacdo da propria contrassexualidade ¢ apresentada, portanto, como oposicdo a
“identidade sexual fechada”. A partilha sexual bindria é entdo rechagada por ser entendida
como uma “heterodivisdo do corpo na qual a simetria ndo ¢ possivel” (PRECIADO, 2014,
p.26). H4 uma série de outras medidas que sdo listadas, mas o que nos interessa problematizar
¢ que a pretensdo de ressignificar o masculino e o feminino a partir de um suposto
denominador comum (o anus) por fim marcha no sentido de rechacar a presenca da diferenca
sexual. Uma série de medidas que visariam tirar a “centralidade do pénis” como eixo de poder
sdo propostas no manifesto, retomando uma confusao entre falo e pénis.

Parece-nos que, a todo tempo, apesar da critica inicial a visdes puramente
construtivistas do sistema sexo/género, trabalha-se com uma dimensdo puramente imaginaria
do corpo e da sexualidade, ou como pontuado por Cossi, com as subjetividades e
sexualidades, em lugar do sujeito e do sexo. A psicanalista Sophie Marret-Maleval (2018)
também avanca no didlogo com Preciado. Para ela, as propostas desta teoria do género visam
uma politica do real, mas este ¢ um imaginario do real que implicaria um controle possivel do
gozo como maneira de se desprender da mestria do Outro. Nesta visada, no entanto, acaba por
fazer este Outro consistir ainda mais. O que nao ¢ contemplado pela teoria queer é€,
precisamente, o registro do real, o impossivel logico sobre o qual trabalhou o ensino
lacaniano. A consequéncia disso ¢ que ndo entra em consideragdo a forma como o discurso —
seja ele patriarcal ou contrassexual - se ancora nos corpos. Isto ¢, ndo se coloca uma das
questdes mais centrais para o campo psicanalitico: a da relagdo entre o corpo, o gozo e o
significante. O corpo ndo parece ser de fato incluido na operacdo, sendo como imagem e o
modo de ser-para-o-sexo ¢ reduzido as identidades.

O solo comum, entdo, entre Beauvoir, Butler e Preciado, consiste em conceber que “a
(hetero)sexualidade, longe de surgir espontanecamente de cada corpo recém-nascido, deve se
reinscrever ou se reinstruir através de operacdes constantes de repeticdo e recitacdo dos
codigos (masculino e feminino) socialmente investidos como naturais” (PRECIADO, 2014,

p.26). Ou seja, a diferenca de género ndo seria naturalmente dada, mas construida a partir de
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um programa cultural especifico. Para Preciado, por sua vez, fica especificado que o sistema
sexo/género ¢ um sistema de escritura (idem). O corpo, segundo ele, ¢ um texto que comporta
a histéria da producdo-reproducdo sexual, ndo no sentido reprodutivo de procriagdao, mas da
repeticao de certos codigos que se naturalizam no lago social, em detrimento de outros que
sdo sistematicamente eliminados.

A importancia da contrassexualidade no campo queer é perseverar na denuncia do
carater de constructo desta “ordem naturalizada”, que nada tem de natural, a partir do que a
autora chama de “falhas da estrutura do texto”, falhas estas que os corpos marginalizados
representariam. S3o eles os corpos intersexuais, hermafroditas, loucas, caminhoneiras, bichas,
sapas, fanchas, butchs, histéricas, frigidas, hermafrodykes, etc. Que segundo Preciado (2014,
p.27), reforcariam o poder dos desvios e derivagdes possiveis em relacdo ao sistema cléssico.

Diferentemente do que fazem algumas iniciativas de ativistas do campo queer, porém,
e apesar de compreender o género como uma questdo de escritura, a autora nao propde e nao
defende intervengdes politicas abstratas como a linguagem neutra. A modificacdo dos
pronomes pessoais, segundo ela, reduz a textualidade do sexo a seu residuo linguistico e
esquece as tecnologias de inscrigdo que a tornaram possivel. Nao se trata disso ou de
desfazermo-nos das marcas do género e referéncias a heterossexualidade, diz. O que ela
propde ¢ sacudir tais tecnologias de escritura ao modificar as posi¢des de enunciagdo
(PRECIADO, 2014, p.27). O que significa isso?

Apoiando-se mais uma vez em argumentos usados por Butler, Preciado aponta a
performatividade queer como uma das formas de abalar as tecnologias de escritura dos
corpos. Isso significa, por exemplo, descontextualizar termos e discursos hegemonicos que
contribuem para a manuten¢cdo de uma marginalizacdo das identidades queer, elevando-os a

nomes que reclamam sua propria identidade. Dessa maneira,

(...) sapatona passa de um insulto pronunciado pelos sujeitos heterossexuais para
marcar as lésbicas como ‘abjetas’, para se transformar, posteriormente, em uma
autodenominacdo contestadora ¢ produtiva de um grupo de ‘corpos abjetos’ que,
pela primeira vez, tomam a palavra e reclamam sua propria identidade.
(PRECIADO, 2014, p.28)

Sendo assim, Preciado defende, com Butler, que as praticas de género podem acarretar
reinscri¢cdes no Outro social cujas ressonancias afetam os corpos. Para B. Preciado, porém, o
género ndo ¢ puramente performativo, como defenderia Butler (2016). Ele ndo se reduziria a
praticas culturais linguistico-discursivas (PRECIADO, 2014, p.29), pois se dd na

materialidade dos corpos. Em nossa leitura, mais uma vez, a performatividade nestas autoras ¢
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discutida no ambito puramente imaginario. Nao se chega ao ponto de sequer questionar como
ela estaria ancorada e implicada com o corpo vivo.

Ao localizar a existéncia de um gozo fora do corpo com a teoria sobre o dildo,
Preciado devolve aos estudos queer a questdo da implicagdo do discurso na erdtica corporal.
E uma manobra importante, apesar de nio ter, a partir da filosofia, como extrair dela maiores
consequéncias. E a isto que serve a interlocu¢io com a leitura psicanalitica, como estamos
propondo. A partir da psicandlise € possivel avangar sobre essa questdo, indo além da relagao
subjetiva identitaria, até a relagdo do sujeito com o sexo.

Mas o avango empreendido por Preciado para as teorias do género ¢ muito importante.
O género se parece com o dildo, por fim, porque ambos vao além da simples imitagdo. Para
ela, entdo, diferentemente do que desejava Butler, género ndo ¢ s6 uma atuacao performatica.
Isso ja visa um mais além das aparéncias. Ele €, segundo a contrassexualidade preciadiana,

seja ele qual for, uma protese. E parte do corpo ao mesmo tempo em que € a ele estrangeiro.

Sua plasticidade carnal [- tanto do dildo quanto do género —] desestabiliza a
distingdo entre o imitado ¢ o imitador, entre a verdade e a representagio da verdade,
entre a referéncia e o referente, entre a natureza ¢ o artificio, entre os 6rgdo sexuais e
as praticas do sexo” (PRECIADO, 2014, p.29).

Entendendo, no entanto, que as praticas sexuais sejam um conjunto arbitrario de
regulagdes inscritas nos corpos e que a diferenga sexual ¢ uma “operacdo tecnoldgica de
redug¢do que consiste em extrair determinadas partes da totalidade do corpo e isola-las para
fazer delas significantes sexuais” (PRECIADO, 2014, p.26), a autora salta do “necessario” —
que estaria inscrito na légica normativa heterocentrica — para o “arbitrario” — que
fundamentara a ideia de identidades permanentemente fluidas, que devolveriam o carater
puramente discursivo/performativo ao género.

Nos proximos capitulos abordaremos a diferenga radical que existe entre descontruir a
“compulsoriedade” de um determinado sistema sexo/género (do necessdrio) defendendo que a
inscri¢ao de uma erdtica corporal seja arbitraria, como o fazem algumas teorias do género, ou
que esta seja contingente, como sustentara a psicanalise.

A guisa de conclusio, retomemos algumas questdes centrais sobre o que foi visto até
aqui: Se cada um pode aceder a todas e quaisquer praticas sexuais, a qualquer tempo, se
considera que haja algo que precise “ancorar” o gozo ao corpo? Ou seria o caso dizer que
todas elas se “ancorem” de um mesmo modo? Isto €, a partir de uma mesma logica? Dizer que
todas operem sob uma mesma logica talvez seja a opg¢do que mais se aproxime da

dildotectonica. Todas as praticas sexuais, todas as identidades que compdem a sexualidade
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fluida do ser falante na sociedade contrassexual, se ancorariam por esse gozo protético. Gozo
este que ¢ sempre equivalente, sempre gozo do dildo, seja esse dildo carne — uma parte do
corpo — ou maquina — sob essa perspectiva, uma parte do corpo tanto quanto qualquer 6rgao.
Poderiamos ler isto, entdo, como uma proposta composta com significantes do mundo gueer
na qual subjaz, uma localizagdo do gozo falico que ignora a presenca do Outro sexo, para
além dele?

E muito interessante que tenha surgido, na esteira dos estudos do género, uma hipétese
como esta, que visa recolocar a questdo sobre o lugar do corpo na sexualidade humana, depois
de muito terem tido que se afastar do corpo para negar as designagdes biologicas. Preciado o
faz explorando as consequéncias da proliferacdo de tecnologias protéticas e seu papel na
construc¢do da relacdo dos corpos com o sexo. Isso tudo ¢ muito atual. Tal leitura incentiva o
debate e as investigagdes sobre as novas proteses que compdem 0s corpos contemporaneos e
sublinham sua participa¢@o na erética dos mesmos.

Em um trabalho mais recente, no qual nos deteremos adiante, Paul B. Preciado (2018),
nome escolhido por Preciado apds comecar a se autoadministrar testosterona, afirma que a
heterossexualidade estd fadada a desaparecer. A era pds-sexual adviria, segundo ele, como
consequéncia da industria “farmacopornd”, que redesenharia hoje incessantemente as
fronteiras entre os géneros. A plasticidade das identidades deixaria obsoleto o sistema
econdmico e politico heterossexual de gestdo da subjetividade. Isso ndo quer dizer, porém,
que homens e mulheres cisgénero passariam a ndo ter mais relagdes sexuais entre si, mas que
as condi¢des de producdo de sexualidades estariam mudando. N@o haveria mais uma
diferenca biotecnolédgica dos corpos, mas diferentes sistemas administrativos que organizam o
acesso e o uso dessas tecnologias de acordo com classe, raga, género ou sexualidade.

Um homem cis pode hoje autoadministrar testosterona para aumentar o desempenho
esportivo, por exemplo, mas um transexual F2M” apenas pode fazé-lo se mudar juridicamente

de género. Outros exemplos interessantes sao expostos:

Uma mulher cis de sessenta anos pode descobrir que a ingestdo durante mais de
vinte anos de vida de uma alta dose de estrogénios e progesterona em suas pilulas
anticoncepcionais produziu uma insuficiéncia renal ou um cancer de mama que tera
que ser tratado com uma quimioterapia semelhante & administrada as vitimas de
Tchernobil; um casal heterossexual pode recorrer a inseminacao artificial depois de
descobrir que o homem do casal nao pode produzir espermatozoides que se
desloquem o bastante para fecundar o 6vulo da companheira devido a um alto
consumo de tabaco e alcool. A mesma testosterona que ajuda a girar todas as
bicicletas do Tour de France serve para transformar os corpos dos transexuais

7 Female to male: “fémea para macho”, como se nomeiam os homens trans em processo de transicio
hormonal e/ou pré-cirurgico.
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femininos em masculinos... A questdo ¢é: quem tem acesso aos tratamentos
hormonais? E de acordo com quais diagnoésticos clinicos? De que maneira classe e
raca modificam a distribui¢do e o acesso as tecnologias de producdo de género?
(PRECIADO, 2018, p.137)

Faz-se importante pensar, como frisa o filésofo, as mudancas que os avangos da
ciéncia e do capitalismo impdem a sexualidade. As consequéncias que dai virdo, porém, s6
poderdo ser recolhidas a posteriori. E interessante, no entanto, a énfase na corporeidade que
esta autora propde para desconstruir a ideia de género e o lugar prostético que ele ganha em
sua teoria contrassexual. O género trans, deste modo, ndo seria mais nem menos politico que
o género cis, pois ha apenas tecnogéneros (PRECIADO, 2018, p.137). Vislumbra-se, assim,
que o sexo esteja para além da norma.

Temos muito a aprender com tais teorias, ainda, pois além de toda a importancia
tedrica, embasada em conceitos da filosofia e da sociologia, que enriquecem o debate sobre a
sexualidade contemporanea, elas sdo também — sobretudo — testemunhos. Como tal, nos
ensinam sobre a época ao mesmo tempo que trazem a singularidade da relag@o do sujeito com

0 corpo e seu género, ou sua contrassexualidade, se assim se quiser.
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2.5 TESTOJUNKIE — UM TESTEMUNHO

Como explicar o que me acontece? O que fazer com meu desejo de
transformagdo? O que fazer com todos os anos em que me defini
como feminista? Que tipo de feminista serei agora: uma feminista
viciada em testosterona, ou melhor, um transgénero viciado em
feminismo? Ndo me resta alternativa além de rever meus cldssicos,
submeter as teorias ao sobressalto provocado pela pratica de tomar
testosterona. Aceitar que a mudanga que acontece em mim é a

mutagdo de uma época.’

Apresentamos a teoria contrassexual de Beatriz Preciado referindo-nos a autora no
género feminino, como esta assinou a obra. Alguns anos apds a publicagdo do Manifesto
Contrassexual (2014), porém, apds comegar a fazer uso de testosterona, mudou seu nome para
Paul B. Preciado. O livro sobre o qual nos debrugaremos agora fala sobre esta transicao e os
impasses em torno de sua nomeagdo. Respeitaremos a forma como ¢ assinado cada um dos
trabalhos, assim como a designacdo de género que convém a cada um na lingua portuguesa,
nos referindo a autora Beatriz Preciado ao falarmos do Manifesto Contrassexual e ao autor
Paul B. Preciado, de Testojunkie. Viemos utilizando como alternativa, também, o
denominador comum B. que se tornou, para ele, uma escrita que condensa o novo apelido
dado por seus amigos, “Beto”, € o nome registrado no nascimento, “Beatriz”, como relatado
em Testojunkie (PRECIADO, 2018, p.392).

Retomando a tese do Manifesto Contrassexual com novas roupagens, o autor
aprofunda sua andlise sexopolitica da economia com o conceito de farmacopornografia. Isto
consiste em uma proposta de leitura da sexualidade contemporanea a partir do que ele chamou
de sociedade pds-industrial farmacopornografica (PRECIADO, 2018). O termo forjado se
refere aos processos biomoleculares (fairmacos) e semidtico-técnico (pornd) da subjetividade
sexual, dos quais a pilula e a playboy (empresa pioneira da industria pornografica globalizada)
seriam resultados paradigmaticos (PRECIADO, 2018, p.36). Segundo ele, durante o século
XX os mecanismos farmacopornograficos se materializaram nos campos da psicologia,
sexologia e endocrinologia, tendo a ciéncia alcancado hegemonia como discurso e pratica na
cultura por seu funcionamento como “aparato discursivo-material da producdo fisico-

corporea” (PRECIADO, 2018, p.37).

8 PRECIADO, Paul B. Testojunkie, 2018, p.23.
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A tecnociéncia teria transformado o psiquismo, a libido, a feminilidade, a
masculinidade, a hetero e a homossexualidade, a intersexualidade ¢ a transexualidade em
realidades pretensamente tangiveis, que se manifestariam em substancias quimicas
comercializaveis, em bens tecnologicos geridos pelas multinacionais farmacéuticas. Seu
sucesso, segundo Preciado, consiste em transformar a depressdo em Prozac, erecdo em
Viagra, fertilidade ou esterilidade em pilula, masculinidade em testosterona. Sendo assim, a
sociedade contemporanea seria composta de subjetividades toxicopornograficas que se
definiriam — como o Manifesto Contrassexual ja indicava no dildo — pelas substancias,
proteses cibernéticas e desejos farmacopornograficos que abastecem seu metabolismo

(PRECIADO, 2018).

(...) ja ndo se trata de revelar a verdade oculta na natureza, e sim da necessidade de
explicitar os processos culturais, politicos e tecnolégicos por meio dos quais o
corpo, enquanto artefato, adquire um status natural. (...) A verdade sobre o sexo nao
¢ uma revelacao; ¢ sexdesign. (PRECIADO, 2018, p.38)

O género, entdo, nem esséncia, nem pura discursividade — como ja apontava a tese
contrassexual -, seria agora, para Preciado, um produto do mercado: tecnogénero. A analise
sexopolitica feita em Testojunkie visa sublinhar a mutagdo de uma época e ¢ uma tese sobre a
ficgdo das identidades que, segundo a psicanalista Sophie-Marret Maleval (2018), vem de
uma abordagem especifica do real que deve ser colocada em perspectiva com a teoria
lacaniana. Para Preciado, trataria-se de denunciar o problema das identidades sexuais
enquanto efeitos traumaticos de um sistema biopolitico violento. A resisténcia a esse
programa da sociedade farmacopornografica seria pretensamente empreendida por ele no ato
de se autoadministrar testosterona.

Vamos nos aprofundar na narrativa de Testojunkie enquanto testemunho dessa

empreitada.

Comecei o livro com um luto, o da morte de Guillaume [Dustan], e hoje em dia fago
o luto da identidade; nunca serei verdadeiramente Iésbica, nunca serei
verdadeiramente transexual, ¢ esse luto ¢ realmente libertador. Podia ter decidido
ndo tomar testosterona, mas isso teria sido melancoélico. A questdao ¢ como fazer um
luto da politica de identidade. (BUTLER; PRECIADO, 2008, p.4)

Testojunkie registra as consequéncias da aplicacdo de testosterona em gel para
Preciado. O testogel, conforme ele explica, se aplica sobre a pele, fazendo-se necessario um
cuidado para ndo transferir o hormonio para outra pessoa com quem se possa vir a ter contato
corporal. “Quais seriam as consequéncias de um “acidente” como este, por exemplo, para

uma mulher heterossexual?” (PRECIADO, 2018, p.254), questiona.
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Em segredo, sem compartilhar isso nem com o amigo que lhe presenteia com as doses
de testosterona, Preciado comeca a se autoaplicar “testogel” e a registrar tal experiéncia.
Decide fazé-lo em segredo e ndo demandar a transgenereidade socialmente, nem
juridicamente, comeg¢ando a refletir solitariamente sobre o fato de ser 1ésbica ou trans, sem se
nomear nem como trans, nem como F2M°, tampouco como mulher cis 1ésbica. Seria a
testosterona o que faz um homem? Pergunta-se, em um deslocamento da questdo sobre o
biopénis!? fazer do macho, um homem.

A escrita sobre sua propria experiéncia com a testosterona e com o impasse colocado
pela nomeacdo tem, ainda, uma especificidade interessante. Preciado inicia o texto logo
depois de receber a noticia de que um grande amigo havia se matado. Ele recebe a noticia e
liga imediatamente para V.D., a mulher por quem estava apaixonado. Depois aplica-se uma
dose de Testogel para comegar a escrever o livro. O contexto parece importante para
pensarmos no que se escreve com este livro. Ele estava muito triste nesse dia, com a noticia
sobre o amigo e, como diz no inicio da narrativa, porque um poeta morto ndo escreve mais.

Escrever e tomar testosterona: a que isto serve?

Nao tomo testosterona para me transformar em um homem, nem sequer para
transexualizar meu corpo. Tomo simplesmente para frustrar o que a sociedade quis
fazer de mim, para escrever, para trepar, para sentir uma forma pos-pornografica de
prazer, acrescentar uma protese molecular & minha identidade transgénero low-tech
feita de dildos, textos e imagens em movimento, para vingar sua morte
(PRECIADO, 2018, p.18)

Decidindo conservar a identidade juridica feminina e administrar testosterona a si
mesmo em segredo, sem entrar em um protocolo de mudanga de sexo, Preciado acredita
encarar os obstaculos farmacopornograficos para o uso do hormdnio. Oficialmente, a
condicdo para administrar-se esta molécula na Franca - onde morava na época em que
escreveu o livro - € renunciar a identidade feminina, mesmo antes dos efeitos se manifestarem
no corpo. Sendo assim, conclui que a feminilidade e a masculinidade, tal como a depressao ou
a esquizofrenia, seriam fic¢des farmacopornograficas definidas retroativamente segundo uma
molécula (PRECIADO, 2018, p.65).

Além disso, a bula do Testogel se dirige o tempo todo ao homem cis heterossexual
com déficit de testosterona, um “manual de microfacismo” segundo o autor. Ele se pergunta

se esta definicdo de homem se basearia nos cromossomos (XY), na genitalia (possuir pénis e

9 Female to male, uma pessoa em processo de transi¢3o sexual.

10 como ele chama o pénis organico, uma vez que existiriam também os pénis de silicone, de madeira,
borracha, etc.
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testiculos bem diferenciados) ou na atribui¢ao legal (constar o género masculino na carteira
de identidade). Faz-se necessdrio afirmar-se juridicamente como homem para adquirir
legalmente uma dose sintética de testosterona e em nenhum lugar da bula estd mencionada a
possibilidade de seu uso para a transicdo sexual. Um direcionamento politico realmente
participa da administracdo desta droga que trabalha, deste modo, pela manuten¢do da
heteronormatividade.

Contra isso, Preciado se coloca com seu corpo e escrita: ndo quer o género feminino
que lhe foi atribuido no nascimento, nem o masculino que a medicina promete e que o Estado
acaba outorgando a quem se “comportar da forma correta”. O autor recusa qualquer uma
destas opcdes para, com a recusa, tentar escapar daquilo que circunscreve como ferramentas
de controle e vigilancia biopoliticas. A autointoxicagdo voluntaria seria seu contraprojeto para
fazer face a economia farmacopornografica. Eis o carater de inven¢do contido em seu
testemunho: ndo ha uma identidade que lhe sirva até que invente uma, a partir deste processo,
em oposi¢ao a normatividade prevista para essa sociedade.

A problematica tecnossexual ¢ extremamente contemporanea e diz respeito a novas
proteses corporais disponiveis hoje no mercado que participam da construgdo das identidades.
Da pilula ao viagra, dos complementos aos suplementos hormonais, de dildos a cirurgias de
obstrucdo vaginal, vaginoplastias, proteses penianas, etc. O chamado regime
farmacopornografico classificaria a contemporaneidade como uma era pods-sexual
(PRECIADO, 2018, p.88). Uma série de novos significantes com os quais dizer-se enquanto
ser sexuado também sdo produzidos por ela. O movimento de Preciado para libertar-se da
construcao alienante do corpo e do género prevista no projeto farmacopornografico é extrair-
se do poder disciplinar ao qual estaria submetido acatando a normatividade e visando, com
isto, escapar da dominagdo do Outro. Intervindo intencionalmente no processo de producao de
sua propria sexualidade através da autointoxica¢do e de praticas pornopunk, acredita que
poderia, por sua vez, aceder a uma forma viavel de incorporacio de género.

Sobre essa dominagdo alienante, ele diz: “(...) me atribuiram o género feminino;
fizeram do espanhol minha lingua materna; fui educada para ser uma menina modelo (...)”
(PRECIADO, 2018, p.102). Na tentativa de escapar a esta dominagao, hoje Preciado mora em
diferentes metrépoles, nas quais diz sobreviver sexual e politicamente gracas a uma rede
underground microcomunitaria, em um estilo de vida pornopunk.

Minha vida consiste em circular entre diferentes lugares (...) transito entre trés

linguas que ja ndo considero nem minhas nem estrangeiras. Incorporo uma condi¢do
sapatona-transgénero feita de multiplos biocodigos, alguns dos quais sdo
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normativos, outros sdo espacos de resisténcia e alguns possiveis lugares para
invengdo de subjetividade (idem).

Nem “garota-testo”, nem “tecnogaroto”, portanto. Preciado interroga-se, nesta obra,
sobre sua experiéncia de ndo-lugar, ndo pertencimento a qualquer identidade. Sublinhando
que a testosterona ainda ndo modifica a forma como os outros decodificam seu género,
embora automaticamente o tenha transformado — em seu intimo - em algo diferente de uma
mulher cis, ele afirma ter se confrontado com a materialidade do género. Havia algo, afinal,

para além da performatividade e das aparéncias a ser levado em conta.

A partir da ideia de que “o unico ideal compartilhado por nossa espécie” hoje seria
“o instinto de gozo, como instinto de morte”, o autor vai além da abordagem
performativa do género teorizada por Judith Butler. Com efeito, B. Preciado justifica
a partir disso a autointoxicagdo. (MARRET-MALEVAL, 2018, p.196)!!

Segundo o autor, a era pos-sexual ¢ uma consequéncia da industria farmacoporno, que
muda as condi¢des de produgdo sexual de corpos e de prazeres. Segundo ele, essas mudancas
estariam se assimilando, cada vez mais, aos corpos e prazeres desviantes de outrora, tornando-
os mais ordindrios agora, no tempo em que se desvela que todos estdo submetidos aos
mesmos processos de produgdo tecnobiopolitica. Com a inconstancia farmacopornografica e
suas mais recentes transformagdes, entdo, a heterossexualidade estaria fadada a se tornar uma
estética corporal entre muitas outras, em breve “um estilo reprodutivo low-tech, retrd”, que,
segundo o autor, as geragdes futuras poderiam vir a negar, exaltar ou considerar totalmente
antiquada e decadente (PRECIADO, 2018, p.135).

Preciado reflete sobre a existéncia de uma imposicao social para escolher entre dois
significantes presentes no Outro para sua condi¢do: trans ou junkie. Cada uma delas com suas
consequéncias, submetidas a biopolitica da farmacopornografia contemporanea. Uma vez que
ele ndo quer declarar-se alguém com “disforia de género” para entrar no protocolo médico-
juridico, o nome que ha no discurso do Outro para sua condicdo ¢: viciada em testosterona.
Afirmando ndo haver de saida uma dire¢do na mudanca que a testosterona inicia em seu

corpo, tampouco autoriza que alguém decida essa dire¢cdo em seu lugar.

Mas, na realidade, as coisas sdo muito mais complexas. Nao quero mudar de sexo,
nao quero me declarar disforico sobre nada, ndo quero que um médico decida qual é
a quantidade de testosterona por més que me convém para mudar de voz e ter barba
— ndo quero extrair os ovarios nem remover os seios. (...) Reivindico a pluralidade
irredutivel do meu corpo vivo: ndo do meu corpo como “vida nua”, mas a propria

11 No original: “A partir de I'idée que “le seul idéal partagé par notre espéce” aujourd’hui, serait “I'instinct de
jouissance, comme instinct de mort”, I'auteur va au-dela de I'abord performatif du genre théorisé par Judith
Butler. Em effet, B. Preciado justifie a partir de la I'auto-intoxication.”
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materialidade do meu corpo como local politico de agdo e resisténcia. Eis o
problema: fora do contexto institucional definido pelo Estado, a testosterona deixa
de ser parte de uma terapia de substituicdo hormonal e se torna apenas uma droga
ilegal, como a cocaina e a heroina. (PRECIADO, 2018, p.266)

Diante da hipotese junkie e da possibilidade de desenvolver uma dependéncia a
testosterona, o autor escreve uma analogia de seu processo de resisténcia a dominagdo
farmacopornografica com a relagdo amorosa que se iniciou concomitantemente ao uso do
suplemento hormonal. Ele cogita que o apaixonamento por V.D. também se passaria por uma
dependéncia. Como todas as drogas, ele diz, ela se encontra perto e inalcancavel. Além disso,
a satisfacdo tomaria concomitantemente a forma da falta. Seja no encontro com a amante ou
na aplicagdo de festogel em sua pele, o gozo que acessa remete a uma falta. O encontro
faltoso com o objeto ¢ desvelado em suas duas relagdes mais intensas, nas quais diz estar mais

“vinculado” (idem) ao outro, mais afetado.

Bem ali onde a satisfagdo deveria ter lugar, emerge a frustracdo. Quando a beijo,
penso que quero beija-la; quando falo com ela, penso que preciso urgentemente falar
com ela. Quando a espalho sobre minha pele, penso que quero espalha-la sobre
minha pele; enquanto meu corpo a absorve, penso que quero absorvé-la, uma outra
vez. (...) Desejo continuar desejando, sem qualquer possibilidade de saciedade.
(PRECIADO, 2018, p.267)

Preciado aponta a testosterona e o sexo como suas drogas, que compdem, segundo ele,
um “circulo de producdo mutua” (PRECIADO, 2018, p.268). A satisfacdo que obtém com
isso, no entanto, deixa a desejar. Remete a uma falta a recuperar. A testosterona, porém,
viabilizou uma nova configuragdo da parceria amorosa, que depende da mesma para se

sustentar. Sobre essas “duas drogas”, ele diz:

Ambas me afetam na medida em que podem me fazer entrar em contato com o
amorfo, com o que carece de forma ou o que imagina uma forma para o disforme, o
que produz desejo sem satisfacao possivel. A identidade de género e o prazer estdo
fora do horizonte do possivel. (PRECIADO, 2018, p.268)

Eis o que temos a aprender com o testemunho de Preciado: diante das novas
identidades e enlaces amorosos, estamos tratando, ainda, de escritas possiveis para lidar com
o que, do gozo, ndo cessa de ndo se escrever. No entanto, as identificagdes ndo se reduzem,
hoje, ao que podia ser circunscrito no Complexo de Edipo classico. Isso foi revisto por Lacan
na parte final de seu ensino, que indicava uma desedipianizacdo da sexualidade, como
veremos. Para além do que caberia na identificacdo falica haveria um Outro gozo. Nos
perguntaremos — com a psicanalise lacaniana - sobre a diferenca sexual para além das

identidades, a partir do que faz furo nos semblantes. A sexualidade queer, por exemplo, nos
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parece ser dessa ordem, pelo menos enquanto perduram como perversdes da sexualidade dita
normal no senso comum.

Foi possivel comecar a antecipar a profundidade da questdo desde ja, a partir das
constru¢des de Preciado (2018). Sua tentativa de denunciar todo semblante se apoia na
almejada correlagdo entre a verdade e o gozo. Mas, de acordo com Marret-Maleval (2018),
estes estdo identificados, para o autor, a pratica sexual em si mesma. Ou seja, vislumbra-se
uma proposi¢do sobre o real que escapa ao que se escreve no Outro, mas mantém-se toda a
discussdo no imagindrio. Nao se trata aqui do real do gozo do ensino lacaniano, o impossivel
logico, que ndo cessa de ndo se escrever. Na realidade, “(...) as teses de Preciado repousam
sempre em uma abordagem substancializada, imaginaria do real, que implicaria a
possibilidade de controle do gozo como forma de desprendé-lo da mestria do Outro” '2
(MARRET-MALEVAL, 2018, p.198).

Toda esta discussdo sobre o polimorfismo da sexualidade humana ¢ extremamente
interessante para pensarmos O cendrio contemporaneo, no qual concomitantemente 0s
discursos fundamentalistas também ganham terreno e avangam sobre constatagdes cientificas
h4a muito tempo consolidadas. Em tempos de retorno de teorias obscurantistas sem base
cientifica, como o terraplanismo e as teorias criacionistas, ndo ¢ redundante retomar Simone
de Beauvoir, apesar dos estudos de género em muito ja terem avangado sobre a especificidade
da sexualidade contemporanea, cercada agora por tecnologias inexistentes na época em que
esta escreveu sua obra célebre, O Segundo Sexo.

No intuito de libertar-se do Outro, Preciado se contrapde com seu corpo
autointoxicado. Ele testemunha o padecimento com o impossivel da relagdo sexual. Ele diz:
“Minha mente ¢ uma coberta sexual em que meu corpo foi enrolado, um cofre trancado, um
timulo, uma armadilha. Sou uma mensagem politica fascista a deriva. Meu corpo ¢ a
mensagem, minha mente é a garrafa. Explodir. E minha tinica alternativa.” (PRECIADO,
2018, p.148). Explodir significa, para ele, ndo aceitar um saber sobre o sexo que venha do
outro (ou pelo menos que supde vir do outro).

Concordamos com Preciado (2018) sobre o sistema sexo/género ser um sistema de
escritura, como os capitulos vindouros discutirdo. H4, porém, algumas pontuagdes e
distingdes importantes de serem inseridas em nosso debate a partir daqui. A leitura pos-

feminista apresentada por este autor dialoga com as duas proeminentes autoras das teorias do

2 No original: “(...) les theses de B. Preciado reposent toutefois sur um abord substantialisé, imaginaire du réel,
qui impliquerait um controle possible de la jouissance comme maniére de la déprendre de la maitrise de
I’Autre.”
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género introduzidas anteriormente neste capitulo. Simone de Beauvoir, enquanto precursora,
pensou no papel social da mulher a partir da filosofia sartreana e de sua propria experiéncia de
vida, inaugurando um debate académico sobre o tema, pouco acalorado até entdo. Judith
Butler, nos anos noventa, marca a entrada na segunda onda do feminismo com o conceito de
performatividade de género e das multiplas identidades, o campo a partir dai chamado de pos-
feminista ou teoria queer.

Diante do problema politico que era circunscrever um sujeito para o feminismo, visto
que “mulheres” ndo faziam um coletivo universal a representar — como vimos, ha diversos
fatores que marcam especificidades diferentes das demandas feministas, como classe, raca,
credo, etnia, etc. -, € a interrogagdo da diferenca sexual bindria, supostamente alimentada pelo
mesmo feminismo, os estudos de género fazem, nos anos 90, um deslocamento da diferenca
sexual para o que Preciado (2011) apontou como “multiddes queer”. A desontologizagdo do
sujeito da politica sexual operada por uma geracdo de autores emanada dos proprios

movimentos identitarios redefiniu

A luta e os limites do sujeito politico “feminista” e “homossexual”. (...) Se as
multiddes gueer sdo pos-feministas ndo ¢ porque desejam ou podem atuar sem o
feminismo. Pelo contrario, elas s3o o resultado de um confronto reflexivo do
feminismo com as diferengas que o feminismo apagou em proveito de um sujeito
politico “mulher” hegemonico e heterocéntrico. (PRECIADO, 2011, p.4).

Enquanto o “pensamento straight” asseguraria a associa¢do tradicional da producao
de identidade de género e de determinados 6rgdos como 6rgdos sexuais e reprodutores, a
multiddo de corpos queer — transgéneros, homens sem pénis, femmes butchs, bichas lesbianas,

etc. — aparecem como “sujeito possivel da politica queer” (PRECIADO, 2011, p.2).

Os corpos da multiddo queer sdo também as reapropriacdes ¢ os desvios dos
discursos da medicina anatomica e da pornografia, entre outros, que construiram o
corpo straight e o corpo desviante moderno. A multiddo gueer nao tem a ver com
um terceiro sexo ou com um “além dos géneros”. Ela se faz na apropriagdo das
disciplinas de saber/poder sobre os sexos, na rearticulagio ¢ no desvio das
tecnologias sexopoliticas especificas de produ¢do dos corpos ‘“normais” e
“desviantes”. (PRECIADO, 2011, p.4)

Vimos como este campo se estruturou a partir do questionamento da naturalidade do
campo sexual nos humanos e dos componentes que ddo consisténcia a uma estrutura
patriarcal de disparidade social entre os géneros. A multiddo queer questiona com avidez a
estrutura heterocentrada, que muito tem a ver com a naturalizacdo ou biologizagdo do sexo,

ratificada e agravada por discursos religiosos e outros dispositivos de controle social que
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retomam expressividade na sociedade capitalista globalizada da contemporaineidade com
uma forga politica surpreendente.

Se ha, por um lado, a necessidade de repensar a estrutura binaria da partilha tradicional
de género homem/mulher, por outro ¢ preciso levar em conta que ela ainda organiza para
muita gente a sexualidade. Nao se trata de defender ou contraindicar que os bebés sejam
batizados com nomes neutros e criados desta ou daquela maneira, mas de pensar no carater
construido do normal/patolégico no campo da sexualidade humana. O campo psicanalitico
ndo ¢ prescritivo, tampouco pretende fundar uma pedagogia, o que imporia a ele ser pautado
por uma norma. Justamente, o que se recolhe nesta praxis ¢ o que esta, para cada sujeito, para-
além da norma que o lago social impde. A teoria queer também ¢ muito importante na
academia e na polis para dar voz politica a este para-além da norma que habita a sexualidade
humana e, por ventura, mesmo sem inten¢do de fazé-lo, pode servir para lembrar aos
psicanalistas que o afa terapéutico pauta-se em uma norma que ndo corresponde a ética da
psicanalise.

A guisa de conclusdo, para adentrarmos na discussdo sobre a teoria psicanalitica da
sexualidade e perguntarmo-nos a partir dela a respeito do tema do género e da partilha sexual,
cabe retomarmos a citagdo de Preciado que afirma: a multidio queer ndo ¢ um “além do
género” ou a inscri¢do de um terceiro sexo, mas sim existéncias que sublinham a divisdo entre
o que ¢ “normal ou desviante” que faz-se, tradicionalmente e ainda hoje, em torno do que
pode se apresentar no campo da sexualidade. Sendo justamente desta problematica
normal/patoldgico no campo do sexual que o campo psicanalitico surgiu, remontaremos a
seus fundamentos.

A psicanalista Clotilde Leguil observa que ao deixar as histéricas falarem daquilo que
falha no saber médico sobre seus corpos, Freud participa de alguma maneira da emancipagao
das mulheres de sua época. Ele da lugar, com sua escuta, ao que surge no corpo dessas
pacientes como metafora de uma questdo sexual subjacente. O sujeito em andlise, em posi¢ao
de enunciacdo, ¢ um ser sexuado. Ser sexuado ndo quer dizer que seja necessariamente hetero,
homo ou bissexual, mas que ¢ um sujeito capturado no desejo do Outro. “A perspectiva do
inconsciente faz entdo do sexo o lugar de um questionamento, que conduz o sujeito a inventar
sua propria relagdo com o gé€nero, a partir de sua experiéncia do desejo” (LEGUIL, 2016,
p.95).

Ao conceber o Outro da linguagem como causa de uma alienagao total, Preciado lhe
da tal consisténcia que ndo ¢ possivel conceber a livre escolha (inconsciente) do sujeito. E

justamente este o ponto forte do ultimo ensino de Lacan, que coloca énfase na inconsisténcia
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do Outro, como veremos. Pensar o género somente em termos de atribuicdo negligencia a
escolha do sujeito, seu consentimento. Na contramdo de uma perspectiva totalizante que
pensaria que tudo se escreve pelo Outro, Lacan opde a inexisténcia da relacdo sexual, aquilo
que ndo cessa de ndo se escrever (MARRET-MALEVAL, 2018). Vejamos, entdo, como a
psicandlise lacaniana avancgara esta leitura da sexualidade humana a partir dos mais antigos

desenvolvimentos freudianos.
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3 COMPLEXO DE EDIPO E DIFERENCA SEXUAL

Certamente os senhores terdo ouvido falar que o conceito de sexual
na psicandlise sofre uma ampliacdo abusiva (...). Ou seja, nos lhe
devolvemos sua dimensdo correta. O que se nomeia de sexualidade
fora da psicandlise diz respeito apenas a uma vida sexual restrita, a
servi¢o da reprodugdo e chamada de normal. (FREUD, 1916,
p.206)

Em diversos momentos de sua obra, Freud abordou o antagonismo entre as mogdes
pulsionais e a civilizagdo. Nos ensaios sobre a sexualidade (FREUD, 1905) ele termina
afirmando a presenca de uma relagdo inversa entre o lago social e o livre desenvolvimento da
sexualidade. Em Moral sexual civilizada e doenga moderna (FREUD, 1908b), ele retoma este
tema para discutir o aspecto sociologico de tal antagonismo e suas consequéncias psiquicas.
Ele problematiza, entdo, a vigéncia de um sentido sexual universal para todos os sujeitos:
“uma das Obvias injusticas sociais é que os padrdes de civilizagdo exigem de todos uma
idéntica conduta sexual” (FREUD, 1908b, p.177). Com isto, situou nas restricdes impostas
pelas normas morais vigentes em uma sociedade, a base da doenca nervosa moderna, ao

mesmo tempo em que engendra a criagdo cultural de bens e de ideais.

Nossa civilizagdo repousa, falando de modo geral, sobre a supressdo dos instintos. Cada
individuo renuncia a uma parte dos seus atributos: a uma parcela do seu sentimento de
onipoténcia ou ainda das inclina¢des vingativas ou agressivas de sua personalidade. Dessas
contribuigdes resulta o acervo cultural comum de bens materiais ¢ ideais. (...) Cada nova
conquista foi sancionada pela religido, cada rentincia do individuo a satisfacdo instintual foi
oferecida a divindade como um sacrificio, e foi declarado ‘santo’ o proveito assim obtido pela

comunidade (FREUD, 1908b, p.173).

Como estes trabalhos e o trecho destacado na epigrafe indicam, o criador da
psicanalise tomava o tema da sexualidade como central para a abordagem da vida psiquica e
interrogava as barreiras que se impunham a sua livre expressao. Foi desse modo que comegou
a situar, para além dos ideais culturais, o que se inscrevia no psiquismo como marca desta
renuncia pulsional em prol do lago social. Neste ambito que podemos localizar o conceito de
castragio, que o Complexo de Edipo buscou circunscrever.

O Complexo de Edipo, bem como o complexo de castragdo - a ele atrelado por Freud
(1924) -, sdo constructos que estdo no amago da concepcao psicanalitica da sexualidade e,
como qualquer conceito, estdo sujeitos a leituras diversas. Seguindo com a proposta de
discutir a especificidade da sexualidade humana, abordaremos estes fundamentos ndo apenas

com o intuito de transmiti-los ou corrobora-los, mas de interroga-los mediante as questdes
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colocadas pelas novas identidades sexuais e pelas teorias do género. Propomos uma discussdo
sobre alguns deslocamentos pelos quais o Edipo passa ao longo da obra de Freud e os avangos
empreendidos a partir de sua retomada por Lacan, rumo a compreensdo da sexualidade para
além de uma norma, na singularidade de cada caso.

As identidades de género e o qgueer, sdo significantes que atualizam a discussdo sobre
a diferenca sexual, como viemos sublinhando no primeiro capitulo. Muitas vezes, estas teorias
interpretam o uso do Edipo na psicandlise como heteronormativo e atrelado a um binarismo
de género. A psicandlise contemporanea ¢ interrogada, entdo, sobre a inteligibilidade das
novas identidades sexuais para as suas ferramentas tedrico-clinicas, supostamente bindria,
heteronormativa, falocéntrica e patriarcal. Somos convocados a responder a partir deste
arcabougo teodrico-clinico, retomando os fundamentos e colocando-os em xeque.

A critica dos estudos de género a psicandlise se da, principalmente, por algumas
leituras do Complexo de Edipo e de termos como fungdo paterna, fungio materna, Nome do
Pai, desejo da mae, falo, gozo falico, castragdo, etc. Ao aborda-los, interessa-nos sublinhar
que o significante “sexualidade”, em psicandlise, remete ndo apenas a identificacdo, mas,
sobretudo, ao gozo (FALBO, 2016). Para compreender tal concep¢do, como veremos, €
preciso ter em vista os registros da experiéncia humana, impostos pela estrutura da
linguagem: real, simbolico e imaginario. E certo, porém, que muitas leituras normativizantes
da obra freudiana foram feitas até pelos proprios psicanalistas e corroboram a motivagao para
interpretagdes equivocadas. A negligéncia em relacdo ao campo do gozo em jogo na sexuagao
decorre em um reducionismo imaginario.

Segundo a psicanalista Clotilde Leguil (2016), o discurso gueer que almeja um corpo
puramente a disposicdo do sujeito que goza, separado da natureza e da cultura, ndo ¢
desprovido de normatividade. Da mesma feita em que aspiram um corpo nao mais submetido
a nenhuma norma, engendram uma norma de abordagem do corpo de maneira “andnima,
neutra e assexuada” (LEGUIL, 2016, p.20). Ela vé, nesta utopia da promog¢ao de um corpo
separado da marca da diferenca, um novo puritanismo que preconiza a transparéncia total
entre o sujeito e seu corpo.

A psicandlise, por sua vez, ndo acredita nessa transparéncia na relagdo do sujeito com
seu corpo, justamente por ter surgido e por ser o espago onde cada um trabalha os impasses
com uma parte da vida sexual que ndo pode ser controlada. Algo do gozo que, no proprio
corpo, ndo se normaliza. Faz parte da posicao ética deste campo reconhecer a estranheza da

relacdo com o corpo, sem atribuir o impasse totalmente as normas sociais.
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Ali, onde os estudos de género gostariam que fosse tudo claro e limpido, que a vida
sexual fosse enfim desnudada de todo mistério, a psicandlise ndo acredita nessa
transparéncia possivel e reconhece na vida sexual, por mais liberada que seja, uma
parte que ndo pode ser controlada. Ali, onde os estudos de género sonham com um
corpo assexuado, a psicanalise mostra as consequéncias psiquicas contingentes da
diferenca dos sexos nos seres (LEGUIL, 2015, p.21).

Neste capitulo vamos nos debrugar, justamente, sobre as consequéncias psiquicas da
diferenga entre os sexos, do ponto de vista da psicanalise, seguindo a via da especificidade
com que esta aborda o sexual. Ao percorrermos as elaboragdes freudianas sobre o Complexo
de Edipo a partir da leitura lacaniana, visamos esclarecer a impossibilidade de pensar uma
transparéncia na relagdo no sujeito com seu corpo, no sentido de uma autonomia completa em
relagdo ao Outro, que o garantiria uma neutralidade no campo do sexual. Ou, dito de outro
modo, usando o termo de Leguil (2016), a impossibilidade de uma relagdo anonima com o
corpo. Fica claro, desde as primeiras elaboragdes psicanaliticas a presenga de um impossivel
de harmonizar no campo do sexual, como veremos. E com isto que, mais tarde, como
trabalharemos no capitulo seguinte, Lacan chegard a afirmar a inexisténcia da relagao sexual.

Questionando o status quo da IPA — Associacao Internacional de Psicanalise, fundada
por Freud e mantida por seus discipulos diretos —, Lacan (1953a) vai retomar Freud para
afirmar, a partir de sua propria leitura e apoiando-se na linguistica, que o campo da
psicanalise ¢ o campo da linguagem e que seu trabalho incide, ou a0 menos deveria incidir,
sobre a funcdo da fala. “A fala é seu meio” (LACAN, 1953a, p.259), ele frisa novamente para
relembrar o bésico da pratica aos analistas. Fazer essa distin¢do, naquele momento, significou
renovar a pratica e interrogar seus elementos: qual ¢ a funcdo da fala e qual é o campo da
linguagem, afinal? E quais sdo as consequéncias tedrico-clinicas de ler Freud desta maneira?

Se a linguagem pode ser universalizante, a fala ndo o ¢, pois ¢ a enunciacdo que
produz um sujeito. Segundo Lacan (1966, p.854), o “registro do significante institui-se pelo
fato de um significante representar um sujeito para outro significante”. Situar uma distin¢do
entre fala e linguagem, portanto, seria um modo de restituir a clinica a ferramenta
fundamental de uma analise: a fala que produz um sujeito desvela o sintoma inconsciente,
subjacente ao sentido.

Em O Seminario — Livro 4: A rela¢do de objeto, Lacan (1956-57) comentou algumas
das interpretagdes pds-freudianas da teoria da sexualidade e apresentou sua propria leitura da
relagdo de objeto. Para ele, a relacdo de objeto seria uma relagdo com a falta, como veremos.
Desde este momento inicial em seu ensino, podemos ver que as coordenadas epistemoldgicas
por onde aborda o objeto da pulsdo sdo totalmente divergentes das que orientaram outros

psicanalistas importantes como Ernst Jones, Melanie Klein e Anna Freud. E através disto que



66

Lacan circunscrevera, alguns anos mais tarde, o objeto da pulsdo com o conceito original de
objeto a (LACAN, 1962-63).

Embora o género ndo seja um conceito psicanalitico, os estudos sobre esse tema
colocam os psicanalistas contemporaneos a trabalho ndo somente pelas interrogagdes
dirigidas a psicandlise, mas por trabalharem com significantes mestres que tangenciam o
campo da sexualidade e do mercado globalizado. Deste modo, tais termos chegam ao diva e
compdem os sintomas dos sujeitos de nosso tempo, fazendo parte de suas formas de dizerem
quem sdo enquanto seres sexuados. A proliferacdo de nomes para identificar-se enquanto ser
sexuado, definindo-se enquanto deste ou daquele género, com esta ou aquela preferéncia na
escolha de parcerias sexuais, assim como a possibilidade de transitar dentre as opgdes
disponiveis no discurso do Outro pos-revolucao sexual, ¢ algo que surge em nossa €poca.
Vale lembrar: cendrio este que era inexistente e inimaginavel na Viena vitoriana de Freud.

Ha novos semblantes no teatro dos sexos. Eles sdo formagdes discursivas, efeitos do
significante, e agrupam pessoas identificadas por algum traco. Além deles, ha uma infinidade
de possibilidades que poderiam surgir - tantas quantas forem nomeadas por aqueles que por
elas se facam representar. O assunto nos concerne e interessa, sobretudo, pois a sexualidade é
um dos temas mais fundamentais para a psicandlise desde seus primordios, de suma
relevancia tedrico-clinica para situar este campo e sua pratica. Nao fosse a impossibilidade de
uma harmonia no campo do sexual, ndo haveria sintoma para lhe trazer algum arremedo.

Para atingir tais questdes, retomaremos o conceito de pulsdo e a funcdo do Complexo
de Edipo, assinalada desde Freud como assimétrica para meninos e meninas, refletindo sobre
o lugar do corpo na incidéncia da diferenca sexual. Isso ainda se sustenta na leitura da
sexualidade contemporanea? A diferenca sexual, como a psicanalise a entende, se mantém
operante ou participou de um contexto histérico ja prescrito? Acompanharemos o
desenvolvimento deste constructo freudiano através das orientagdes do ensino de Lacan, que
se esforcou para enfatizar a funcdo da teoria da sexualidade freudiana afastando-a tanto da
mera observacdo fenomenoldgica do romance familiar, quanto da leitura heteronormativa que
muitos autores, dentro e fora da psicandlise — como Simone de Beauvoir (2016) e Judith
Butler (2016) -, fizeram dela.

Depois disso, avangaremos com Lacan (1969-70) para a teoria dos discursos, que
permitiu a0 mesmo fazer um uso acurado dos mitos freudianos, em didlogo proficuo com a
antropologia dos mitemas (LEVY-STRAUSS, 2017). Veremos como o mito serviu de recurso
para abordar a estrutura do discurso a partir da morte do pai — elemento mote tanto da tragédia

edipica, quanto do mito da horda primitiva de Totem e Tabu (FREUD, 1913). A relacdo entre
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o parricidio e a castragdo ¢ o enigma que levou a psicandlise ao recurso mitico. Lacan vai
avancar, justamente, sobre as interrogacdes que surgem na tentativa de circunscrigdo, pela via
do parricidio, da lei da castracdo. A questdo principal a ter em vista desde Freud, sob essa
perspectiva, seria: o que ¢ um pai? Visaremos elucidar, com este percurso, o que os mitos
fundamentais da psicanalise visam abordar e, assim, poder acompanhar o desenvolvimento da
teoria psicanalitica da sexualidade, desde Freud e a querela do Edipo, até a afirmacio

lacaniana da inexisténcia da relagao sexual.

3.1 O PERVERSO-POLIMORFISMO DA SEXUALIDADE HUMANA

Nos Trés Ensaios Sobre a Sexualidade (FREUD, 1905a), a pulsdo (7rieb) tomou os
primeiros contornos de conceito para indicar que o ambito da sexualidade humana se
distingue da ideia essencialista, natural ou instintiva. Diferentemente dos animais, a
sexualidade humana estaria, segundo Freud, envolvida com uma satisfagdo que pode ndo se
dirigir a conservagdo individual e/ou da espécie e cujo objeto ndo seria naturalmente dado,
como aquele do instinto. O que surgia nos sintomas neurdticos com que se deparava em seu
trabalho clinico, ndo poderia ser explicado a partir da suposi¢do de uma tendéncia natural a
autoconservagao.

Como Freud (1905a) avaliou a partir das ditas aberragoes sexuais de sua época'’, a
sexualidade humana envolve uma forca diferente a da necessidade instintiva, a que ele
chamou de pulsdo. Isto ¢, um estimulo para o psiquico, oriundo do corpo, que exige
satisfacdo. Sua caracteristica principal, isolada no estudo destes "casos aberrantes" e estendida
aos comportamentos sexuais ditos normais € que a pulsdo, por defini¢do, seria perverso-
polimorfa. Isto ¢, diferentemente do instinto, seu objeto de satisfacio ndo seria pré-
determinado de forma inata. Dessa maneira, o conceito limitrofe de pulsdo, que perverte a
no¢do de instinto, daria espago para a variante do objeto sexual, em suas mais diferentes
formas. Isto aproximaria os ditos desvios da vida sexual a sexualidade entendida na época
como normal — norma esta, cabe dizer, ainda muito presente no senso comum atualmente.

Freud estava ciente do debate politico subjacente a este tema e chega a trazé-lo a tona
em momentos distintos de sua obra. Dira que indignagdo e a relutancia pessoal frente a essas
“modalidades” perversas de satisfacdo sexual - que chegara a afirmar ndo serem nada

incomuns - ndo levam a lugar nenhum (FREUD, 1916). Segundo ele, todos sdo fendmenos da

13 Freud baseou-se em casos da literatura especializada, de autores como Krafft-Ebing, Moebius, Havelock Ellis,
entre outros (FREUD, 1905a, p.128).
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sexualidade como quaisquer outros e ndo cabe ao psicanalista fazer deles juizo de valor. A
tarefa inescapavel para a psicandlise seria, a seu ver, a de explicar teoricamente, de forma
completa, as perversoes sexuais e sua estreita relagdo com a sexualidade dita normal. Ou seja,
oferecer uma forma de compreender a sexualidade humana em toda sua complexidade,
incluindo qualquer forma de manifestagdo. A caracteristica fundamental da pulsdo ser seu
perverso-polimorfismo atende a isto.

Apoiando-se em outros pesquisadores do tema, como Iwan Bloch, Freud (1905a) vale-
se do ponto de vista de que as perversdes reconhecidas como patologias pelo discurso
cientifico ndo seriam necessariamente sinais de degeneracdo. Além disso, frisa que elas
ocorreram desde sempre, tanto entre os primitivos quanto entre os civilizados. Diriam
respeito, simplesmente, a outras configuragdes possiveis da meta e do objeto sexual. Mais
tarde, Freud (1915) descreve novamente o objeto da pulsdo, frisando desta vez que este seja o
componente mais varidvel dentre todos os elementos da pulsdo, ndo estando a ela ligado de
saida, como estaria um objeto natural. O objeto apenas poderia ser chamado de objeto da
pulsdo a posteriori, por ter proporcionado satisfacdo. Além disso, por ndo ser um objeto
naturalmente dado e especifico para atendé-la, a satisfacdo pulsional seria sempre parcial.

Segundo Freud (1915), a pulsdo ¢ uma exigéncia de trabalho feita ao aparelho
psiquico por conta de sua ligagdo com o corpo, sendo sua fonte — a fonte de tal exigéncia - o
proprio corpo. O trabalho, entdo, ¢ para atender a exigéncia pulsional pela satisfagdo. Ele ¢
feito a partir das marcas deixadas pelas experiéncias de satisfacdo, marcas estas que dariam o
trilhamento, a via preferencial de descarga do estimulo rumo a satisfagdo, através dos objetos
parciais. Como o termo indica, estes objetos sdo via para uma satisfacdo sempre parcial.

Diferentemente de um estimulo externo, do qual é possivel fugir através da acdo
motora, ndo se pode escapar da exigéncia pulsional, que ¢ oriunda do interior do corpo. Com
a fonte no proprio corpo, o estimulo pulsional exigiria uma a¢do especifica para poder,
através de um objeto, realizar sua descarga (FREUD, 1915). A distingdo entre esses dois tipos
de estimulo — externo ou pulsional — ¢ que daria ao bebé humano, em determinado momento,
a primeira marca a partir da qual comega a delimitar uma borda, um dentro/fora, ou ainda,
dizendo de outro modo, comegar a construir um corpo.

Deste modo, através deste duplo movimento formado pela forca constante da
exigéncia pulsional e pelas marcas deixadas pela incidéncia deste estimulo — e suas
decorrentes experiéncias de satisfacdo -, o aparelho psiquico ¢ intrinsecamente articulado ao
corpo vivo. A constru¢do de uma superficie unificada e das bordas corporais — chamadas por

Freud (1905a) de zonas erdgenas - das quais sdo extraidos os objetos privilegiados da pulsao,
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estd intimamente vinculada com as experiéncias de satisfagdo que marcam o corpo. Através
do objeto, como veremos se esclarecer em Lacan, introduz-se uma topologia distinta aos
termos paralelistas do pensamento cartesiano (POUGY, 2016). Nessa perspectiva, entdo, se
coloca o estatuto de alteridade do corpo que faz com que a apropriacdo do mesmo exija
constantemente um trabalho subjetivo, porém ela ndo se confunde com um paralelismo entre
0 somatico e o psiquico.

A experiéncia de satisfacdo, segundo Freud (1895), inauguraria um circuito de
representacdes psiquicas que tenderia a se repetir. A repeticdo, no entanto, nunca seria
inteiramente bem-sucedida, isto é, nunca seria a repeticdo do mesmo, uma vez que ¢
impossivel voltar a um estado de coisas prévio do ponto de vista psiquico. O rastro deixado
pela satisfagdo ndo se apagaria. No entanto, os trilhamentos poderiam se modificar de acordo
com o trabalho psiquico de fazer e refazer as ligacdes.

Remontando a estes termos freudianos do principio da psicanalise, podemos extrair,
com o auxilio do que foi posteoriormente acrescentado a teoria pelo conceito de narcisismo
(FREUD, 1914), a seguinte consequéncia: a partir de um trabalho psiquico com as marcas
deixadas no corpo pelas experiéncias de satisfacdo, uma superficie corporal comeca a ser
construida. E importante frisar que o corpo nio se reduz, no entanto, & imagem unificada que
conscientemente se pode fazer dele, como veremos se esclarecer em Lacan.

A assuncao de uma imagem unificada pelo sujeito envolve uma identificagdo. Como
colocado em 1914 por Freud, uma nova agdo psiquica que precipita uma diferenciagdo no
aparelho mental, chamada Eu (ou Ego). Aquilo que Freud chamou de Ego corporal (FREUD,
1924) ¢, segundo o proprio, a proje¢do de uma imagem na qual o sujeito se reconhece. Esta ¢,
portanto, uma abordagem imaginaria do corpo, calcada em identificacdes que fazem parte do
trabalho psiquico com as marcas — simbolicas. A apreensdo do corpo proprio pelo sujeito, no
entanto, apresenta constantemente um descompasso. Como vemos recorrentemente na clinica
e como nos ¢ confirmado pelas novas identidades sexuais, os impasses com as identificagdes
e com a imagem do corpo se apresentam de formas diversas e sdao muito afetadas pelos
discursos correntes, a logica de mercado, os ideais da época, entre outros fatores.

A partir da psicandlise, que preconiza o singular na relacdo do sujeito ao corpo,
podemos questionar a atribuicdo destes impasses a transtornos passiveis de agrupamentos a
partir de um trago em comum a alguns casos, como no diagnostico de Disforia de Género
(AMERICAN PSYCHIATRIC ASSOCIATION, 2014). Este ¢ o diagnostico psiquiatrico
atribuido a pessoas que apresentariam uma “incongruéncia acentuada entre o género

experimentado/expresso e o género designado” (AMERICAN PSYCHIATRIC
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ASSOCIATION, 2014, p.452) que, como vimos no capitulo anterior, foi rejeitado por Paul B.
Preciado (2018). Pautando-nos na concepcao psicanalitica de corpo e na leitura possivel do
género a partir dela, no entanto, ndo hd uma congruéncia compulsdria a ser tomada como
ideal, como norma. Como o sexo anatdmico e o género designado (pela ciéncia, pelo discurso
dos pais ou por quem quer que seja) serd inscrito no corpo a partir das experiéncias de
satisfacdo e interpretado pelo sujeito, ¢ um trabalho inerente a cada um, que apresenta um
impasse constante para todos, embora somente algumas formas de lidar com isso sejam

socialmente bem aceitas.

3.1.1 O autoerotismo € heteroerotico

A compreensdo do desenvolvimento da sexualidade infantil também ¢ um ponto muito
importante a ser discutido em Freud (1905a). Faz-se necessario interrogar, em sua teoria, o
que esta indicado naquilo que classificou como autoerotismo, o primeiro estagio da erotica
corporal. Através da aprecia¢do de atividades infantis como o chuchar, o ganho de prazer foi
relacionado a excitacdo de uma parte do corpo (boca e ladbios) e ndo mais ao objeto de
satisfacdo de uma necessidade organica como a fome. O prazer inicialmente alcancado pelo
estimulo de uma parte do corpo pela satisfacio de uma necessidade vital (alimentagdo),
posteriormente se desprenderia da mesma, inaugurando ali o que ele veio a chamar de zona
erogena. O prazer da zona erdgena ¢ um prazer sexual. O primeiro objeto da pulsdo sexual,
portanto, seria o prazer da zona oral. “A crianga chupa o polegar ou a prépria lingua. Por essa
via, ela se torna independente do consentimento do mundo exterior para obter prazer (...)”
(FREUD, 1916, p.201). Ou seja, prescindiria do seio para obter autoeroticamente o prazer
oral.

A relacdo da crianga com os excrementos também foi observada como parte da vida
sexual. Segundo Freud (1916), o lactante tem sensagdes de prazer quando esvazia a bexiga e
intestinos, logo passando — como no chuchar para a zona oral — a esforgar-se por dispor dessas
acOes da forma mais prazerosa possivel. No entanto, o0 mundo exterior logo se apresentaria ao
infans, pela primeira vez em sua curta experiéncia de vida, como um inibidor hostil a seus
anseios de prazer. Ele ndo deve expelir excrementos a seu bel prazer, mas quando outras
pessoas o determinam. Com o intuito civilizatdrio educativo, explicam a ele que tudo que tem
a ver com essas fungdes ¢ indecente e nojento, devendo ser mantido em segredo. Nesse

momento, entdo, “¢ a primeira vez que vai ter que trocar prazer por respeitabilidade social”
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(FREUD, 1916, p.202). Isso se repete em seguida também, na fase genital, com o onanismo e
sua respectiva repressao socioeducativa.

O que Freud (1905a) observou, portanto, foi que o desenvolvimento sexual teria uma
espécie de configuracdo em etapas que privilegiaria, em cada uma delas, determinada zona
erdgena. Essas etapas, no entanto, ndo sdo cronoldgicas e nem se ddo de uma vez por todas.
Isto ¢, cada uma destas fases compdem a erdtica corporal e inscrevem de determinada
maneira um modo de gozo com os objetos privilegiados em cada uma delas. Um sintoma
pode se formar privilegiando uma ou outra delas, como Freud observara, mas ndo exime o
sujeito do trabalho com todas as outras constantemente. Tampouco a fase genital, suposta
etapa de maior maturacdo da sexualidade humana, daria ao adolescente uma unificagdo da
tendéncia erdtica que pudesse se harmonizar no encontro com um parceiro. Veremos como o
proprio Freud problematiza a leitura desenvolvimentista de sua teoria da sexualidade.

Neste momento inicial da psicandlise, a sexualidade infantil foi caracterizada por
Freud, portanto, como perverso-polimorfa e autoerdtica. Ou seja, a sexualidade infantil,
desviando o impulso de uma necessidade natural em prol da busca por prazer, procuraria e
encontraria objetos em seu proprio corpo (FREUD, 1916). Isto foi chamado de prazer do
6rgdo, no qual a fonte e o alvo sdo o mesmo: a propria zona erdogena. Neste momento
acreditava-se que apenas posteriormente, depois do periodo da primeira infancia, com o
desfecho do processo narcisico e a chegada na fase genital da puberdade, que o investimento
libidinal passaria a ser propriamente objetal e ndo mais autoerdtico. Isto ¢, quando entraria em
cena o corpo do outro como um parceiro sexual propriamente dito.

Em um adendo feito por Freud (1923) a teoria da sexualidade apresentada nos 77és
Ensaios (1905a), porém, ele observa que um aspecto fundamental da mesma havia sido
negligenciado pela psicandlise. No primeiro momento da obra, a énfase incidia sobre uma
diferenga considerada central na distingdo da vida sexual das criangas e dos adultos: mesmo
que a escolha de objeto ja houvesse sido estabelecida na infancia, apenas na puberdade a
organizagdo sexual realmente seria colocada sob a primazia dos genitais. Ou seja, s6 na
adolescéncia se passaria do autoerotismo para a relagdo de objeto.

A afirmagdo de que a primazia dos 6rgdos genitais ndo ¢ completamente efetuada no
primeiro periodo da infancia, segundo Freud (1923), ndo seria mais suficiente. A aproximagao
da vida sexual da crianca e do adulto iria muito além da passagem do autoerotismo a relacdo
de objeto. Ele retifica-se dizendo que durante a infancia, o interesse nos genitais adquire uma
significagdo que estd pouco aquém da alcangada na maturidade. Se fosse mera questdo de

erogeneidade genital, a diferenca entre a organizagao infantil e a adulta seria muito pequena.
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O que Freud (1923) acrescenta entdo, que modifica a concepcdo anterior, ¢ que a
caracteristica principal da organizacdo sexual infantil seria também o que demarca sua
diferenga da organizagdo genital do adulto. Isto €, o fato de que na infincia apenas um 6rgao
genital entraria em consideragdo - o masculino. O passo da adolescéncia quanto a isto, no
entanto, ndo chega a ser esclarecido e fica subentendido — a partir desse momento - que
posteriormente, na adolescéncia, surgiria uma representagdo do sexo feminino. Essa questao
trard um grande impasse tedrico para Freud, como veremos adiante.

O que estaria presente no primeiro momento da vida sexual humana nao seria, entdo,
uma primazia dos genitais, como tinha sido chamada, mas uma primazia do falo. No artigo
sobre A Organizagdo Genital Infantil (1923), Freud diz que s6 podemos descrever o estado de
coisas relativas a erdtica pulsional na crianca do sexo masculino, pois 0s processos
correspondentes na menina seriam ainda desconhecidos.

Sem vincular de saida a diferenga que perceberia existir entre homens e mulheres a
uma diferenca nos 6rgaos genitais, 0 menino presumiria que todos os seres vivos possuem um
6rgdo como o seu. Essa parte do corpo ocuparia o interesse da crianga por ser facilmente
excitavel e sofrer alteracdes, acompanhada de sensagdes. Segundo Freud (1923), toda essa
atividade genital despertaria um impulso para a pesquisa. Ele quer ver essa parte do corpo em
outras pessoas, comparar. Na primeira infancia, portanto, essa “por¢do masculina do corpo”
se expressaria principalmente como “preméncia a investigar” (FREUD, 1923, p.158).

Tomando como exemplo o caso do pequeno Hans (FREUD, 1909): o encontro com a
atividade de seu orgdo genital e as constantes ameacas que mexer nele lhe rendiam,
desencadearam uma fobia. Hans faz um deslocamento da pesquisa sexual que uma vez havia
se dirigido as pessoas a sua volta - perguntando se a mae tinha um pipi (wiwimacher) ou
tentando interrogar suas babds sobre a diferenca sexual -, para uma fuga do angustiante
encontro com a castragdo através de um sintoma fobico.

Hans apresenta uma fobia de cavalos — animal que tem seu 6rgdo sexual exposto e
bastante evidente. O menino ndo quer mais sair para a rua, com medo de ser mordido por um
destes. De modo deslocado, através deste sintoma fobico, ele fala do embarago com a
pesquisa sexual e com a ameaca de castragdo. Afinal, um “portador de pénis” como o cavalo,
muito maior que ele com seus cinco anos de idade, podia tirar dele um pedago. Ou seja, o
sintoma fobico vela sua descoberta da diferenca entre os sexos — ao introduzir a dialética
ter/ndo ter — e sua interpretagcdo enquanto ameaca de castragao.

Lacan (1975), por sua vez, interroga a tese de Freud sobre a predominancia autoerdtica

da vida sexual na primeira infincia e chegard a dizer que ndo ha tal coisa. Uma vez que a
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satisfacdo dita autoerdtica ja implicaria o Outro da linguagem, nao faria mais sentido algum
pensar nela como auto. A alteridade do corpo ja estaria desde entdo colocada para o sujeito.
Lacan diz que Freud “acreditou que podia enfatizar especialmente o termo autoerotismo, na
medida em que a crianga descobre primeiro esta realidade sexual em seu proprio corpo”
(LACAN, 1975, p.8), mas mesmo no exemplo do encontro trauméatico que o pequeno Hans
tem com a intumescéncia e a detumescéncia de seu 0rgdo sexual, o que se revela ¢ a realidade

inconsciente e a alteridade do corpo.

Esta rejeicdo ndo merece, de modo nenhum, ser etiquetada como autoerotismo, sob
o pretexto de que, afinal de contas, ele tem esse Wiwimacher enganchado em algum
lugar do seu baixo ventre. O gozo que resulta desse Wiwimacher lhe ¢ alheio a
ponto de estar no principio de sua fobia. Fobia quer dizer que ele estd amedrontado
por ele. (LACAN, 1975, p.9)

Inclusive, a significacdo do erotismo do wiwimacher de Hans ¢ tdo pouco autoerotica
que ele o encarna em objetos evidentemente externos como o cavalo, eleito como objeto
fobico. A topologia lacaniana torna a localizagdo de uma borda, um dentro/fora onde se
pudesse situar o gozo, muito mais complexa. Com isso, foi necessario questionar conceitos

como o de autoerotismo.

Hans s6 pensa nisso — o encarna em objetos que sdo francamente externos, isto &,
nesse cavalo que relincha, que da coices, que salta, que cai no chio. Esse cavalo que
vai e vem, que tem certo modo de deslizar-se ao longo dos trilhos arrastando sua
charrete, ¢ o que ha de mais exemplar para ele daquilo que tem que enfrentar e sobre
o qual ndo entende nada (...). (LACAN, 1975, p.9)

Segundo Freud (1923), no decorrer da pesquisa sexual a crianca sempre acaba se
deparando com a descoberta de que nem todos tém pénis. Das mais variadas formas, os
meninos chegariam a conclusdo de que este 6rgao nao € uma posse de todas as criaturas que a
ele se assemelham. De inicio, geralmente, rejeitam o fato e acreditam ainda que todos o tém.
Logo, encobrem a contradicdo entre observagdo e preconcep¢do com teorias como: o pénis
delas “ainda ¢ pequeno e ficara maior dentro em pouco”. Gradualmente, chegam a “conclusdo
emocionalmente significativa de que, afinal de contas, o pénis pelo menos estivera 14, antes, e
fora retirado depois” (FREUD, 1923, p.159).

A generalizacdo da castragdo ndo ¢, porém, rapidamente estendida a todas as
mulheres. E comum, observa Freud, que mulheres a quem o menino respeita muito, como sua
mae, “retenham” o pénis por mais tempo. Isso se daria pois, muitas vezes, o menino supde
que a castra¢do seja a punicdo para uma transgressdo muitissimo grave, que se aplicaria a

pessoas despreziveis do sexo feminino.
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Além disso, a conclusdo de que a mulher foi castrada ¢ “emocionalmente
significativa”, pois € a introdu¢do, para o menino, do complexo de castra¢do: agora a crianca
se defronta com a possibilidade de ser castrada, onde Freud situa a saida do menino do
complexo de Edipo, como veremos. E importante sublinhar que o significado do complexo de

castragdo so ¢ corretamente abordado se considerarmos sua origem na fase da primazia falica:

Nao ¢ irrelevante manter em mente quais as transformagdes sofridas, durante o
desenvolvimento sexual da infancia, pela polaridade de sexo com que estamos
familiarizados. Uma primeira antitese ¢ introduzida com a escolha de objeto, a qual,
naturalmente, pressupde um sujeito ¢ um objeto. No estagio seguinte da organizacao
genital infantil, sobre a qual agora temos conhecimento, existe masculinidade, mas
ndo feminilidade. A antitese aqui € entre possuir um orgdo genital masculino e ser
castrado. Somente apos o desenvolvimento haver atingido seu completamento, na
puberdade, que a polaridade sexual coincide com masculino e feminino. (FREUD,
1923, p.160)

Ou seja, a interpolacdo na teoria da sexualidade acrescentada por Freud ¢ que a
organizagdo genital se situa em torno da existéncia de um unico sexo, do ponto de vista do
inconsciente: o falo. O que se entendia como primazia genital, portanto, passou a ser chamado
de primazia falica, sublinhando a presenga de um Unico representante psiquico para a
diferenca sexual. Esse pretenso “completamento” ao qual Freud se refere, projetado para a
puberdade, que incluiria o sexo feminino na polaridade sexual, ndo ¢ explicado por ele neste
momento. Deixemos, como Freud o fez, essa questdo em aberto para acompanharmos o
prosseguimento que o mesmo lhe dara.

No entanto, ¢ possivel ver esbocada a nocdo de falo em relacdo a um vazio deixado
pela ndo-inscri¢do do feminino no inconsciente e ndo se podendo reduzi-lo a um representante
psiquico direto do 6rgdo genital masculino. J4 ndo ¢ mais do pénis que se trata, mas de um
representante-representativo - para usar termos freudianos — que aponta a existéncia de uma
diferenca sexual. Existe um sexo (falo) e aquilo que lhe faz alteridade instaura um enigma no
campo do sexual.

Mas afinal, por que Freud se abstém de fazer sequer elucubragdes sobre os processos
de organizacdo genital infantil na menina? Por que ele nem mesmo se detém na discussdo
sobre essa impossibilidade? Se nos permitirmos retomar o argumento do proprio Freud (1923)
no inicio deste artigo-retratagdo sobre a teoria da sexualidade, poderiamos entender que a
dificuldade da pesquisa em psicandlise esta no fato de que alguns aspectos sdo desprezados
até que nos confrontem sob forma inequivoca. O impasse sobre a feminilidade também foi,

para ele, um desses aspectos, embora vejamos, retroativamente, que foi através do enigma da
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feminilidade trazido pelas histéricas que ele adentrou no campo do inconsciente, em primeiro

lugar.

3.2 PRIMEIRAS ELABORACOES SOBRE O COMPLEXO DE EDIPO

Além dos estdgios da libido, Freud identifica a repeticdo de alguns elementos do
romance familiar na fala de seus pacientes, que apontavam para uma estrutura subjacente em
comum. O mito de Edipo comega a aparecer como recurso bem cedo em seus trabalhos, como
tentativa de situar esta estrutura, sugerida a partir de sua propria autoanalise - sobre a qual
comentava constantemente por cartas com seu amigo Wilhelm Fliess (FREUD, 1897, p.317).
Mais tarde, quando publicou a Interpretagao dos Sonhos (FREUD, 1900), voltou a mencionar
o mito de Edipo e a partir de entdo este tornou-se um constructo importante na investigago
da sexualidade, reaparecendo constantemente ao longo da obra, com importantes avangos em

seu desenvolvimento.

O Complexo de Edipo seria, segundo Freud (1924), um momento de importincia
central no periodo sexual da primeira infancia, no qual se atualizariam para cada novo sujeito
- a entrar no lago social de forma neurética -, os canones formadores da civilizagdo
observados desde as sociedades primitivas. Estes canones da vida sexual civilizada também
foram trabalhados por ele de outras formas que ndo o mito edipico, como podemos ver em
Totem e Tabu (1913). Neste ltimo, Freud parte de um outro mito para tratar da assun¢do por
parte do sujeito dos canones civilizatorios, este de sua propria autoria. O que vemos surgir
como problematica nestas duas vezes em que o autor recorre a mitos ¢ a questao do parricidio
como via para a lei do desejo. Isto ¢, o problema da associa¢do do parricidio a incidéncia da
castragdo, que fundaria a via desejante. Principalmente em Totem e tabu, vemos ser abordada
a questdo da origem destes pilares que estruturam o lago social, enigma tratado pelo pai da
psicanalise pela via do mito.

Nao demorou muito para a questdo sobre a feminilidade que restara na interpolagao a
teoria da sexualidade de 1923 retornar para Freud. E nos avangos sobre o Complexo de Edipo
que esta questdo volta a aparecer e ganha um novo desenvolvimento. Nos anos seguintes ao
texto mencionado, ele comega a discutir o curso diferente tomado pela sexualidade em
meninos e meninas, no trabalho A Dissolu¢ido do Complexo de Edipo (1924). Essa linha de

pensamento foi levada adiante, ainda, em Algumas Consequéncias Psiquicas da Distin¢do
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Anatomica entre os Sexos (1925). Temos nesta série de artigos, entdo, importantes elementos
para situar a leitura psicanalitica da partilha sexual.

As vinculagdes entre a organizacdo falica — ndo mais genital, como vimos, uma vez
que sO se inscreve o falo'* como indicador da presenca de uma diferenca sexual -, o
Complexo de Edipo, a ameaga de castragdo, a formagdo do supereu e o periodo de laténcia,
seriam evidentes para Freud (1925) na descri¢do do desenvolvimento sexual no menino, como
veremos a seguir. A atitude edipiana nos meninos pertenceria, entdo, a fase falica da
sexualidade infantil e a dissolugio do Complexo de Edipo neles se daria pela ameaga de
castragdo, ou seja, pelo triunfo do interesse narcisico nos Orgdos genitais sobre as catexias
libidinais parentais.

Freud (1924) observa, porém, que ha pelo menos duas outras experiéncias na vida da
crian¢a que envolvem a ameaga de castracdo, além daquela interpretada a respeito do proprio
6rgdo: o desmame e a exigéncia cotidiana de que soltem os contetdos do intestino. Explica-
se, com isto, que ele situe o objeto oral e anal como objetos privilegiados na erdtica do corpo,
objetos cuja extra¢do funda zonas erdgenas privilegiadas na economia libidinal. Estas perdas,
porém, ndo sdo tomadas pela crianca como castragdo até o momento em que ela se depara
com uma nova experiéncia, na qual lhe surge a possibilidade de ser castrada durante o
progresso de sua pesquisa sexual. Isto €, na constatacdo da existéncia de uma diferenca
sexual, ao perceber que algumas pessoas tém e outras ndo tem pénis. Assim, surge a ameaca
de perder o seu proprio.

Em Organizac¢do Genital Infantil (1923), Freud situara que essas perdas nas quais
situamos as etapas do desenvolvimento sexual infantil sdo perdas corporais — seio, entrega
diaria das fezes, at¢ mesmo a separacdo do utero no nascimento — e que sO ganham a
posteriori o carater sexual, isto ¢, a partir do complexo de castracdo. O que esta constatacio
implica? Que s6 a partir do complexo de castra¢do e da entrada no primado do falo ¢ que
poderiamos falar de uma diferenca sexual. Essas perdas corporais, embora ja figurassem uma
extracdo de objeto — etapa fundamental para a constru¢do do corpo -, apenas organizariam o
erotismo corporal no advento da castragdo, isto ¢, a partir da inscri¢do falica.

A inscri¢do do falo com o complexo de castracdo circunscreveria o furo deixado pelo

objeto, tirando a énfase de suas diferentes formas e passando-a para uma logica. A posteriori

14 £ valido insistir na importéancia deste passo que parece sutil, mas que tem profundas consequéncias.
Abandona-se o nome “Genital” em detrimento de “Falica” para a fase da sexualidade presente tanto em
meninos quanto em meninas, uma vez que o falo é a Unica inscrigdo psiquica do sexo e funda uma diferenga
sexual. O pénis, portanto, ndo equivale a essa inscri¢do psiquica, sendo poderiamos chama-la por seu nome ou
manter a nomenclatura anterior (genital).
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todas as perdas corporais em jogo a cada fase da sexualidade estariam associadas a castragao.
Nio se trata, desta maneira, da objetividade da coisa: seio, fezes, pénis. E menos sobre a
positiva¢dao do objeto enquanto 6rgdo e mais a operacao com a presenca da auséncia, afinal o
objeto da pulsdo estd perdido. Nao de objetividade, portanto, mas de objetalidade. Isto ¢, de
uma organiza¢do do circuito pulsional estabelecida e organizada a partir da logica falica na
qual se inscrevem como sexuais — ou seja, significadas pelo falo - estas relagdes de objeto.

Lacan amplia a lista de objetos privilegiados da pulsdo com a qual Freud trabalhava e
lhe acrescenta o olhar e a voz, uma vez que entende que o importante ¢ “como o organismo
vem a ser apanhado na dialética do sujeito” (LACAN, 1966, p.863). Este avango situa a
significacdo falica da metafora paterna mediante a qual nesse lugar vazio deixado pelo objeto
que o sujeito perde, ele situard os suportes que encontra para o desejo do Outro. O
esclarecimento proporcionado por esta leitura de Lacan nos indica que a atividade da pulsao,
com isto, se empenharia em revolver estes objetos para restaurar, em si, sua perda original. A
partir da castragdo, dentro da ldgica félica, o objeto passaria a mediar a relagdo com o Outro.
O falo circunscreve uma satisfacdo que envolve o objeto, seja ativa ou passivamente. A
presenca de um gozo para além do falo, no entanto, ¢ o que impde pensar a partilha sexual.

Acreditamos que uma noticia sobre isto levou Freud (1920) a rever sua teoria das
pulsdes e a postular uma pulsdo de morte em contraposicao a pulsio sexual (Eros) ou, como
passara a chamar para frisar a oposi¢do, a pulsdo de vida. Ou seja, haveria um conflito entre
as tendéncias que acometem o psiquismo. Duas exigéncias de trabalho distintas, embora
fusionadas. De um lado, uma for¢a agregadora que regeria a sexualidade e, de outro, uma
pulsdo disruptiva, que realizaria seu curso sem compromisso algum com qualquer ideia de
harmonia, equilibrio ou até mesmo de prazer. O que ndo deixa, eis o ponto crucial, de ser
satisfacdo da pulsdo.

O dualismo pulsional era muito caro a Freud, pois era sua justificativa para a ideia de
conflito psiquico. Talvez, justamente, pela falta de uma elabora¢do mais estruturada a respeito
da sexualidade feminina, lhe faltassem recursos para situar melhor o que faria alteridade a
logica falica, embora ndo deixasse de perceber as ressonancias de sua presenca. E somente em
Lacan que a leitura do dualismo pulsional ganha uma abordagem diferente. Para este ultimo, a
pulsdo ¢ sempre “virtualmente pulsio de morte”, enquanto Eros, a pulsdo “como
representante da sexualidade no inconsciente, nunca ¢ sendo parcial” (LACAN, 1966, p.863).

Retomemos o fio de trabalho no qual se empenhou Freud e mais tarde voltaremos aos
avancgos empreendidos por Lacan. O Complexo de Edipo, enfim, ofereceria & crianga duas

possibilidades de satisfacdo: ativa ou passiva (Freud, 1924). Este ¢ o esbogo inicial da leitura
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freudiana da partilha dos sexos. O menino poderia colocar-se no lugar do pai, a maneira
masculina, ativa, e dirigir-se a mae como objeto de amor. Neste caso, o pai logo seria tido
como um estorvo. Ou poderia, ainda, colocar-se no lugar da mae e aspirar ser amado pelo pai,
forma passiva ou feminina, caso em que a mae ¢ que se tornaria supérflua (FREUD, 1924).

A aceitagiio da castragdo poria fim ao complexo de Edipo no menino. Enquanto ela
aparece, para eles, como potencial puni¢do para sua investida em dire¢do a mae, na menina,
ela sera precondicdo para a entrada no complexo, como veremos a seguir. De todo modo, se a
satisfagdo do amor no Complexo de Edipo implica em castracdo, indica-se o surgimento de
um conflito de interesses no qual o interesse narcisico - de se preservar contra a ameaca de
castracdo, de acordo com Freud — geralmente triunfa sobre a catexia libidinal de seus objetos
parentais. Abandonando, enfim, essas catexias de objeto diante da ameaca de castragdo, a
crianga as substituiria por identificagdes. Desta forma, a introje¢do da autoridade paterna teria
parte na formagao do supereu em sua vertente de consciéncia moral, instancia psiquica que
veicularia o Ideal do eu e a lei (da castracdo) perpetuando a proibi¢do do incesto que, assim,
protegeria o eu do retorno da catexia libidinal incestuosa. Ele explica, assim, através do
Edipo, a associagdo da identificagdo ao pai com a manutengéo do interdito pelo supereu.

Além disso, em um outro artigo contemporaneo a este, o corpo ganha um lugar na
incidéncia da partilha sexual. Freud (1925, p.197) aponta que a distingdo anatdmica tem
consequéncias psiquicas para a sexualidade. Tanto para meninos quanto para meninas, a
consequéncia da diferenca anatomica entre os sexos culmina na fase falica do
desenvolvimento sexual, onde ambos inscrevem o falo como Unico representante da partilha
sexual. Uma diferenca entre eles se dard em torno da dialética de ser/ter o falo, que se insere

no Complexo de Edipo.

Nao ha outra via em que se manifeste no sujeito a incidéncia da sexualidade. A
pulsdo, como representante da sexualidade no inconsciente, nunca ¢ sendo pulsdo
parcial. E nisso que estd a caréncia essencial, isto ¢, a daquilo que pudesse
representar no sujeito o modo, em seu ser, do que nele ¢ de macho ou fémea.
(LACAN, 1966, p.863)

Ou seja, o falo ¢ o representante psiquico da existéncia de uma partilha sexual e ndo
do 6rgdo genital. Freud ndo diz que o pénis se inscreve, enquanto a vagina ndo. Ele da um
passo, que decorre da constatacdo de que o que esta em jogo na sexuagdo tem relacdo com a
distingdo anatdmica, sem se reduzir a isto. Pode-se dizer que o pénis terd sido um indexador
para o falo, enquanto encarnagdo da presenca/auséncia que surge na pesquisa infantil. Mas
ndo podemos nos manter presos ao nivel imaginario desse conceito, nem reduzi-o a esta

referéncia a anatdmica. Afinal, Freud ndo fala de utero, ovéarios, prostata ou outras estruturas
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anatomo-fisioldgicas distintas no macho e na fémea, mas do pénis, por este ser o que se
destacaria como diferenca, sob o olhar infantil.

Lacan (1957-58) enfatizou que o falo ¢ um significante, para além do imaginario onde
pode se confundir com o pénis ou com toda uma sorte de objetos que vemos desempenharem
um papel homoélogo do ponto de vista do inconsciente. Como vimos no capitulo anterior com
a dildotectonica de Preciado (2018), por exemplo, o falo pode ser qualquer parte do corpo e é
entendido como um atributo viril e empoderador. Como vimos, o trabalho da pulsdo sexual
em revolver os objetos estd empenhado em restaurar uma perda original com o intuito de
preservar o narcisismo, isto ¢, defender-se do risco de ver desvelado o furo. O que haveria de
mais empoderador que ndo ser castrado? O sujeito pode encher-se de insignias falicas
imagindrias para velar a castra¢do. A operatividade desta logica ndo se reduz aos meninos.

Podemos ainda entender que o falo ndo equivale ao pénis pela distingdo, frisada
constantemente por Lacan desde os primordios de seu ensino, entre significante e signo.
Diversamente do signo, o significante ¢ aquilo que representa um sujeito para outro
significante. Nao representa um sujeito, pura e simplesmente, de forma inequivoca a qualquer
um, sendo seria um signo. E para outro significante! Sendo assim, “como nada diz que o
outro significante saiba alguma coisa sobre o assunto”, continua Lacan, “fica claro que ndo se
trata de representagdo, mas de representante” (LACAN, 1969-70, p.27).

E importante lembrarmos também que estamos falando da leitura que uma crianca tera
feito do proprio corpo, com a qual ela mesma elaborou suas teorias sexuais. Corpo este que,
entre 0 menino € a menina, até certa idade, ¢ muito semelhante sendo por essa excrescéncia
carnosa que ¢ o pénis. Estamos de acordo com o psicanalista Gilson laninni, portanto, quando

este pontua que

Freud poderia perfeitamente ter falado da diferenga fisiologica entre os sexos, ou,
em termos mais gerais, da diferenca bioldgica. Podemos falar hoje em diferencas
genéticas, cromossomicas, etc. Por que Freud privilegia, no contexto de constitui¢ao
do ser sexuado, o aspecto anatdmico? Minha hipotese ¢ bastante simples: porque o
que esta em jogo sdo as teorias sexuais infantis, que sdo aquelas justamente que
deixam vestigios no inconsciente e cuja ruina nunca se apaga perfeitamente. Na
organizagdo genital infantil, nessa constelagdo psiquica de elementos heterogéneos e
conflitantes, Freud destaca o papel da distingdo anatdomica justamente porque o
genital masculino entra no regime da visibilidade, proprio as teorias sexuais infantis!
(IANINNTI, 2018, p.5)

Logo, destacando a diferenga anatomica, o que se pontua ndo € o aspecto fisiologico,
mas o que entra no regime representativo da crianca, que com isso criard suas teorias. Ela lida
com o que pode ver, ouvir, entender e 0 que escapa a sua compreensdo, como, por exemplo, o

orgdo em eclipse cuja atividade e detumescéncia, ja nos explicava o pequeno Hans com sua



80

fobia, de inicio sdo para ela completamente enigmaticos. Isto ndo significa que todos os
menininhos do mundo viram uma menininha nua e fizeram a comparacao através do olhar e
vice-versa, mas, como vimos nos exemplos enumerados por Simone de Beauvoir, sdo
diversas as situagdes que apontam para uma diferenga entre os sexos € que colocam em jogo o

ter/ndo ter, dialética caracteristica da fase falica.

3.2.1 Primeiras elaboragdes sobre a sexualidade feminina

As elaboragdes sobre o Complexo de Edipo publicadas por Freud até 1924, como
frisamos, diziam respeito aos meninos. O psicanalista justificou que, por alguma razao que lhe
era desconhecida, o material ficava muito mais obscuro e cheio de lacunas quando se tratava
da sexualidade feminina. O desenvolvimento sexual correspondente nas meninas tinha
restado, entdo, por explicar. Um primeiro esbogo para avangar nesse impasse surgiu em 1924,
quando ele afirmou que as meninas também desenvolveriam um Complexo de Edipo, um
supereu e um periodo de laténcia, bem como passariam pelo complexo de castracdo. Sendo
assim, elas estariam também submetidas a uma organizagao falica, como adiantamos. No caso
delas, porém, as coisas se dariam de forma um pouco diferente do que a ja conhecida nos
meninos, COmMo veremos a seguir.

Eis o primeiro esbo¢o freudiano dos processos envolvidos com a sexualidade
feminina: ao se deparar com a diferenga sexual, a menina entenderia que mais tarde viria a
adquirir um pénis tdo grande quanto o do menino — expectativa que Freud (1924) nomeou
como complexo de masculinidade. Ela ndo entenderia, segundo ele, sua falta de pénis como
indicativo da diferenca sexual, mas como algo que teve um dia e que lhe foi tirado. Ela aceita
a castracdo como ja ocorrida, diferentemente do menino, que a teme e € por ela ameacado.
Aqui estd uma primeira formulacdo da diferenca: ter e ter medo de perder, ndo ter e acreditar
que lhe foi tirado. Lemos isso com a perspectiva da objetalidade, como propusemos a partir
de Lacan, e ndo de objetividade. Seguindo uma linha de raciocinio parecida com a da fase
falica no menino, a menina também nao estenderia a condigdo de castrada como caracteristica
de todas as mulheres, preservando a ideia de que mulheres adultas que admira teriam pénis.

Em ambos os casos, para meninos € meninas, essa fantasia de que mulheres
importantes tenham pénis também j4 excede a simples alusdo a um 6rgio qualquer. E o valor
falico que estd em jogo, ndo a anatomia genital. Afinal, eles atribuem a posse a mulheres
“fortes”, “importantes”. E um valor atribuido ao falico, na via do ter, que vai além do 6rgdo

em si, embora também possa aparecer atrelado a ele na fantasia. As insignias falicas na
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fantasia podem sofrer muitas variacdes de acordo com a €poca e o contexto cultural de cada
nicho social. Retomando o termo pds-feminista, por exemplo, o empoderamento feminino
hoje estd atrelado a ideia de assung¢do, por parte das mulheres, a uma certa liberdade para
viver seu desejo. No entanto, se o desejo de uma mulher cis heterossexual ¢ cuidar da casa e
dos filhos, dependendo financeiramente do marido, isso ndo a tornaria empoderada do ponto
de vista das outras. O problema retornaria, assim, na elabora¢do de cartilhas substitutivas a
serem seguida nos papéis de género até o limite mesmo da proposta de desconstrugdo dos
géneros por completo.

De acordo com Freud (1924), que nesse primeiro momento do desenvolvimento sobre
a sexualidade feminina sé via como possibilidade para elas a aspiracdo de tomar o lugar da
mée e assumir uma atitude feminina para com o pai, o complexo de Edipo seria mais simples
para elas. A aceitacdo da castracdo, no entanto, também ndo seria sem a tentativa de alguma
compensagio, que ele localiza na equagio pénis-bebé. O Complexo de Edipo culminaria,
entdo, no desejo de receber do pai um bebé/dar-lhe um filho. Em uma leitura superficial, a
primeira tentativa de delimitar a sexualidade feminina, portanto, resume a mulher enquanto
aspirante a mae. Mas se atentarmos ao que isso comega a indicar sobre a estrutura da fantasia
feminina, o que extraimos ¢ que a mulher se voltaria ao pai buscando o falo que ndo tem, na
forma do filho que ela poderia vir a ter ou em outras formas que poderiam ter um valor falico
na fantasia.

A dissolu¢io do Complexo de Edipo na menina se daria gradativamente, uma vez que
esse desejo — ter um filho do pai/ter o falo — ndo se realiza. Ninguém tem o falo. Ele
simboliza, justamente, uma fungdo que opera a partir da presenca de uma auséncia. E nesse
sentido que dizemos que o falo ¢ um operador da linguagem. Os dois desejos da menina — ter
um pénis e ter um filho, nos termos freudianos -, que balizariam o Complexo para elas, apesar
de ndo se realizarem, continuariam fortemente catexizados no inconsciente. Embora eclas
também abandonem as catexias sexuais diretas por tendéncias inibidas quanto ao objetivo e
de tipo afetuoso, como os meninos. Freud (1924, p.198) admite que essa compreensdo dos
processos do desenvolvimento sexual feminino ainda seria incompleta e vaga.

No ano seguinte, Freud volta a tratar deste assunto, acrescentando algumas
elucubracgdes e retificando o que propos naquele primeiro momento. Ele justifica que suas
condi¢des de trabalho experimentavam uma mudanga pelo avangar de sua propria idade, ndo
sendo mais possivel aguardar o tempo necessario para que a experiéncia lhe desse as provas

definitivas da descoberta. Preocupado com o limite colocado por seu proprio envelhecimento,
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expunha suas ideias visando que as confirmagdes ou correcdes, a decisdo sobre seu valor ou
falta dele, viessem no futuro para ele mesmo ou para outros psicanalistas (FREUD, 1925).

Se antes pelo menos o processo pelo qual passa o menino parecia claro, com a atitude
edipiana pertencendo a fase falica e sua dissolu¢do decorrendo do medo da castragdo, agora
até este se complicaria. Freud (1925) constata a existéncia de uma dupla orientacdo da relagdo
objetal, ativa e passiva, presente em ambos os sexos por conta daquilo que chamou de
constitui¢do bissexual do inconsciente: “o menino também deseja tomar o lugar de sua mae
como objeto de amor de seu pai — fato que descrevemos como sendo a atitude feminina”
(FREUD, 1925, p.279).

Tal mudanca radicaliza e evidencia ainda mais que na sexualidade humana nao se trata
de um binarismo heterossexual e que tampouco haja um determinismo natural entre sexo
bioldgico, identidade e escolha de objeto. O dito “tipo ideal de seu sexo” nada mais ¢ que uma
ficcdo entre outras. Além disso, Freud identifica um problema a mais na compreensdo do
Complexo de Edipo das meninas: a mide também seria o objeto original para ela. Como
ocorreria, entdo, que elas abandonassem esse objeto original e, em vez dele, se voltassem para
o0 pai?

A explicacdo forjada naquele momento para responder a esta questdo foi que uma das
consequéncias possiveis da inveja do pénis (Penisneid) seria o afrouxamento do afeto da
menina com a mae - aquela que a enviou ao mundo tao insuficientemente aparelhada -, e a
levaria a voltar-se para o pai como objeto de amor, instaurando o Complexo de Edipo. A
menina abandonaria, assim, o desejo de um pénis e colocaria em seu lugar o desejo de um
filho, ficando a atitude edipica em torno da equacdo pénis-crianga. Ambos, portanto, com
valor falico, como veremos Lacan (1957-58) destacar.

O que Freud formula sobre o Complexo de Edipo, enfim, se tomado de forma
puramente imaginaria, pode mesmo dar margem a uma interpretacdo conservadora, patriarcal
e heteronormativa. A inveja do pénis acabou sendo interpretada por muitos pds-freudianos de
modo quase literal e ndo tardou em ser criticada pelas feministas. Criticas que, neste contexto,
tem muita pertinéncia. De acordo com a psicanalista Maria Josefina Fuentes, o feminismo nao
poderia mesmo “aceitar a tese de que a mulher ndo passa de um homem incompleto e
mutilado. Tampouco soou bem que seu destino seja a maternidade para aquelas que
procuravam libertar-se dos muros do lar em plena revolucdo feminista (...)” (FUENTES,
2012, p.96).

A revelacdo de Freud sobre a inexisténcia do instinto sexual, no entanto, ¢

profundamente subversiva e ¢ a chave para lermos as elucubragdes sobre a dissimetria do
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Complexo de Edipo. Na espécie humana ndo ha o instinto sexual que inscreveria uma
complementariedade entre os sexos e a possibilidade de atingir a satisfagdo sexual, uma
harmonia no campo da libido. A relagdo sexual ¢ marcada e construida a partir do ntcleo
traumatico da sexualidade: o furo deixado pelo objeto da pulsdo, perdido desde sempre
(FREUD, 1895). Isto esta dado para os humanos como um todo, para as relagdes entre
pessoas de quaisquer géneros, orientagdes sexuais e até mesmo para os ditos assexuados.
Mesmo reconhecendo que as identificagdes sexuais ndo poderiam ser inatas, Freud
sustenta a existéncia de uma diferenca sexual irredutivel, que ndo se dissolve com a
eliminagdo da domina¢do masculina no ambito social (FUENTES, 2012, p.100). Seu
fundamento repousa, ele diz, no impacto psiquico da diferenca sexual anatomica. No entanto,
as consequéncias desse impacto para cada um ¢ impossivel de definir a priori ou de
universalizar em uma suposta regra que se aplique a um grupo, identificando seus membros
entre si. Ou seja, ndo ¢ possivel definir com identidades de género — nem duas, nem dez - as

consequéncias psiquicas da distingdo anatomica entre os sexos para todos.

Assim, foi necessaria a genialidade de Freud para reconhecer que o apoio no corpo
biolégico, seja na configuragdo genética, que determina o funcionamento do corpo
do macho e da fémea, seja na realidade anatomica, ¢ impotente quando se trata de
definir a sexualidade humana. (FUENTES, 2012, p.99)

Freud manteve-se fiel a sua descoberta clinica da primazia félica, que apontou ndo
haver inscri¢do para o feminino no inconsciente. Ele afirma que hé apenas um sexo do ponto
de vista do inconsciente, o falo, embora reconhega que existam homens, mulheres e que haja
uma diferenca entre eles. Havendo apenas uma inscricdo do sexo e dois modos de se
posicionar diante da castragdo — que veremos com os avangos lacanianos serem dois modos
de gozo distintos — 0 que estamos referindo com os nomes homens e mulheres ¢ a partilha
sexual e ndo o género. Dizer que existem homens e mulheres na psicanalise ndo se reduz as

identidades, afinal isso ndo explica o que sejam homens, nem mulheres.

A assungdo do sexo masculino ou feminino implica, para ambos os sexos, uma
realidade a ser interpretada, e é nesse aspecto que as diferengas sexuais anatomicas
desempenham um papel fundamental, quando ndo ha uma tendéncia natural
bioldgica que faria do macho um homem e da fémea uma mulher. Inclusive, se a
pergunta sobre tornar-se mulher passa a ser crucial na investigagdo freudiana, ¢
justamente porque a natureza nao responde por esse advir. (FUENTES, 2012, p.99)

E importante lembrarmos, inclusive, que mesmo estando suscetivel a diversas criticas,
a teoria freudiana sobre a sexualidade feminina advém da escuta de uma maioria de pacientes

mulheres e que foi através de suas falas que Freud se viu conduzido a levantar a hipdtese do
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inconsciente. De acordo com a psicanalista Clotilde Leguil (2016, p.94), “ao deixa-las falar,
ele participa da emancipacao das mulheres. Pois uma mulher que comeca a falar daquilo que
falha ndo ¢ mais uma mulher prisioneira das normas de género”. Ela arremata, ainda, frisando
que os opressores nao deixam os oprimidos falarem, pelo contrério, eles tém “o héabito de
inculcar-lhes um discurso que sdo supostos tornar seu”. Nesse sentido, de modo algum a
conduta de Freud para com as mulheres de sua clinica foi a de um opressor.

Logo, por mais que avancemos no debate sobre a sexualidade com a introdugdo da
variavel do género e que haja uma enorme distancia cultural entre a Viena do inicio do século
XX, de Freud, e nosso mundo globalizado do século XXI, as balizas deixadas por ele para
abordar a economia pulsional ainda nos servirdo de base. Se o Edipo freudiano pode parecer
apontar um binarismo de género, com a tomada lacaniana deste constructo pelo viés da
estrutura do discurso se esclarece que podemos pensar os dois modos de gozo como
envolvidos com quaisquer identidades.

Retirando a énfase imaginaria que os personagens da tragédia grega podem colocar em
cena aos leitores da literatura psicanalitica sobre o Complexo de Edipo e lidando com os
lugares que nela estdo em jogo, foi possivel abordar a estrutura da sexualidade em termos de
estrutura do discurso. Este avango empreendido por Lacan contribui no sentido de ir além de
quaisquer vestimentas imagindrias que possam ser assumidas na fantasia de cada um a
respeito da propria identidade e desejo sexual. Deste modo, o desejo da made e a funcdo
paterna circunscritas desde o Edipo passario a operadores da estrutura subjetiva, como
veremos mais adiante, que ndo se confundem com a pessoa do pai e da mae. Esta ultima
possivel leitura é perigosamente equivocada e, no entanto, ainda ¢ muito comum e pode
derivar em uma pretensa pedagogia psicanalitica, com um viés normativo que ndo condiz com

a ética da psicanalise.

33 TEORIA DA FALTA DE OBJETO

Como mencionamos, o Complexo de Edipo freudiano recebeu interpretagdes e
ressoou de formas diversas nas diferentes linhas da psicanalise. O passo dado por Lacan, que
resgatou em Freud a especificidade da relacdo de objeto com a qual se trabalha — ou se
deveria trabalhar — em psicandlise, ¢ de suma relevancia para que ndo se defenda uma
concepcao desenvolvimentista e normativa da sexualidade. O que ele resgata ¢ que a relacdo

de objeto ¢, justamente, uma relagdo com a falta de objeto. O objeto da pulsdo, como nos
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ensinou Freud (1895), estd perdido desde sempre. E mesmo por isso, como vimos, que a
sexualidade ¢ perverso-polimorfa.

Nao ¢ por este caminho, no entanto, que derivou um dos mais proeminentes discipulos
de Freud, Karl Abraham (1970), por exemplo. Em sua teoria do desenvolvimento da libido,
este centra a funcdo do objeto em um suposto estado terminal genital a se atingir, supondo
com isto um objeto ideal, terminal, adequado, coisa impensavel dentro da teoria pulsional.
Este ideal passa a ser visado como objetivo do trabalho de andlise, que supostamente
auxiliaria a atingi-lo e a conseguir, com isto, a “normaliza¢do” da vida sexual do sujeito.
Lacan (1956-57, p.16) contesta a teoria de Abraham e alerta que o termo “normalizagdo”
introduz um mundo de categorias muito estranho ao ponto de partida da analise, nos
remetendo, com isso, a especificidade da ética deste campo.

A ideia de um objeto genital ideal, que teria a virtude magica de regular as relagdes
com todos os outros objetos, harmonizando a economia libidinal do sujeito em uma suposta
normaliza¢do da sexualidade, vai em uma direcdo completamente oposta ao que levou Freud a
postular o conceito de pulsdo. Lacan vai dizer que o que pode ser um objeto genital ndo deve
ser “menos enigmatico que qualquer objeto da experiéncia humana corrente, uma moeda, por
exemplo” (1956-57, p.23). Ele enfatiza, assim, um deslocamento de valor que investe este ou
aquele objeto, movimento proprio da significacdo falica.

O ensino lacaniano resgata, deste modo, um sentido da relagdo de objeto que, embora
indicado na teoria freudiana, havia sido negligenciado pelos pods-freudianos. Isto €, que esta
seja uma relacdo com a falta de objeto, uma vez que se trata de pulsdo. Foi por tratar-se disto,
inclusive, que entrou em jogo a no¢do de libido na teoria da sexualidade. Com ela, fomos
dirigidos a termos destinados a permitirem um certo jogo de pensamento, como fazem as
analogias freudianas a uma energética. A libido da teoria freudiana, energia sexual
inteiramente  abstrata, possibilitou expor uma equivaléncia entre manifestagdes
qualitativamente bastante distintas (LACAN, 1956-57, p.44).

A partir dai, mudamos de registro. A referéncia dos Trés Ensaios Sobre a Sexualidade
(FREUD, 1905a) aos hormdnios sexuais para tecer elucubragdes sobre o suporte material da

libido, por exemplo, de acordo com Lacan, ndo tem importancia biologica alguma.

Freud o diz: que haja uma, que haja varias, que haja uma para a feminilidade e uma
para a masculinidade, ou duas ou trés para cada uma, ou que sejam intercambiaveis,
ou que haja uma, e apenas uma, como ¢ com efeito muito possivel que seja, isso nao
tem importancia alguma, pois de qualquer maneira a experiéncia analitica nos traz a
necessidade de pensar que so existe uma e Unica libido. Assim, Freud situa de
imediato a libido num plano que ¢, se posso dizé-lo, neutralizado, por mais
paradoxal que o termo lhes pareca. (LACAN, 1956-57, p.44)
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Deste modo, a questdo do género - ou o que chamaremos, a partir da psicandlise, de
teatro dos sexos -, ¢ secundaria no desenvolvimento das relagcdes com a falta de objeto, uma
vez que ha investimentos libidinais antes de uma identidade sexual se delinear. Como pontua
laninni (2018): na sexuagdo dos corpos, antes de podermos nos situar nas coordenadas
significantes de que dispomos para as identificacdes sexuais, experimentamos prazeres orais €
anais “gender-free”.

Prosseguindo em seu raciocinio sobre o estatuto da libido na relagdo de objeto, Lacan

introduz a comédia dos sexos:

A libido ¢ o que liga o comportamento dos seres entre si, e que lhes dara, por
exemplo, a posicdo ativa ou passiva — mas, nos diz Freud, esta libido tem, em todos
0s casos, efeitos ativos, mesmo na posigdo passiva, pois € realmente necessaria uma
atividade para adotar a posi¢do passiva. Assim, Freud chega a indicar que, por esse
motivo, a libido se apresenta sempre sob uma forma eficaz e ativa, aspecto que a
faria mais aparentada a posi¢do masculina. Freud chega a formular que s6 existe a
forma masculina da libido a nosso alcance. (LACAN, 1956-57, p.44)

Tudo isso seria paradoxal se essa posi¢do masculina de que se trata se referisse
exclusivamente a esfera imagindria, isto ¢, se estivesse referida ao género masculino. No
entanto, se ha um indexador como o 6rgao masculino em jogo na significagdo falica, ndo ¢ a
isto que tal apontamento se refira ou que a seus supostos “portadores” restrinja. Como vimos
em Freud, ter pénis ndo ¢ ter o falo. A “forma masculina da libido”, ativa, estaria dada na
esfera sexual para todos, seja qual for o género com o qual a pessoa se identifique.

No entanto, ndo adotamos uma concepcdo exclusivamente construtivista da
sexualidade, na qual o corpo ndo esteja incluso. De inicio, os genitais ndo sdo mais do que um
ponto de volupia no corpo. Logo, ha sim um lugar para o corpo na incidéncia da partilha
sexual, um lugar central. Isso simplesmente ndo significa que ter um pénis compulsoriamente
coloque alguém do lado masculino desta partilha, ou ter uma vagina, no feminino. Mas para
que os genitais se tornem, fantasmaticamente, objetos destacaveis, como ocorre no complexo
de castracdo ou no penisneid, ¢ preciso a incidéncia da cadeia metaforica para fazer dele,
deste ponto de volupia, privilegiado na relagdo com o Outro (LACAN, 1957-58, p.495).

Deveriamos entender, a partir da oposi¢dao freudiana entre principio de realidade e
principio de prazer, que ndo se trata, no investimento libidinal, da relagcdo do individuo com
seu meio. Nao, pois isso devolveria a questdo para uma concepg¢do objetivante onde se pode
escalonar a adequacdo e a adaptagdo do individuo ao meio. A repeticdo no movimento da

pulsdo se opde a mera reminiscéncia, estando ligada a estrutura na qual se d4 sua montagem
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em dire¢do a meta, que ¢ sempre a satisfacdo. O objeto se situa, desde Freud, no quadro de
uma relacdo profundamente conflitual do sujeito com a alteridade.

A distingdo dos principios de prazer e de realidade em Freud marca que ndo ¢ em
torno da relagdo do sujeito ao objeto que se centra o desenvolvimento, como quiseram os pos-
freudianos. Apenas no nivel imaginario se poderia pensar a relacdo direta entre sujeito e
objeto, sem hidncia: uma relacdo de reciprocidade ou “em espelho”. A propria relagdo dual,
no entanto, como o mostra o “estddio do espelho” em Lacan (1956-57), ¢ uma relagdo
conflituosa. Ao identificar-se com sua propria imagem, o que a crianga apreende ¢ também a
distancia existente entre suas tensdes internas e esta imagem.

O erro dos pos-freudianos, segundo Lacan (1956-57), em torno da relagdo de objeto -
que erige um ideal a ser atingido no cume do desenvolvimento da sexualidade com o
almejado objeto genital -, ¢ partir da ideia de que “existem a linha e agulha, a moga e o rapaz,
e entre um e outro uma harmonia preestabelecida” (LACAN, 1956-57, p.48). Isto significaria
supor uma harmonia primitiva cuja inexisténcia ndo sé ¢ a propria condi¢do do inconsciente,
como € o que impds que se supusesse e que se suponha, a cada nova entrada em anélise, sua
existéncia.

Logo, qualquer ideia de harmonia primitiva entre os sexos significa recuar da
subversao do sujeito com a qual estamos comprometidos ao supor o inconsciente. Quando se
imagina que “o inconsciente quer dizer que o que estd em um sujeito foi feito para adivinhar o
que lhe deve responder num outro”, como uma pretensa normalizagdo pela via genital sugere,
“ndo se faz outra coisa sendo supor uma harmonia primitiva” (LACAN, 1956-57, p.48).
Enquanto o que Lacan 1€ em Freud ¢ justamente o contrario: nada no desenvolvimento infantil
mostra que os trilhos de acesso ao outro sexo estejam construidos. As teorias sexuais infantis
deixam vestigios € marcam a historia do sujeito, inclusive aquilo que serd, ao longo de toda
sua vida, a relagdo entre os sexos.

Se apenas no nivel puramente imagindrio se pode pensar uma relacdo direta entre
sujeito e objeto, alguma coisa para além dela intervém desde o exterior. Ai vemos se
desenhar, no Edipo, uma passagem do engodo entre mie e crianga a uma nova ordem de
coisas, a partir da intervengdo da lei paterna. Vimos que a fase félica remaneja
retroativamente as fases que a antecedem, dando-lhes uma nova significagdo sob a égide da
castracdo. Algo intervém do exterior, dird Lacan (1956-57, p.204), pelo simples fato de que a
crianga ndo esta so. A alteridade intervém, para além do meio bioldgico no qual ela também

ndo estd soO, na esfera legal, isto €, simbolica. Sendo assim, serd a ordem simbolica que dara
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prevaléncia a este elemento do imaginario a que se chamou de falo (—¢), como veremos a

seguir.

3.4  OS TRES TEMPOS DO EDIPO

Se a confusdo entre pénis e falo foi generalizada para boa parte dos poés-freudianos,
Lacan (1957-58), por sua vez, enfatizou sua distin¢gdo. Retomando o raciocinio freudiano —
segundo o qual meninos e meninas t€ém que se confrontar com a realidade da castracdo, que
concebe a diferenca sexual a partir de um elemento unico, o falo -, Lacan sublinhou o alcance
da transformacao da fase genital em fase falica na pena de Freud. O falo ndo ¢ o 6rgdo genital,
mas a maneira COmo O SexXo vem a se escrever no inconsciente, em termos de presenga e
auséncia.

Nos primeiros seminarios, Lacan abordou o Complexo de Edipo e as estruturas
psiquicas a partir do conceito de Nome-do-Pai. Esta elaboracdo, bem anterior a teoria dos
quatro discursos a qual chegou posteriormente e que traremos aqui, ja realiza um enorme
avanco no sentido de transformar a interpretagdo desta ferramenta tedrico-clinica que ¢ o
Edipo. Nos termos do seminario As Formacdes do Inconsciente, o Pai é uma metafora
(LACAN, 1957-58). Isto €, o Pai ¢ um significante que substitui outro significante. O que ¢é
substituido pelo Nome do Pai, este significante metaférico, seria o primeiro significante
introduzido na simbolizagao, o significante materno.

Como o exemplo do Fort da recolhido por Freud (1920) ja destacava — exemplo no
qual seu netinho brincava de vai e vem com um carretel—, a brincadeira infantil estava referida
a mie que vai e vem, do ponto de vista da crianga. E por ja estar tomado pelo simbélico, diz
Lacan (1957-58), que ela vai e que ela vem, instaurando com isso a pergunta “O que ela quer?
Est4d claro que ndo ¢ s6 a mim”. Deste modo, na constatacdo de que ha outra coisa que
interessa a mae que nao ele proprio, isso que mexe com ela sera o x, o falo (LACAN, 1957-
58, p.181). Se ha algo suposto ocupar este lugar, a propria crianga cai do lugar de falo da mae.

Pai Mae
Mie x

No matema acima, o significante do Nome do Pai substitui o significante do Desejo da
Mae. A via simbolica, a partir da significagdo féalica, ¢ a via metaforica. Pelo esquema
edipico, isso se explica da seguinte forma: na medida em que o significante do pai substitui o

significante materno, se produz a significacdo falica, o resultado comum da metafora. E
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importante sublinharmos que este esquema mostra termos 16gicos, ndo personagens de uma
suposta realidade externa ao sujeito. Além disso, vendo desta maneira, o Edipo passa a ser
uma operagao com quatro termos, ndo apenas trés. Nao €, portanto, uma série de eventos que
se dao entre a crianga e seus pais, mas entre ela, o desejo da mae, a fungao paterna e o falo.
Ss g1
Sr x s/

O elemento significante intermediario cai e o S (significante) se apodera, pela via
metaforica, do objeto do desejo da mae, que se apresenta sob a forma do falo (LACAN, 1957-
58, p.181). O sujeito, entdo, entrando na via metaforica, estd na fungdo falica. Mas se
apoderar, aqui, ndo significa que ele tenha o falo, o objeto de desejo da mae, significa que
simboliza este operador e consequentemente entra na via metaforica. A isto, Lacan chamou de
fun¢do da metafora paterna. Apenas mais tarde, com o desenvolvimento sobre a pluralizacdo
dos nomes do pai (LACAN, 1963), ¢ que comecard a se introduzir a discussdo sobre a
normatividade envolvida no Edipo.

Entender o pai como uma metafora resolvia alguns impasses que o Edipo na
elaboracdo freudiana apresentava, como o de esclarecer a articulagdo entre ele e seu mobil, o
complexo de castracdo. Isso também s6 € possivel quando tomamos o sujeito em seu sentido
fundamentalmente psicanalitico. Isto ¢, ndo como um individuo que fala, mas como algo que
advém da propria fala e que estd submetido a uma estrutura, um terceiro termo na relagdo de
fala, irredutivel a dualidade imaginaria. Logo, segundo Lacan, hd sempre um terceiro, o
grande Outro, que ¢ constitutivo do sujeito (LACAN, 1957-58).

Uma relagdo simbdlica se inscreve, portanto, na realidade do triangulo filho-pai-mae.
O primeiro lago, segundo Lacan e muitos outros psicanalistas, inclusive de outras abordagens,
se esboca entre mae e filho. A mae, assim, seria um Outro primordial. O pai, no entanto,
entraria no tridngulo antes mesmo de a crianga entender isso. Ele estaria presente na medida
que as institui¢des lhe conferissem seu nome de pai. Ai estd uma diferenca fundamental entre
estas duas relagdes: o fato de pessoas entenderem que uma mulher engravida quando tem uma
relacdo sexual e que o parto é resultado da fecundacdo gerada nesse ato, ndo significa

automaticamente sancionarem num significante que aquele com quem ela praticou o coito € o

pai.

Isso porque, se assim ndo fosse, tal como se constitui por natureza a ordem do
simbolo, absolutamente nada obstaria a que aquele algo que ¢ responsavel pela
procriagdo continuasse a ser mantido, no sistema simbolico, como idéntico a uma
coisa qualquer, uma pedra, uma fonte, ou o encontro com um espirito num local

afastado. (LACAN, 1957-58, p.187)
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A posi¢do simbolica do pai independe do reconhecimento de uma certa sequéncia de
acontecimentos tdo diferentes quanto um coito e um parto, diz Lacan, ¢ uma questdo situada
na estrutura, independentemente também da forma cultural em que aparece, mas por uma
necessidade intrinseca a cadeia significante. Essa ¢ uma elabora¢do importante, que aponta a
fun¢do paterna como estruturante frente a linguagem e ndo a uma pessoa especifica,
determinada de forma natural, exclusivamente por ter sido o corpo produtor do
espermatozoide que fecundou o évulo e gerou aquele novo ser humano. E uma fungio, vale
repetir, simbolica.

Na instituicdo de uma ordem simbdlica, portanto, alguma coisa corresponderd ou nao
ao Nome-do-Pai, ordenando-a de certa maneira. Nao se trata do personagem pai estar ou nao
presente no romance familiar do sujeito, mas de um significante com uma fungao especifica
na estruturacdo da ordem simbolica e no enodamento desta com os registros do real e do
imaginario. Essa leitura afasta a interpretacdo meramente fenomenologica que alguns fazem
do Complexo de Edipo freudiano. A foraclusio do Nome-do-Pai seria a estrutura psicotica,
conforme a proposta lacaniana. Sob a 6tica do Edipo, entdo, uma énfase deficitaria é colocada
na psicose e aproxima a norma da estrutura neurdética.

Chamamos de lei aquilo que se articula no nivel do significante e, para que isto opere,
ha alguma coisa que autoriza o texto da lei. O que é expresso pelo mito de Edipo e que foi
necessario ao pensamento de Freud, ¢ que o pai como aquele que promulga a lei ¢ o pai
morto, ou seja, seu simbolo. Vemos isto nos mitos da teoria freudiana como um todo, nao
apenas no de Edipo. A origem da lei ¢ fornecida pelo mito de Totem e Tabu (FREUD, 1913) e
lida por Lacan (1957-58) da seguinte forma: o pai morto da horda primitiva ¢ o0 Nome-do-Pai.
E a excegdo que funda o conjunto onde todos sdo castrados. Logo, ele é aquilo que, no Outro
como sede da lei, representa o Outro. Ou ainda, “é o significante que da esteio a lei, que
promulga a lei. Esse € o Outro do Outro” (LACAN, 1957-58, p.152).

Ha, nessa formulagdo, o Outro do significante e o Outro da lei. O primeiro contém o
significante do segundo, o Nome-do-Pai, que ¢ o Outro da lei e vale como Outro do Outro.
Isso significa que a linguagem obedece a uma lei e que o Outro ¢ um conjunto de
significantes que contém seu proprio significante, o significante do Outro (MILLER, 2013).
Veremos com que avangos esta ideia de Outro do Outro acaba sendo modificada ao longo do
ensino de Lacan durante o terceiro capitulo desta tese.

Neste momento, entdo, o que estd no Outro como recalcado é a propria cadeia, que
continua, desde a Outra cena, a agir determinando a significagdo. O que aconteceria na

psicose, a partir desta perspectiva, ¢ que o sujeito teria que suprir a falta desse significante que
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promulga a lei, pois nela o Nome-do-Pai, significante da lei que organiza a cadeia, esta
foracluido. J&4 no neurdtico, o complexo edipico seria a via de uma certa normaliza¢do no
campo do gozo. Na saida do Edipo, falicizando o gozo através da metafora paterna, o sujeito
neurdtico entraria, enquanto castrado, na via do desejo. “Em Lacan — e também em Freud — o
complexo de Edipo, traduzido por Lacan como metafora paterna, é o fundamento tanto da
realidade quanto da neurose. O complexo de Edipo é o elo entre normalidade e neurose”
(MILLER, 2010, p.7).

Mas no mesmo capitulo em que introduz a metafora paterna, Lacan (1957-58) vai
abordar mais especificamente a questdo do desejo sublinhando que ele é sempre de Outra
coisa. Sendo assim, Lacan mantém uma ressalva ao alcance do que pode ser falicizado pela
metafora paterna: o desejo ¢ sempre de Outra coisa, pois resta algo do gozo que ndo ¢
contemplado pelo significante. De todo modo, reduzindo a compreensdo da sexualidade ao
que podemos entender através do Edipo corremos o risco de cair na falacia da harmonia
preexistente entre os sexos. Ha outros aspectos a serem considerados e outras formas de
abordar as identificacdes, a escolha de objeto e o gozo. A proposta freudiana ainda serve, de
todo modo, para orientarmo-nos na clinica. No entanto, faz-se importante saber utiliza-la e
localizar suas inconsisténcias. E um constructo questionavel, por exemplo, no que envolve
uma normatividade que, de certo modo, hierarquiza as estruturas psiquicas, patologizando a
psicose em proveito da neurose (a saida supostamente normal). Esse ¢ um debate constante no
campo psicanalitico contemporaneo que ndo vamos aprofundar, embora julguemos importante
mencionar e remeter a discussdo sobre as psicoses ordinarias!®.

Desde a formalizagdo da metafora paterna proposta no Seminario 5 (LACAN, 1957-
58), porém, foi possivel avancgar com a teoria do discurso e situar o sintoma como aquilo que
completaria o discurso, atestando o poder do gozo sobre o mesmo (BROUSSE, 2009).
Embora a elaboracio lacaniana sobre o Edipo e a metafora paterna sejam do final da década
de cinquenta, anteriormente ao conceito de objeto a, vemos indicadas nela as coordenadas que
dardo o caminho para esta e outras constru¢des de seu ensino posterior, passos que permitiram
avangos significativos.

No semindrio seguinte, por exemplo, pensando o oposto do que defendera antes,
Lacan (1958-59) chegaré a constatagdo de que ndo ha Outro do Outro. Segundo ele, este € o
grande segredo da psicanalise. Nao haver Outro do Outro afasta o pai de uma funcdo

normativa e pacificadora. E um corte no pensamento de Lacan, separando dois momentos: um

15 Remetemos o leitor que almejar aprofundar este assunto aos ja mencionados MILLER, 2010 e BROUSSE,
2009.
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primeiro em que se empenhou em determinar as leis — da linguagem, do discurso e da fala —e
em seguida um percurso que se inicia ao constatar que ndo hd Outro do Outro. O Nome-do-
Pai passara a ser entendido como um sintoma entre outros, formas de fazer frente ao real que
¢ sem lei (MILLER, 2013). E do real que o sujeito, a seu modo, dependendo da estrutura na
qual esté localizado, se defende.

Segundo Miller (2013, p.21), o ensino de Lacan comegava “sob a égide da lei e,
quanto mais progredia, mais valorizava o ‘sem lei’”. Em termos clinicos, isso pode ser
apontado na énfase cada vez maior dada por ele a contingéncia e na recusa de articula-la com
a lei, explicando que o inconsciente ¢ mais do registro da causa do que do registro da lei. A
perspectiva do inconsciente permite, desde Freud, que situemos a problematica do sexual,
para os seres falantes, de forma distinta & da biologia ou da mera construcdo social - que se
mostraram perspectivas deterministas. O que a clinica psicanalitica aponta ¢ que se ha algum
determinismo na relagdo do sujeito com seu corpo, esse determinismo ¢ psiquico. Este tipo de
determinismo, como sabemos, s6 tem um alcance singular: “se h4 determinismo, ¢ um
determinismo do tnico” (MILLERLapudEGUIL, 2016, p.90).

Freud ndo partiu de uma teoria do corpo e do sexo ou do género, mas se deparou na
clinica com o fato de as histéricas saberem mais do que os médicos sobre seus proprios
sintomas. “O inconsciente, tal como Freud o define, ¢ uma nova relagdo do sujeito com o que
ele diz, a partir do que ele proprio nao sabe” (LEGUIL, 2016, p.94). Mais do que uma nova
concepgdo de corpo e de sexo, a psicandlise inaugura também uma nova relagdo com o saber.

A partir da constatacdo de que ndo ha Outro do Outro, portanto, Lacan se debrugou na
estrutura do discurso e chamou de semblantes os efeitos do significante. Ele afirmard, entdo,
que as categorias homem/mulher ndo passam de semblantes. Tal formulacdo nos permite
retomar o Edipo freudiano com outros olhos, talvez dando muito mais énfase do que no
primeiro momento a observacdo de que tanto para o menino, quanto para a menina, as duas

configurag¢des do Edipo ocorreriam em paralelo.

O que ¢ um ser sexuado? Nado ¢ necessariamente um heterossexual, nem
necessariamente um homossexual, ¢ um ser capturado no desejo do Outro. Essa
captura ndo ¢ acidental, ela faz parte do destino reservado aos seres humanos, uma
vez que eles existem a partir de uma relagdo com o Outro (LEGUIL, 2016, p.92)

O Outro, portanto, ¢ constitutivo do sujeito que advém do significante, que ¢ um efeito
do discurso. O circuito da pulsdo passa pelos significantes do Outro e no que se faz escrever,
h4 uma perda de gozo. O sujeito advém, com isso, como falta-a-ser. Indo ao campo do Outro

para se fazer representar, o sujeito acaba articulado ao Outro por um furo, uma falta
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fundamental, que d4 — por ser a introdu¢do de uma falha, uma fenda - ao inconsciente sua
realidade sexual (LACAN, 1964). Logo, o que caracteriza a realidade sexual ¢ a presenca de
um furo. Lembremos que a ldgica falica, ja em Freud, indicava um impasse no campo sexual
pelo fato de ndo haver, no inconsciente, uma representacdo para o feminino.

Alguns anos mais tarde, Lacan (1972-73) apresentard uma formaliza¢do nova da
partilha sexual. Para isso, porém, foi necessario situar o significante no nivel da substancia
gozante, isto ¢, do corpo. Somente deste modo, ele pode circunscrever o gozo falico como
aquele que entra no discurso, articulado ao significante pelo objeto a, e definir a presenca de
um gozo suplementar, gozo dito feminino, como nao-todo falico (LACAN, 1972-73). Ou seja,
o feminino ¢ um gozo que ndo ¢ sem a fun¢do falica, mas que excede aquele gozo que, nela,
se aglutina no objeto a — envolvendo, por sua vez, um Outro gozo (gozo do corpo)
suplementar a fun¢ao falica. Voltaremos a isto mais detidamente no terceiro capitulo.

Desde Freud (1924), entdo, o feminino ¢ apontado como o que ndo se inscreve, mas
que se situa em relacdo ao falo: um significante que ndo ¢ equivalente ao pénis, mas que “o
interpreta como marca irredutivel da diferenga sexual” (FUENTES, 2012, p.101). A formula
de Lacan, portanto, ¢ consonante com a de Freud, embora va além dela. Desde 1925, também,
a relagdo da sexuagdo com o corpo ja estava colocada: hd consequéncias psiquicas da
diferenga anatomica entre os sexos. O que, no entanto, ndo traga um determinismo bioldgico
para o sexo, nem para a identidade de género, na concepcao psicanalitica, como vimos. Com
isso, o conceito de falo ndo deve ser positivado como uma parte do corpo, mas sim entendido
como a colocag@o de uma incognita que permite ler e interpretar a fungdo de causa do desejo.
A questdo pode recair, entdo, sobre o proprio desejo, o desejo do Outro e até mesmo sobre a
diferenga entre os sexos.

Chamamos a aten¢@o, mais uma vez, para o cuidado que € preciso ter antes de ler a
normatividade edipica - que centra a neurose como normal em contraposi¢do ao deficitario
das psicoses - como um determinismo no que concerne as identidades de género. O Edipo
dispde as distintas identificagdes e orientagdes sexuais para meninos € meninas € a castragao ¢
condi¢do na assuncdo de ambos os sexos, como o proprio Freud (1924) apontou. Frisar que
haja consequéncias psiquicas da diferenca anatomica ndo quer dizer que pessoas que nascem
sem pénis irdo se identificar como mulheres e dirigir-se eroticamente aos homens, nem que os
que nascem com pénis se identificardo como homens e terdo como objeto sexual mulheres.
Afinal, ter um pénis ndo define o que ¢ um homem e ndo o ter também nao define o que seja

uma mulher.
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Um grupo musical contemporaneo chamado As Bahias e a Cozinha Mineira, tem
como vocalistas duas mulheres frans, militantes da causa LGBT, que constantemente vém a
publico falar sobre género e homofobia. Elas frisam, em diversas entrevistas, como epicentro
das confusodes que sua identidade de género gera na sociedade, a recusa em conceber que uma
mulher ndo precisa ter vagina e um homem ndo precisa ter pénis. Para além disso, toda sorte
de mal-entendidos sobre a escolha de objeto sexual, como explica uma delas a respeito do fato
de ser uma mulher trans que ¢ heterossexual. Ela ¢ constantemente contestada sobre essa
forma de se definir, a qual estes interlocutores contrapropdem a interpretacdo de que ela seja,
na verdade, um homem gay vestido de mulher. Ela, no entanto, persiste existindo a seu
proprio modo, que afirma distinta de uma performance da qual se despe quando chega em
casa, como fazem e testemunham as Drags Pabllo Vittar e Lorelay Fox, por exemplo.

Os passos dados por Lacan na leitura da sexualidade humana tornam mais inteligivel
que o que estd em jogo na mesma, para além das identificagdes imaginarias, é o gozo. E
indicando a articulagdo do corpo com o gozo, através do significante (LACAN, 1972-73), que
ele situa a incidéncia da diferenca sexual, de modo totalmente distinto ao da anatomia, da
biologia e, até mesmo, das teorias performativas do género. A teoria freudiana da sexualidade
pode ser compreendida de forma menos equivoca quando adotamos a leitura lacaniana,

resumida por Marcia Zucchi da seguinte maneira:

Esse objeto que falta a mae, ¢ em torno do qual se da a dialética de assungdo da
posicdo sexuada na crianga, marca o processo de sexuacdo com o carater de
“pergunta”. O proprio sexo anatdmico ¢ interrogante para a crianga. Responder a
essa questdo com a identificacdo ao falo como 6rgdo faltante a mae — quando ndo ha
falta em termos anatomicos — estabelece o solo comum entre meninos ¢ meninas na
trajetéria em direcdo a construcdo de uma resposta ao “quem sou”? Nesse sentido, a
anatomia ¢ menos um destino e mais uma travessia na dire¢do da assun¢do de um
sexo como proprio. (ZUCCHI, 2008, p.88)

O trabalho para responder “quem sou?”, ou mais especificamente, “quem sou
enquanto ser sexuado?”, e os impasses que isso acarreta € o que leva pessoas a procurarem
uma analise. A experiéncia clinica aponta que € necessario considerar a singularidade de cada
caso, uma vez que a sexualidade humana ndo ¢ norteada por um determinismo. Aprofundando
o conceito de semblante, a partir da entrada na teoria dos discursos, discutiremos seu lugar
nas formulas da sexuacdo. Com isso, nos aprofundaremos na contribui¢do da psicandlise para
a despatologizacdao do polimorfismo da sexualidade humana, através do acolhimento — tanto
no arcabougo tedrico quanto na clinica direcionada a partir dele - de inovagdes possiveis

frente ao impossivel do sexo.
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3.5 MITEMA: DO MITO A ESTRUTURA DO DISCURSO

Ninguém sabe o que ¢ a felicidade, diz Lacan (1969-70) no Seminario 17: O avesso da
psicanalise, a ndo ser que se a defina de maneira bastante triste: ser igual a todo mundo.
Partindo dessa reflexdo, abre-se mais um capitulo de sua constante critica aos pos-freudianos,
psicanalistas que trabalhavam em torno da ideia de autonomous Ego. Lacan (1969-70) se
debruga, assim, sobre as consequéncias da tentativa de redu¢do econdmica que Freud dé ao
gozo. Se a obra freudiana derivou, a revelia do autor, em teorias clinicas que reduzem a
subjetividade a esfera narcisica, do Ego, ou que aspiram resolver o conflito psiquico com o
fortalecimento do eu em direcdo a felicidade de ser igual a todo mundo, a manobra lacaniana
ira em uma direcdo completamente oposta.

Lacan afirma que usar como sistemdtica uma estrutura econdémica como a da fisica
termodindmica impods uma reducdo na compreensao do sistema pulsional e que seria por isso
que Freud teria abandonado a pergunta sobre a sexualidade feminina - questdo esta que ¢
retomada por Lacan e encaminhada de forma a ndo reduzir a totalidade da economia de gozo
a funcdo falica. A consequéncia que isso teve, segundo ele, para a teoria freudiana, ¢ que ali
“ndo ha felicidade a nao ser do falo” (LACAN, 1969-70, p.69). Chamaremos essa felicidade,
muito presente no teatro dos sexos, de falacia do falo.

O objeto a da pulsdo, para Lacan, tem ao mesmo tempo sua faceta de causa de desejo
e de mais-de-gozar. Como vimos, a castra¢do coloca o sujeito na via desejante da significacdo
falica, mas hd sempre um resto “ndo-falicizdvel”. Lacan (1968-69) chamaré a atencdo para
esse resto, chamando-o de um “desperdicamento” de gozo, que funda um mais-de-gozar a
recuperar. Essa ¢ a satisfagdo, por exemplo, que vemos no sintoma. Para além da falaciosa
felicidade do falo, somos confrontados, de forma inequivoca, com um impossivel de
harmonizar no campo do gozo.

Retomando os casos freudianos da Bela Agougueira e Dora, Lacan sublinharé distintos
encontros com o mais-de-gozar. A bela agougueira encontraria seu mais-de-gozar deixando
seu marido para uma outra, enquanto Dora, por sua vez, tampona sua reivindica¢do de falo
tornando a Sra.K o objeto de desejo. Em ambos os casos, elege-se uma outra mulher que goza
para responder ao enigma do feminino, que se formularia enquanto um gozo sem sentido, para
além do falo. Sendo assim, a significagdo que se precipita do Complexo de Edipo ¢ abordada

aqui com a exclusdo/interdi¢do do “Unico gozo que daria felicidade”.

E ¢ por isso mesmo que na investigagdo analitica o que interessa ¢ saber como
aparece, em supléncia a interdicdo do gozo falico, algo cuja origem definimos a
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partir de uma coisa totalmente diversa do gozo falico, que ¢ situada e, por assim
dizer, mapeada, pela fun¢do do mais-de-gozar. (LACAN, 1969-70, p.70)

Situando a func¢do do objeto a ndo mais apenas como falta/causa do desejo, mas como
um mais-de-gozar a recuperar instituido pela estrutura do discurso, Lacan nos apresenta os
quatro elementos que localiza na mesma: S1, S2, $ e a. Quatro elementos distribuidos, como
vemos no esquema a seguir, em quatro lugares de fungdes distintas que, com um quarto de

giro, mantendo sua ordem, designam um ou outro discurso.

ﬁ_)ﬁl Tﬁ_)é ﬁ_)al a8

a Sz $ a S]_ ? SZ S]_

Histérica Mestre Universitdrio Analista

Figura 1 (LACAN, 1969-70, p.65)

Somos apresentados ao discurso do Mestre como o avesso da psicanalise, proposta
trabalhada por Lacan principalmente através da referéncia a dialética hegeliana do senhor e do
escravo. No primeiro, S; ¢ o significante mestre que agencia a cadeia discursiva,
representando um sujeito que goza e nada sabe. O saber (S;), ¢ do Outro, assunto do escravo,
que apesar de possuir um saber-fazer, vé-se subtraido do gozo (a) da producdo de seu trabalho
pelo senhor.

Assim, indica-se que o saber ¢ um meio de gozo. No entanto, como a légica do senhor
e do escravo nos serve para entender, “o significante mestre, ao ser emitido na direcdo dos
meios de gozo que sdo aquilo que se chama o saber, ndo s6 induz, mas determina a castragao”
(LACAN, 1969-70, p.83). Isto €&, a constituicdo subjetiva tem, pela ligacdo dos significantes,
uma estrutura localizdvel que funda a possibilidade “da ajuda que trazemos sob a forma da
interpretagdo” analitica. Ali, no ponto de ligagdo entre S; e S,, € possivel que se abra essa
falha que se chama sujeito. E nesse ponto que se operam os efeitos da ligacio significante e
onde se pode vir a isolar que um tenha fun¢do de significante mestre, outro de saber, e que se
localize as coordenadas significantes que representam um sujeito, marcando seu modo de
g070.

De inicio, no entanto, aquilo que se indica como significante-mestre nao esta isolado
desta forma para cada um. Todos os significantes, segundo Lacan, se equivalem de algum
modo, jogando apenas com a diferenca de um em relagio aos outros. E mesmo por isso que
um deles possa vir “em posi¢cdo de significante-mestre, por sua funcdo eventual ser a de

representar um sujeito para todo outro significante” (LACAN, 1969-70, p.83). O sujeito por



97

ele representado, no entanto, ndo ¢ univoco. Ao mesmo tempo que esta por ele representado,
também ndo estad representado. Alguma coisa, nos adverte o autor, fica oculta em relagdo a
este significante.

Voltando a dialética do senhor e do escravo, que postula de inicio que o sujeito se
afirma como sabendo-se, Lacan aponta o passo da descoberta analitica. Se Hegel ousou partir
da Selbstbewusstsein, da suposi¢cao de uma consciéncia de si, o que ele encontrou ndo poderia
ser sendo o fato de que o mestre encontra sua verdade (sua divisdo, 8) a partir do trabalho do
Outro. E Lacan avanga... trabalho do Outro do qual o mestre extrai 0 gozo e nada sabe. E no
corpo do Outro, do escravo, que se sustenta aquilo que o preserva em seu acesso ao gozo. Ou,

voltando ao que nos ¢ dado pela experiéncia analitica:

(...) ha um uso do significante que pode se definir a partir da clivagem de um
significante-mestre com esse corpo de que acabamos de falar, o corpo perdido pelo
escravo para ndo se tornar nada além do que aquele onde se inscrevem todos os
outros significantes. (LACAN, 1969-70, p.83)

E desta forma que Lacan ilustra o que Freud definiu como a topica do inconsciente,
aquilo que ndo se reduz ao recalcado, que inclui também o que ndo teve de ser recalcado

porque assim ja estd desde a origem. Um saber sem cabega. A partir dessa divisdo subjetiva,
~ . .. S .
toda producdo a respeito da verdade do mestre, o que ele esconde como sujeito (?), vai se

reunir a este saber que ¢ clivado, que ¢ do Outro.

A partir da teoria lacaniana dos discursos, aponta-se que o mestre, portanto, ¢ castrado,
mesmo que ele se sustente em uma aparente identidade ao S;, que apaga para ele sua verdade
de sujeito dividido. Que ele goza através do saber do Outro, do que este saber Outro produz
(a) fica, para ele, recalcado. Lacan diz que este discurso tem natureza afim a da matematica,
onde A representa a si mesmo, sem necessidade de um recurso mitico para dar-lhes suas
relacdes. “Em suma, o saber do mestre se produz como um saber inteiramente autonomo do
saber mitico, e isto € o que se chama ciéncia” (LACAN, 1969-70, p.84).

Retomando o fracasso da tentativa freudiana de reduzir a economia de gozo a uma
termodinamica, a partir do que podemos entender com o avango lacaniano sobre o discurso do
mestre: para que isso funcionasse, essa tomada do gozo pela estrutura das grandezas fisicas,
deveria haver uma constante sempre reencontrada na conta. Esta constante na ciéncia fisica é
a energia. O discurso da ciéncia se sustenta a partir da transformagao da verdade em um jogo
de valores, eludindo sua poténcia dindmica. De acordo com Lacan a 1dgica proposicional, por
exemplo, ¢ fundamentalmente uma tautologia, j& que ela consiste em ordenar proposi¢des

compostas de maneira a serem sempre verdadeiras, ndo importando se os valores das
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proposicdes elementares sejam verdadeiros ou falsos. O que ¢ isto, questiona Lacan, sendo
justamente livrar-se do dinamismo do trabalho da verdade?

A psicandlise, por sua vez, interroga para que serve um saber que rejeita e exclui a
dindmica da verdade. Lacan, indo além de Freud, sugere que ele sirva para recalcar aquilo que
habita o saber mitico. H4, assim, um residuo desse saber que ndo entra no discurso da ciéncia,
que lhe € estranho, um saber disjunto, que reencontramos no inconsciente. “Por mais besta
que seja esse discurso do inconsciente, ele corresponde a algo relativo a institui¢do do proprio
discurso do mestre. E isso que se chama de inconsciente. Ele se impde & ciéncia como um
fato” (LACAN, 1969-70, p.85).

Nao ¢ de surpreender, portanto, que seja nesse mesmo discurso do mestre que
possamos situar a producao do mais-de-gozar. Nele, ndo ha relagdo entre o que pode ser causa
de desejo do mestre (sobre o qual ele nada sabe) e o que constitui sua verdade (de sujeito).
Ha, assim, uma impossibilidade no andar inferior do esquema, situada justamente entre 0 $ ¢
o objeto a, elementos que compdem o matema da fantasia (8 ¢ a). O que estd interditado no
nivel do discurso do mestre ¢, a0 mesmo tempo, a causa do desejo — ja que, como vimos, ele

nada sabe de sua verdade de sujeito -, mas também o proprio gozo.

S1-5 52
$ Aa
Figura 2 (LACAN, 1969-70, p.101)

Lacan prossegue dizendo que “esta formula, como definidora do discurso do mestre,
tem seu interesse por mostrar que ele ¢ o Unico a tornar impossivel essa articulagdo que
apontamos (...) como a fantasia, na medida em que ¢ a relagdo do a com a divisdo do sujeito”
(LACAN, 1969-70, p.101), como vimos no matema anterior.

No nivel avesso ao discurso do mestre, no discurso do analista, ndo s6 a fantasia pode
surgir, como tudo que se pode saber ¢ colocado no lugar da verdade. Isto é, o que se pode
saber funciona no registro da verdade, ocupando esse lugar abaixo e a esquerda da estrutura

quadripartida proposta por Lacan:

desejo  Outro a $
- D.A. —-—
verdade perda S, S

Figura 3 (LACAN, 1969-70, p.87)

Pois bem, e o que advém do saber no lugar da verdade no discurso do analista? O mito
(LACAN, 1969-70). O que concerne ao homem na ciéncia ¢ desta ordem. O mito € tudo o que

podemos conhecer da verdade primeira, ele diz, e a verdade ¢ sempre aquela que s6 se
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sustenta em um semi-dizer. Lacan se apoia, embora avance conclusdes proprias que nao
podem ser imputadas ao outro, no que Lévi-Strauss (2017) trabalhou sobre a estrutura dos
mitos em seu curso de Antropologia Estrutural. Sua leitura do que o antropdlogo circunscreve
no conceito de mitema ¢ de que, também para aquele, o semi-dizer ¢ a lei interna de toda
enunciagdo da verdade.

Lévy-Strauss (2017, p.208) situa o mito como um terceiro aspecto da linguagem, além
da lingua e da fala. Ele teria um pouco da estrutura de cada uma delas, sendo ao mesmo
tempo historico e a-historico. Ele apresentaria uma originalidade em relagdo aos demais fatos
linguisticos, que o coloca em lugar oposto ao da poesia, apesar de muitos tedricos tentarem
aproxima-los. A traducdo da poesia tem como consequéncia deformagdes que a mudam por
completo. E muito dificil traduzi-la em outra lingua sem que haja perdas significativas. No
caso do mito, porém, por pior que seja a tradugéo, seu valor se mantém. E possivel transmiti-
lo,entdo, apesar da tradugdo.

Outros elementos interessantes sdo levantados pelo antropdlogo sobre os mitos. Por
mais que desconhegamos a lingua original e a cultura de onde um mito provém, uma estrutura

mitica ¢ reconhecida por qualquer leitor ao redor do mundo. Ele diz:

Sua substancia ndo se encontra nem no estilo, nem no modo de narra¢do, nem na
sintaxe, mas na historia que nele ¢ contada. O mito ¢ uma linguagem, mas uma
linguagem que trabalha num nivel muito elevado, no qual o sentido consegue, por
assim dizer, descolar-se do fundamento linguistico no qual inicialmente rodou.
(LEVY-STRAUSS, 2017, p.209)

E importante lembrar que o antropélogo estruturalista aborda a linguagem a partir da
linguistica e ndo das construgdes lacanianas formuladas a partir de um apoio neste campo de
saber. Suas consideragdes estruturais, porém, nos sdo de grande serventia para entender os
avancos propostos por Lacan a seguir. Lévy-Strauss propde que o mito seja composto, como
todo elemento linguistico, de unidades constitutivas. As unidades constitutivas ou mitemas de
um mito sdo, segundo ele, “feixes de relagdes” que, combinados entre si, adquirem uma
fungao significante (LEVY-STRAUSS, 2017, p.211).

O mitema a que Lacan se refere, a partir de Lévy-Strauss, como as “grandes unidades”
(LACAN, 1969-70, p.103) do conjunto de relagcdes no qual um mito consiste, é: o semi-dizer
¢ a forma de enunciar a verdade. Verdade esta que tem a ver com a estrutura da linguagem.
Ainda assim, salienta ele, muitos permanecem insatisfeitos com o fato de, em psicandlise,
ainda estarmos no mito. Isto ¢, no campo da “besteirada” (LACAN, 1969-70, p.104), que

nada menos ¢ que o campo da verdade.
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O mito de Edipo, principalmente, causa muito furor. O proprio Lévy-Strauss (2017),
no artigo citado, o aborda por completo, apontando que se trata de algo totalmente distinto de
“saber se vai ou ndo trepar com a mamae” (LACAN, 1969-70, p.104). O que o estruturalista
sugere, a partir de sua analise, ¢ que o Edipo exprimiria a impossibilidade de uma sociedade
que acredita na autoctonia do homem de passar dessa teoria para o reconhecimento do fato de
que cada um de nds nasceu da unido de um homem com uma mulher. Dificuldade, segundo

ele, intransponivel:

O problema posto por Freud em termos “edipianos” ndo ¢ mais, sem duvida, o da
alternativa entre autoctonia e reprodugdo bissexuada. Continua se tratando de
entender como um pode nascer de dois, como ¢ possivel que ndo tenhamos um unico
genitor, mas uma mée e, além disso, um pai. (LEVY-STRAUSS, 2017, p.217)

Eis ai mais uma forma de dizer que o mito seja um recurso para tratar da origem e,
mais ainda para abordar a verdade relacionada ao ponto inicial do advento do sujeito: ndo ha
relacdo sexual (LACAN, 1969-70). O mal-entendido do qual nascemos, - conforme
desenvolveu Lacan (1980) - aquele que ¢ o verdadeiro traumatismo do falante, ndo ¢ sendo
resultado de que o corpo de cada um ¢ fruto de uma linhagem da qual os infortiinios ja diziam
respeito ao mesmo fato. Isto é, o fato de que ela ja4 nadava no mal-entendido dos sexos uma
vez que os falantes se repartem em dois tipos que “ndo falam a mesma lingua” (LACAN,
1980, p.11). E isso, segundo o psicanalista, que essa linhagem transmite dando a vida. Se o
mal-entendido dos sexos ¢ o que se tem como legado, ¢ com ele, enfim, que cada um
precisara se virar. Voltaremos a isto no proximo item e, mais detidamente, no terceiro
capitulo.

Diferentemente do que fazem muitos mitologos, linguistas, antropologos, leigos e até
mesmo psicanalistas com o conteido manifesto do mito, faz-se necessario retomar sua
verdadeira fungdo. Lacan se dirige aos analistas que trabalham sobre “o papel da mae” para
corrigi-los: o papel da mae, ele diz, ¢ o desejo da mae. Assim, ele retoma o que trabalhou
sobre o Edipo desde o seminério 5, As Formagées do Inconsciente, lembrando que sempre o
abordou a partir da metafora paterna — como vimos anteriormente neste capitulo.

Nao foi assim que Freud nos apresentou essas coisas, mas sim Lacan. A metafora
paterna, usando os termos deste tltimo, “faz um buraquinho” nisso que Freud fez questao de
que fosse real. Fosse assim, um acerto de contas com papai ¢ mamae, todos saberiam seus
lugares, faltas e excessos. Entdo dariamos cabo do sofrimento neurodtico. Nao ¢ disso que se

trata no nivel da verdade que ele procura circunscrever como terreno de uma analise. Logo,
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voltamos ao mito, pois ¢ através do contetido manifesto que se pode ter noticias do conteudo

latente.

O desejo da mae ndo ¢ algo que se possa suportar assim, que lhes seja indiferente.
Carreia sempre estragos. Um grande crocodilo em cuja boca vocés estdo — a mae ¢é
isso. Nao se sabe o que lhe pode dar na telha, de estalo fechar sua bocarra. O desejo
da mae ¢ isso. Entdo, tentei explicar-lhes que havia algo de tranquilizador. (...) Ha
um rolo, de pedra, ¢ claro, que 1 esta em poténcia, no nivel da bocarra, ¢ isso retém,
isso emperra. E o que se chama falo. E o rolo que se pde a salvo se, de repente,
aquilo se fecha. (LACAN, 1969-70, p. 105)

Por ndo tomar o mito a partir da metafora paterna, Freud e os psicanalistas que o
sucederam deixaram, do ponto de vista de Lacan, a questdo do Edipo intacta, desprezando o
seu cunho tradgico. O contetdo manifesto, assassinato do pai e gozo da mae, essa historieta,
nio ¢ o que deveria ser sublinhado. Que Edipo nio saiba nada disso, isto sim seria um bom
exemplo do inconsciente, segundo ele. Mas precisariamos ver ainda outros usos do mito para
pensarmos o que ¢ que ele nos conta da estrutura em seu cardter de mitema, para além do
conteudo manifesto.

O esquema grosseiro que ¢ privilegiado na leitura do Edipo assassinato do pai — gozo
da mde elide, segundo Lacan, toda a forca tragica. O que é o tragico? E aquilo cujo desfecho
funesto ganha o ar de catastrofe, gera horror. Que tem em seu carater lamentédvel, agonizante,
uma relagdo com o finebre, com a morte. O que ¢ funesto no desfecho de Edipo? De toda a
historieta, alguns pontos sdo destacados por ele como os que mais deveriam nos instigar.
Edipo ¢ admitido por aclamagio popular junto & mae, Jocasta, porque triunfa em uma prova
de verdade diante da esfinge. E muito tempo depois disso, no entanto, que se da o desfecho
tragico. E somente quando ele “quis absolutamente saber a verdade. Nio é possivel abordar
seriamente a referéncia freudiana sem fazer intervir, além do assassinato e do gozo, a
dimensdo da verdade” (LACAN, 1969-70, p.109).

O interessante, para Lacan, ¢ que o mito da horda primitiva de Totem e Tabu (FREUD,
1913), por exemplo, que também versa sobre parricidio e interdicdo do incesto, tem no
entanto resultado contrario ao de Edipo, como veremos a seguir. Também em Moisés e o
Monoteismo (FREUD, 1939), o recurso freudiano ao mito entra em agao, indicando mais uma
vez que o retorno do pai morto (assassinado) como o pai da lei, que € recalcado, se faz através
de seus filhos ou, neste caso, nos profetas. Sdo eles que vao perpetuar a lei paterna. Embora
Lacan observe que ninguém fala de Moisés, mas sim de sua palavra, isto ¢, de um Deus que

seria Um.
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Voltaremos a isto. Mas desde j4 podemos avangar sobre o que vem sendo trabalhado
por Lacan com este desenvolvimento, passando pelos mitos freudianos para deles extrair a
questdo original a que vém suplantar. O que lhes estd subjacente ¢, justamente, aquilo que o
discurso do mestre revela como impossibilidade. Isto é, que ndo ha relagdo sexual (LACAN,

1969-70, p.109).

3.6 AMORTE DO PAI NOS MITOS FUNDAMENTAIS DA PSICANALISE

Avangaremos com a releitura lacaniana da teoria da sexualidade de Freud, que coloca
o mito em termos de estrutura, sublinhando a fun¢do deste recurso enquanto ferramenta
teorico-clinica e nos afastando - cada vez mais, pelos deslocamentos operados ao longo de seu
proprio ensino - da mera observagdo fenomenoldgica. Para falar da origem da lei da castragdo,
do surgimento de um lago social baseado na proibi¢ao do incesto, Freud recorreu a mitos.
Uma vez que so6 € possivel inferir a origem a partir do que dela se pode recolher a posteriori,
o pai da psicanalise utilizou deste artefato para situar algo que constatava ser estruturante na
vida psiquica dos falantes. Nao se trata, portanto, do romance familiar — interpretacdo que
abre a possibilidade de uma leitura muito normativizante da querela edipica — ou tampouco de
antropologia, ja que recorre a ficgdes. Mas, como vimos, trata-se de interrogar a dimensado da
verdade no discurso e o gozo envolvido nele.

O que Lacan propde como chave para compreender os mitos freudianos ¢ a redugdo de
seus contetidos manifestos, da fenomenologia, da historieta, em uma féormula minima a qual
chama, apoiado em Lévy-Strauss, de mitema. O que é que Moisés, Totem ¢ Tabu e Edipo
teriam em comum? Ele avanc¢a: “A morte do pai. Todos sabem, com efeito, que parece estar
ai a chave, o ponto sensivel de tudo o que se enuncia — e ndo so6 a titulo mitico — sobre aquilo
com que a psicanalise lida” (LACAN, 1969-70, p.112).

No mito freudiano de Totem e Tabu (FREUD, 1913), trata-se de abordar o problema
da origem na estrutura do lago civilizatorio. Freud nos remete a origem deste lago social
pautado na existéncia de um interdito, que confere lugares determinados aos membros de um
grupo. Estudando os clas primitivos, observou que sua organizagdo se dava em torno da
adoracdo de um determinado totem, geralmente um animal, considerado um ancestral daquele
grupo, ao mesmo tempo adorado e temido por eles. Ligados entre si por um totem comum,
instituia-se a exogamia: os membros do cld ndo deveriam manter relagdes sexuais com outros
membros do mesmo cld. Tampouco era permitido comer ou tocar o totem, a ndo ser em rituais

festivos nos quais todos estavam autorizados a compartilhar a carne de seu totem.
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O tabu do incesto também era observavel na formacao de sociedades primitivas, sendo
restringida a relagdo sexual com a mae e irmas em muitas delas. A transgressdo de um tabu
transformaria o proprio transgressor em tabu, o que engajaria todo o cla em rituais expiatorios
para afastar possiveis retaliagdes que a quebra desta norma poderia trazer-lhes. A partir da
articulagdo das caracteristicas do totemismo e do vestigio indicado pela constitui¢do de tabus,
Freud constréi uma narrativa mitica sobre a pré-historia da civilizagdo que explicaria a
estrutura da organizacdo social que conhecemos.

Segundo este mito freudiano, nas hordas primitivas um macho mais forte que os
demais — por ele chamado de pai da horda — impunha sua vontade sobre os outros e gozava de
forma irrestrita de todas as fémeas do grupo. Este macho mais forte ndo estava, portanto,
submetido a lei do incesto. Era uma excegdo no grupo, autoridade maior. Os filhos, que por
ele eram banidos ao atingir a maturidade sexual, nutriam pelo pai uma ambivaléncia de medo
e adoragdo — relagdo tipicamente encontrada na neurose obsessiva. A civilizacdo comegaria,
de acordo com esta hipdtese, no momento em que os filhos se juntam para matar o pai,
realizando um ritual totémico (e comendo sua carne) no intuito de conseguirem assimilar uma
parte de sua poténcia.

No entanto, nenhum dos filhos seria forte o suficiente para substituir o pai. Além
disso, logo recai sobre eles o sentimento de culpa por o terem matado. Em consequéncia
disso, os filhos teriam abdicado dos frutos do parricidio e tentado se reconciliar com o pai
morto através do totemismo e do estabelecimento da exogamia. Renunciando as mulheres do
pai, fazem delas tabu. O assassinato do pai da horda primitiva, portanto, funda a civilizagao
ao organizar socialmente o gozo dos filhos em torno de uma lei.

Como veremos acontecer também com o uso do mito edipico na circunscricdo da
estrutura da sexualidade humana, o que interessa extrair destes usos ndo ¢ sua facticidade
histérica, mas o que eles podem nos ensinar sobre as relagdes que se estabelecem e o sujeito
por elas engendrado. A identificagdo ao pai, indicada pelo ritual totémico que sucede ao
parricidio no mito, ¢ a origem do que Freud chamou de Supereu — instncia psiquica que
engendra o sentimento de culpa, punindo o Eu que transgride a lei paterna.

O mito de Totem e Tabu, entdo, bem como os demais mitos freudianos, fala da morte
do pai. Mas ndo se trata de um viés libertario a partir da ideia de que o pai estd morto. O
anuncio dessa morte ¢ compativel com a motivagao primordial da religido identificada por
Freud: o pai ¢ reconhecido como merecedor do amor. Deus, enquanto um pai onipotente e

onipresente ¢ o alvo da adoragdo de seus fiéis.
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No mito da horda primitiva fica evidente a distingdo do que a psicanalise recolhe
como efeito da morte do pai em detrimento do que Nietsche apontaria como Deus esta morto,
agora tudo é permitido. Pelo contrario, vemos que a resposta a morte do pai € nada mais é
permitido. Isto &, a partir da morte do pai, algo fica interditado no campo do gozo. A morte do
pai, portanto, tem a ver com a instauragdo de uma lei que abre a via para o campo do desejo
ao mesmo tempo em que institui um limite ao gozo. Agora os filhos podem gozar de
mulheres, contando que ndo sejam sua mae ou irmas. Ou seja, que elas ndo sejam as mulheres
do pai.

Lacan (1969-70) vai dizer que o Edipo teria sido tomado como mito fundamental da
psicandlise justamente por evidenciar que a castragdo provém da sucessdo do pai pelo filho.
Nao ¢ nada além disso, inclusive, que o mito da horda primitiva também nos ensina. “(...) se a
castracdo ¢ o que atinge o filho, ndo serd também o que o faz aceder pela via justa ao que
corresponde a func¢ao do pai?”. Isto ¢, a castracdo ¢ o que permite prescindir do pai para poder
servir-se dele. Lacan ainda complementa: “e ndo ¢ isto mostrar que ¢ de pai para filho que a
castracdo se transmite?” (LACAN, 1969-70, p.114).

O tragico no mito de Edipo mostra que o assassinato do pai ¢ condi¢do do gozo, mas
hé ainda uma nuance que nao pode ficar esquecida. Nao ¢ as custas desse assassinato que ele
acede ao gozo da mae, mas respondendo a esfinge ao que se apresenta como enigma. Ao
responder-lhe, segundo Lacan, Edipo suprime o suspense que a questdo da verdade do homem
introduz no povo. E ele cai na armadilha da verdade. A resposta do enigma da esfinge ¢ “o
homem”. Mas, pergunta Lacan, quem sabe o que é o homem? E Edipo, mas disso ele ainda
ndo sabe, pois a resposta ao enigma ¢ seu proprio ser. Primeiro anda em quatro patas, depois
nas duas de trds — no que Edipo, que significa pés inchados, se distingue por “ndo andar em
linha reta”, como seu proprio nome marca — e depois com a ajuda de uma bengala — terceiro
elemento que encarnara sua filha, Antigona.

A verdade abre, para Edipo, a via de um retorno. Freud indica que para ele a questio
da verdade se renova chegando a alguma coisa que tem relacdo com o preco pago da
castracdo. A verdade ressurge ndo mais na ameaca da esfinge, mas no advento de uma peste
que atinge esse mesmo povo que sua intervengao antes salvara. No final, o que lhe ocorre ndo
¢ que a venda lhe caia dos olhos, mas sdo os olhos — um dos suportes privilegiado do objeto a
da pulsdo — que caem, furados por ele. Nao ¢, ainda, que ele ai seja enfim castrado, ndo o
tendo sido antes. Trata-se de que ele ¢, ele mesmo, a propria castragao.

No mito fundamental da psicanalise, portanto, o que se levanta ¢ a questdo de saber o

que Edipo deve pagar por ter subido ao trono — lugar do pai — ndo pela via da sucessdo, na
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qual estaria submetido a castracdo, mas pela via da escolha — como faz o mestre — com o
apagamento da verdade. O tragico ¢ ver voltar essa questdo da verdade que nada mais ¢ do
que a presenca do real, aquilo que — sem lei — faz alteridade a funcdo falica. O real ¢, ainda, o
que impde pensar a inexisténcia da relagdo sexual. Ela ndo existe, como ja estava mesmo
indicado ha muito tempo por Lacan, ao dizer que a relagdo ¢ com a falta de objeto. Mas agora
0 que se aponta ¢ que, para além do objeto que aglutina algo do real na estrutura do discurso,
ha todo o campo do real, que ndo cessa de ndo se escrever, onde o gozo ¢ sem lei.

No entanto, algumas coisas novas ja se esclarecem no proprio Seminério 17 sobre a
inexisténcia da relagdo sexual com a passagem do mito para os termos da estrutura e, uma vez
percorridos estes avangos sobre o Edipo ¢ Totem e Tabu, vamos a elas. O que fica isolado do
recurso ao mito ¢ a equivaléncia do pai morto com o gozo félico, que Lacan sublinha na
qualidade de um operador estrutural. Este pai morto € o pai real, ele diz, de onde procede a
interdicao do gozo, como vemos muito claramente em Totem e Tabu, principalmente.

O real sempre foi definido por Lacan como o impossivel. Logo, o pai real —
equivaléncia do gozo com o pai morto - também ¢ sinal do impossivel e ndo, de maneira
alguma, o pai da realidade, que ¢ outra coisa. O real como impossivel também se distingue do
simbdlico e do imaginario. Ele surge daquilo que, do simbdlico, se enuncia como impossivel.
O real ndo ¢, portanto, desarticulado da introducdo do significante, nem prévio, uma vez que a
castragdo estd sendo definida como principio do significante-mestre. Ai estd um ponto de
grande relevancia que nos ¢ imprescindivel para compreender o que Lacan designa como o
real. Sendo assim, “o discurso do mestre nos mostra o gozo como vindo ao Outro — € ele
quem tem os meios (...)”, como vimos na dialética do senhor e do escravo. Deste modo, “(...)
o que ¢ linguagem ndo o obtém a ndo ser insistindo até produzir a perda de onde o mais-de-
gozar toma corpo” (LACAN, 1969-70, p.117).

Vemos que ndo ¢, entdo, do éxito do significante em ser meio de gozo que se produz o
mais-de-gozar, mas do fracasso. A linguagem, mesmo a do mestre, ¢ demanda que fracassa e
produz uma perda. O mito ¢ um enunciado do impossivel pois ¢ a tentativa de circunscrever
um ato inaugural. SO pode haver ato no que advém da incidéncia do significante. O
assassinato do pai, por exemplo, ndo poderia ser um ato, se s6 hé castracdo a partir do pai
morto. E preciso forjar, a posteriori, a partir do significante, o que d4 ao sujeito sua estrutura.
Se dizemos que o agente da castracdo ¢ o pai real, Lacan vai nos lembrar que isto tem que ser
lido sempre a partir da distingdo feita por ele entre castracdo, frustracdo e privacao.

Respectivamente fung¢des simbolica, imaginaria e real.
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O enigma que nos propde o falo, como manifestamente imaginario, ¢ o que devemos
tomar como objeto da primeira dessas operagdes, a castragdo. Na frustracdo, trata-se
sempre de alguma coisa bem real — por que ndo? -, mesmo se a reivindicagdo que a
funda ndo tem outro recurso sendo imaginar que esse real lhes ¢ devido, o que néo ¢é
obvio. A privagdo, esta claro que ela s6 se situa a partir do simbolico, pois em se
tratando de algo real, nada poderia faltar (...) e ¢ justamente isto que de saida
caracteriza o sujeito. (LACAN, 1969-70, p.117)

Ou seja, 0 que esta na origem da estrutura subjetiva e caracteriza o sujeito de saida ¢
efeito da incidéncia de um significante que, como meio de gozo, fracassa e produz uma perda.
Nesse sentido, o pai real ¢ um operador da estrutura, pois ¢ agente da castragdo. Nao ¢ o pai
da realidade, mas o pai morto forjado pelo mito para falar do gozo a partir da incidéncia da
castragdo — uma operagdo simbolica, como vimos na passagem anterior. Sendo assim,
aprendemos com Lacan a retomar a mitica freudiana sobre o pai morto extraindo dela um
enunciado do impossivel. Isto é: “A castrag¢do € a operagdo real introduzida pela incidéncia do
significante, seja ele qual for, na relagdo do sexo” (LACAN, 1969-70, p.121).

Portanto, ndo ¢ a introdugdo dos significantes homem ou mulher, necessariamente.
Nem dos significantes adulto/crianca. Nem mesmo dos significantes homo/heterossexual ou
gay/bissexual/transexual/pansexual. E a introducio do significante que for na relagio do sexo
que induz a castracdo e institui uma perda de gozo, colocando este campo em termos de gozo
falico e gozo ndo-todo falico, como continuaremos desenvolvendo no préximo capitulo. Mas
ha, sim, a introdu¢cdo de um significante. Pode ser qualquer um, mas, como veremos, sO
podemos concebé-lo como contingente e para cada um — isto é, singular -, o que ¢ totalmente

diferente de dizer que seja ao acaso, ou que isto se refaz a cada alvorecer.



107

4 A INEXISTENCIA DA RELACAO SEXUAL

Como foi trabalhado no capitulo precedente, a castracdo ¢ o mote central do drama
edipico, seja ela uma condi¢do de entrada ou de saida para o complexo, conforme a proposta
freudiana distinguiu enquanto diferenga sexual. No entanto, o Edipo, depois de Lacan, deve
ser lido de uma vez por todas como um mito que serve de referéncia para abordar a estrutura e
ndo ao romance familiar propriamente dito. Desse constructo freudiano, entdo, foi extraida
uma loégica. Vimos que o problema de que Freud partiu ao comegar a introduzir mitos, como a
tragédia edipica, Totem e Tabu e Moisés € 0 Monoteismo foi: o que é um pai?

Apenas com a releitura lacaniana do Edipo foi possivel avangar e a psicanalise pode se
liberar dos mitos do pai sem precisar, para tal, retornar a um arcaismo da relacdo com a mae
(BROUSSE, 2019), como ocorreu em outras vertentes psicanaliticas. A problematica do pai
morto, no entanto, foi fundamental a Lacan para cernir o que ¢ a castragdo. A partir dela foi
possivel apreender uma logica falica. A lei simbdlica que institui a fungdo falica a partir de
um interdito, isto ¢, de uma perda de gozo, organizaria o gozo e nos impediria de falar numa
relacdo direta e dual entre sujeito e objeto. Esta conformagdo, segundo Lacan (1956-57,
p.219), “deixa basicamente aberta, em toda vida amorosa, uma problematica”. E sobre ela que
nos debrucaremos neste capitulo. O problema da relacdo sexual para o falante.

Para trabalharmos as formulas lacanianas da sexuagdo e assim averiguarmos os
meandros da afirmagdo de que “ndo ha relagdo sexual” (LACAN, 1971), sera preciso
acompanhar alguns desenvolvimentos prévios imprescindiveis a sua leitura. Apenas desse
modo ¢ possivel compreender que a sexuacdo, segundo a psicanalise lacaniana, nos leva a
uma concepgdo da partilha sexual que se fundamenta em uma base distinta tanto do
essencialismo, quanto do construtivismo que engendraria as identidades, ou ainda de um
conservadorismo que visaria a manuten¢do do binarismo heterossexual como norma. Ou seja,
falando da sexuacdo ndo nos reduzimos ao campo das identidades, mas alcangamos algo que
estd para além delas, que ¢ da ordem dos modos de gozo.

Um primeiro ponto importante para isto esta nas elaboragdes que introduzem o objeto
a no Seminario 10 — A Angustia e que implicam - para situd-lo como objeto da angustia, por
um lado, e causa do desejo, de outro - um retorno ao campo do gozo (LACAN, 1962-63). As
construcdes presentes neste momento do ensino lacaniano sdo bastante anteriores ao que vird
para introduzir as férmulas da sexuagdo, mas carregam indica¢cdes muito caras a sua posterior

elaboracdo, no Seminario 20 — Mais, ainda.
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Avangaremos com Lacan nas indicagdes sobre o declinio do Nome-do-Pai. A
contemporaneidade depara-se com o declinio dos ideais ditos paternos, simbodlicos, em
proveito da ascensdo dos objetos engendrados na alianga entre o discurso da ciéncia e o
capitalismo, que promovem identifica¢des imagindrias. Estas, por sua vez, ndo favorecem que
o sintoma coloque um enigma para o sujeito sobre sua posicdo de gozo, sobre sua
singularidade, mas enfatizam uma suposta coletividade a partir de determinado traco. Ao
mesmo tempo em que oferece maior liberdade com os semblantes, entdo, a erosdo dos ideais
simbolicos cede lugar a outras identificacdes, que conduzem o agrupamento dos falantes em
torno de caracteristicas compartilhadas tanto no ambito do género, quanto em quaisquer
outros significantes mestres que sirvam para organizar o gozo - COMmMO anorexias,
hiperatividade (TDAH), bipolaridade, ansiedade, depressdo, dentre outros. Os objetos da
tecnociéncia impdem-se através da incidéncia do mercado (ofertando objetos e significantes
mestres) sobre os sujeitos e seus corpos. Essa configuragdo promove novos ideais sociais para
a vida sexual, tanto pelo imperativo libertario, quanto pelo reacionario. De todo modo, os
ideais funcionam em detrimento do desejo e a andlise visa resgatar uma interrogagdo sobre
este ultimo.

A ¢ética da psicanalise, no entanto, ¢ uma ética do desejo e sua politica ¢ a do sintoma.
E isso, inclusive, que a diferencia de uma terapéutica e lhe d4 seu carater, em afinidade com o
da sexualidade humana, mutante. Isto €, a psicanalise acompanha as transformagdes do mal-
estar na civilizacdo, pois isto ¢ a condicdo para que ela possa operar, trabalhando com a
subjetividade de sua época. Apenas assim ela pode continuar recolhendo da querela das
identidades algo para-além de uma problematica narcisica, egodica, que se localiza no eixo do
reconhecimento e do pertencimento a uma comunidade de gozo (FAINWAKS, 2018). Para
isso, ela possui uma concep¢do muito especifica de sintoma, que ganhard toda sua
profundidade no final do ensino de Lacan (1975-76) sob a escrita “sinthoma”, como veremos.

Para Lacan, principalmente no final de seu ensino, ¢ menos a questdo do pai e sim a
do corpo vivo que apresenta um enigma para a psicanalise. Diferentemente do corpo de uma
pedra, que simplesmente é, o ser falante ndo é seu corpo, na melhor das hipéteses ele o tem. O
enigma € que este corpo seja vivo a0 mesmo tempo em que esta no campo da representacao:
campo da imagem e da linguagem. A imagem est4 ligada ao reconhecimento pelo Outro da
linguagem. Nao ha corpo vivo que escape a significantizagdo, pois o corpo do falante entra
em funcdo pelo corpo do significante. O conjunto dos significantes recortam a imagem do
corpo de acordo com os imperativos da demanda e isso o sexualiza, fazendo com que o

sentido seja sempre sexual (BROUSSE, 2019, p.22).
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Brousse (2019) aponta que o enigma da feminilidade tinha sido deixado por Freud a
mercé da solucdo do Nome-do-Pai, cujo sentido seria religioso pois fundaria uma
universalidade para o sentido sexual. Com Lacan (1972-73), no entanto, uma outra
abordagem da feminilidade ¢ desenvolvida: hda um gozo que ex-siste em relacdo a logica
falica. Deste modo, vai-se além do Nome-do-Pai sob o qual triunfa a estrutura da religido. O
desdobramento deste avango amplia o espectro do sentido sexual.

Este passo, cuja leitura impde irmos além dos semblantes no que diz respeito a
sexua¢do, ndo implica em dispensar conceitos como o de identificagio — tdo caros a
elaboragéo sobre o complexo de Edipo e a formagio egdica na teoria freudiana —, mas requer
que avancemos. Fala-se de paiversdes (pereversions) hoje em dia. Isto €, novas formas de se
servir do pai, como propds Lacan (1973-74) e desenvolvem os psicanalistas contemporaneos
de Orientacdo Lacaniana (MILLER, 2015; LAURENT, E, 2012; LAURENT, D, 2018;
BROUSSE, 2018; FAWJAKS&LEGUIL, 2015).

O complexo de Edipo, no entanto, permanece sendo uma ferramenta de leitura
possivel das neuroses, mas faz-se necessario — talvez mais do que em qualquer momento
anterior — interrogarmos suas roupagens imagindrias e aventarmos um para-além da norma
falica que ele circunscreve. As novas identidades sexuais apontam para isso, mas antes
mesmo que o fizessem, o Ultimo ensino de Lacan ja o apontava e nos dava os fundamentos
para tal. O pretenso Um sexual dos corpos, produto do sistema Nome-do-Pai caracteristico da
religido, da a interpretagdo da diferenca sexual a partir do bindrio homem-mulher. As
formulas lacanianas da sexuacdo, como veremos neste capitulo, aponta justamente para a
impossibilidade l6gica de estabelecer uma complementariedade a partir da diferenga sexual.

Como vocés sabem, precisamente do lado feminino, esse “ha”, de existir, ¢ barrado.
Imediatamente temos uma distingdo, nessa perspectiva, entre o corpo ¢ o sentido
sexual. Entdo, ndo existe o Um sexual dos corpos, de que decorre a questdo da

identidade do corpo, uma vez que, no sistema Nome-do-Pai, a identidade do corpo ¢é
imediatamente abordada a partir da sexualidade homem-mulher. (BROUSSE, 2019,

p-25)

No final de 2019, Paul B. Preciado foi convidado a falar em um evento de
psicanalistas da Ecole de la Cause Freudienne'®, e fez provocagdes e criticas importantes,
cujas ressonancias vimos surgir, desde entdo, na producio de toda a comunidade analitica. A

intervengdo foi intitulada por ele Um Apartamento em Urano (PRECIADO, 2019)!. Se o

16 0 pronunciamento pode ser assistido com legendas em portugués no YouTube
(https://www.youtube.com/watch?v=UEkaKjUG7fY)

17 Na ocasido em que a tese foi escrita, o texto da apresenta¢do de Paul B. Preciado perante os psicanalistas da
Escola da Causa Freudiana ainda ndo havia sido estabelecido pelo préprio autor. A versao utilizada por nds
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filésofo faz uma critica que muitos psicanalistas consideram datada — de que a teoria da
sexualidade em psicanalise, calcada no modelo do Edipo, ¢ heteronormativa e patriarcal —,
pois ndo contempla a especificidade do conceito lacaniano de sexuacdo e seu carater muito
distinto de um essencialismo, responder que o campo queer nao entendeu a profundidade do
que dizemos também o é. Nao apenas ¢ impossivel, atualmente, ignorar as mutagdes no
campo da sexualidade e a proscricdo do patriarcado — agonizante, mas ainda em vigor —,
como também nado ¢ razoavel, nem condizente com a ética de nosso campo tentar destituir a
legitimidade das questdes dirigidas a nds. A psicandlise tem um lugar no Outro social e ¢
convocada a responder, espera-se, de modo condizente com sua ética. E de suma importancia
participarmos do debate sem nos colocarmos como mestres do saber sobre o campo do sexual,
pois, afinal de contas, se ha psicanalise e se ha psicanalistas, ¢ justamente porque este saber
como todo, ndo ha.

Enfim, levantemos as questdes: a queda do patriarcado e as mutagdes do sexual na
contemporaneidade deixam obsoleta a problematica freudiana do pai morto? O falo enquanto
funcio ¢ um dado histérico fadado a tornar-se obsoleto? E o patriarcado que gera o primado
da referéncia falica? Essas sdo questdes em aberto na contemporaneidade que interessam os
estudiosos do género que se dirigem a nds, mas que interessam também, antes de mais nada,
aos psicanalistas ao passo de seu tempo, que interrogam sua propria pratica, unica forma
possivel de manter-se no desempenho de sua verdadeira fungdo. E necessério, portanto, ouvir
as criticas e retomar o trabalho com os conceitos para que eles ndo virem dogmas e ndo

restauremos, assim, o sentido religioso de uma terapéutica.

4.1 MAIS VERDADEIRA E MAIS REAL

A psicanalise aborda a estrutura psiquica e seus diferentes tipos clinicos, recolhendo
nelas as manifestacdes do inconsciente, na medida em que estas pdem em jogo o desejo.
Nesta perspectiva, a angustia, ponto chave da determina¢do dos sintomas, intervém na medida
em que esta ou aquela atividade esteja erotizada. Isto €, que ela tenha sido capturada no
movimento do desejo. Neste campo, chamamos de libido a energia psiquica do desejo. Freud
(1905a) forjou esse termo em vez de usar interesse ou necessidade, porque ¢ de uma Outra
satisfacdo que se trata, satisfacdo esta a qual a necessidade pode, inclusive, faltar, como mais

tarde observou Lacan (1972-73). Além disso, a libido também foi chamada por este ultimo de

deriva da transcri¢do da parte que foi apresentada oralmente. Posteriormente ele publicou o material
preparado para esta intervengdo na integra sob o titulo “Eu sou o monstro que vos fala”.
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um dos mitos da psicanalise, cujo enredo forjou através de uma narrativa fantastica (LACAN,
1964; LACAN, 1966) que se prestasse menos a equivocos com os dados da realidade do que
os mitos freudianos do Nome-do-Pai. E o mito da lamela ou da ldmina, como intitulou.

O exposto no escrito Posi¢do do Inconsciente (LACAN, 1966), situa a lamela como a
parte do ser vivo que se perde no que ele se reproduz pelas vias do sexo. Ela ¢ um 6rgao
irreal, que precede o subjetivo que condiciona, por estar as voltas com o real. Quando o ovo
se quebra, diz a ficcdo forjada por Lacan, faz-se 0 Homem e também a Homelete (lamela).
Uma parte, como uma panqueca, se separa ¢ se diferencia do homem no nascimento. Tal
imagem, segundo o autor, nos apresenta a libido tal como ela é. Esse corpo estranho, em
forma de ldmina, se arrastaria passando pelas frestas, alcangando todo canto. A lamela seria
onisciente, conduzida pelo puro instinto de vida, imortal por ser cissipara, isto &, por se
reproduzir de modo assexuado. Com a auséncia de aparelho sensorial para se guiar, ela se
deixaria levar pelo puro real, com isto levando uma vantagem sobre os homens, que precisam
sempre de artificios para fazerem do real uma realidade.

O mito, segundo Lacan (1966), como qualquer outro, ¢ mais um esfor¢o para dar
alguma articulagdo simbolica, do que propriamente uma imagem. A libido fica entdo
representada por esse ser mortifero que ¢ a lamela, marcando “a relagdo, da qual o sujeito
participa, entre a sexualidade, especificada no individuo, e sua morte” (LACAN, 1966,
p.861). Com tal circunscri¢ao da relagdo entre a sexualidade e a morte, Lacan esclarece que a
via sexuada estd, para o homem ou para o ser falante, atravessada pela castracao.

Lacan destaca, a partir disso, a forma de corte com a qual certos objetos assumem
fun¢do de a. Ele diz que ¢ pela situagdo a parte desses objetos, ndo simplesmente por serem
parciais. A parte pelo que representam, em termos de castragio, do sexo e da morte no sujeito.
Por exemplo, o seio que, no desmame, prefigura a castragdo. E entre o seio e a mae que se da
0 corte em questdo, ndo entre a mae e a crianga. O seio aparece como esse mesmo tipo de
orgdo, que se mantém especificado por uma interse¢do, em uma situacdo a parte, € ndo como
uma parte do corpo materno. A libido, como o mito da lamela nos serve para situar, desliza
até o verdadeiro limite do corpo do sujeito, que estd para além dos limites anatomicos do
organismo. Essa lamela, diz Lacan (1966), s6 ¢ 6rgdo por ser instrumento do corpo e ndo
porque pudesse ser mapeada pela anatomofisiologia corporal.

E importante localizar através deste desenvolvimento a especificidade do desejo para a
psicanalise. Ele ndo ¢é, assim, uma mola utilitarista, tampouco aquilo que no mercado
motivacional coach, por exemplo, se evoca como for¢a de vontade. Nao se trata de algo que

se poderia moldar de acordo com a demanda de cada um... pelo contrario! A descoberta da
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psicanalise aponta que o desejo ¢ inconsciente e se revela nas voltas da demanda, pois esta
articulado a estrutura de linguagem que o constitui. O falante teria o privilégio, segundo
Lacan (1966), de revelar o sentido mortifero desse 6rgdo que ¢ a libido e sua relacdo com a
sexualidade. E isso que estd condensado no conceito de gozo. Mas como o falante pode
revelar tal relagdo do sexo com a morte? O significante, barrando o sujeito, “nele fez penetrar
o sentido da morte. (A letra mata, mas s6 ficamos sabendo disso pela propria letra.) Por isso ¢
que toda pulsdo ¢ virtualmente pulsdo de morte” (LACAN, 1966, p.863). O gozo, entdo, é
aquilo que se impde pela pulsdo — cuja meta ¢ sempre a satisfagdo - e que nao serve para nada
(LACAN, 1971-72). Ele nao segue uma logica utilitarista, nem depende da vontade.

No Seminario 6 — O desejo e sua interpreta¢do (1958-59, p.14), Lacan ja havia
antecipado que “(...) a situacdo do desejo estd profundamente marcada, amarrada, presa a
certa fungdo da linguagem, a uma certa relacdo do sujeito com o significante (...)” e, deste
modo, ele estd articulado por uma falta, que nos leva a falar... a articular significantes.
Entendemos, portanto, que o significante da um tratamento ao gozo.

Antes mesmo de formalizar que a constitui¢do do sujeito passe por um processo de
alienagdo ao significante e de separacdo, no qual se precipita uma perda — como vimos sob a
forma da Homelete -, a psicanalise nos mostrou o que Lacan veio a chamar de captura do
homem pela cadeia significante. As consequéncias disso marcam a sexualidade humana e a
distingue da dos animais de uma forma irreversivel.

Algo se desloca, entdo, por esse atravessamento da linguagem, tanto do campo da
necessidade, quanto do hedonismo. Isso tem que se traduzir no significante e, assim, entra na
sua estrutura. Fica assujeitado a ela. Sublinhando a querela busca do prazer/busca do objeto,
Lacan (1958-59) retomou a questdo da tradicdo filosofica hedonista para situar uma diferenca
em relacdo a mesma. O hedonismo cunha a equivaléncia dos termos “prazer” e “objeto”, no
sentido de que o objeto seria o objeto natural/ideal da libido, um beneficio, ja que sua busca
pelo sujeito seria uma busca pelo soberano bem, ou mesmo de sua recusa (por peniténcia ou
coisa que o valha), mas com o mesmo critério: direcionado ao bem, atingir o prazer. Na
tradi¢do hedonista da moral filoséfica, entdo, inclui-se o prazer na categoria do bem.

A psicanalise indica a impossibilidade de tratar a experiéncia humana a partir do
hedonismo balizado por um ideal de bem, pois a cada um cabe seu proprio sintoma —
tratamento dado ao gozo para usufruir do préprio corpo. Isso pode, inclusive, trabalhar contra
a manutencao de sua vida. Universalizar um modo “bom” ou “correto” de se posicionar frente

ao mal-estar inerente ao lago social é uma tirania que muitos exercem na inten¢do de ajudar o
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outro a lidar com o sofrimento. Mas o efeito disso pode ser devastador, trazendo mais

sofrimento e refor¢ando o sintoma de modo a alienar o sujeito ainda mais de seu desejo.

Nada entra nessa Otica moralizante que ndo seja do registro do dominio, de uma
moral de mestre. (...) Ele pode disciplinar muitas coisas, principalmente seu
comportamento em relagdo a seus habitos, isto ¢, a0 manejo ¢ uso de seu eu. Em
contrapartida, no tocante ao desejo, as coisas sdo bem diferentes. (LACAN, 1958-
59, p.15)

Distanciando-se do que se poderia entender como uma normatividade ou como ideais,
como ¢ o caso dos propagados labels “bem-estar” e “qualidade de vida”, Lacan vai
especificar o de que se trata ao situar, avangando a partir de Freud, o campo do gozo e o do
desejo. O campo do gozo foi muito trabalhado no ano seguinte, no Semindrio 7 — A ética da
psicanalise (LACAN, 1959-60). Nele, uma interlocu¢do com Kant permitiu que fossem
estabelecidas as balizas do que se aborda em psicandlise a respeito do gozo: algo que
problematiza a no¢do de Bem na qual a ética classica se pautaria e de que temos noticias a
partir da repeti¢do. E aquilo que escapa, ou excede, a lei da castracdo, que ¢, justamente, onde
se situa a via do desejo para o neurdtico.

J& no semindrio sobre a angustia, Lacan (1962-63, p.201) afirma que “convém
concebermos o gozo como profundamente independente da articulagdo do desejo”, mas nos
ensina que s6 podemos situar o campo do gozo e inferir um momento original em que este
ndo estava submetido a castragdo em um a posteriori. Por isso, tantas vezes se o fez através
da construcao de mitos.

Na fenda entre o desejo e o gozo, Lacan (1962-63) situara o objeto a, aquele que, no
amor, poderia fazer o gozo condescender ao desejo. E nessa mesma fenda que aparece a
angustia. Aqui, aparentemente, estariamos tratando de duas alteridades ao sujeito: a do desejo

- que ¢ desejo do Outro — e a do gozo — que ele chamara na seguinte passagem de Outro real.

Isso ndo equivale a dizer que o desejo ndo diga respeito ao Outro implicado no gozo,
que é o Outro real. E normativo, diria eu, que o desejo, a lei que constitui o desejo
como desejo, ndo chegue a concernir a esse Outro em seu centro. Ela s6 lhe diz
respeito excentricamente ¢ de lado — pequeno a, substituto do A maiutsculo.
(LACAN, 1962-63, p.201)

Propomos passarmos ao semindrio seguinte e pensarmos no esquema da alienacdo e da
separagdo, tendo em mente essa pista de que dois conjuntos heterogéneos estdo em jogo e
articulados pelo a, objeto da angustia. Dois conjuntos, “ser” e “sentido”, t€m como interse¢ao
0 a. Vemos neste esquema, de um lado, o conjunto “O ser” e em parénteses “o sujeito”, pois
s0 ha sujeito a partir de seu advento no campo do Outro, ou seja, apods a alienagdo ao

significante. O sujeito, portanto, ndo ¢ o ser. Lacan (1964) dird que o sujeito advém como
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falta-a-ser, cuja incompletude ¢ resultado da ida ao campo do Outro na busca de satisfa¢do e a
perda inerente a esta alienag¢do do ser ao significante, pelo fato de que o significante nao pode

escrever sem restos o gozo.

| O ser

\ (o sujeito)
\

A alienacdo

Figura 4 (LACAN, 1964, p.207)
Deste modo, podemos reservar o termo sujeito para o que se recolhe como efeito nas

formagdes do inconsciente, que dizem respeito a estrutura psiquica, € ndo como o que ¢é
designado pela nogdo de individuo e confundido com a instancia egodica, a qual se reduz a
querela das identidades com que o campo do género se ocupa. Além disso, vé-se que a divisdo
do sujeito da condigdes especificas ao desejo. Retomando os ensinamentos do Semindrio 6,
agora com o recurso da alienagdo do ser no campo do sentido resultando em um sujeito
desejante, marcado por uma falta, pode-se ver que ele ndo faz Um. Com o nome inconsciente,
em se tratando de um sujeito e ndo de um individuo, uma cadeia significante subsiste segundo
uma foérmula: todo sujeito € ndo um [pas un](LACAN, 1958-59).

Lacan explica que o Um que € o todo ndo ¢ o mesmo que o Um em numero, algo que
j& € secundario a instituicdo do nimero como tal. Isto é, faz-se necessario levar em
consideragdo que o ser humano conta e que ele se conta. No nivel do desejo ¢ assim que
ocorre: “o sujeito se conta” (LACAN, 1958-59, p.438). Ou seja, o desejo ndo ¢ do ser na

solidao do Um, ¢ desejo do Outro, implica a ida ao campo do Outro para dizer-se.

E no desejo e ndo no computo que o sujeito aparece contando, ali onde se diz que
ele tem de enfrentar o que, em tUltima instincia, o constitui como si proprio. Sera
preciso lembrar a analistas que ndo ha nada que constitua mais a tltima instancia da
presencga do sujeito do que o desejo? O fato de que, a partir dai a conta comece a se
modificar entregando-se a todo tipo de transagdes que a evaporam em equivalentes
diversamente fiduciarios ¢ evidentemente todo um problema, mas ainda assim, ha
um momento em que ¢ preciso dar conta de pagar a vista [payer comptant]. Se as
pessoas nos procuram ¢é, em geral, porque as coisas andam mal na hora de pagar a
conta a vista, seja 14 do que se trate, do desejo sexual ou da acdo, no sentido mais
simples do termo. E dentro disso que a questdo do objeto se coloca. (LACAN, 1958-
59, p.438)
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Ao processo de alienagdo se segue a separagdo e a afanise do sujeito. Ao se contar
contando, ¢ como afanise e ndo no proprio computo que o sujeito se mostra como desejo. Fica
dificil para ele “pagar a vista” pelo proprio desejo, justamente por conta do impasse inerente
ao campo do sexual. Isto €, que ndo ¢ possivel fazer Um. A fantasia, escrita por Lacan como
sujeito barrado pungdo de a, (8¢a), ¢ a estrutura que sustenta o desejo neurdtico. O sujeito -
como falta-a-ser — encontra satisfacdo em uma determinada relagcdo ao objeto a — aquele que
estd situado entre desejo e gozo na mesma fenda em que aparece a angustia -, cuja fungdo ¢
dupla: causa de desejo e mais-de-gozar.

O que da a fantasia seu valor de sustentdculo do desejo ¢ um tempo suspenso, uma
pausa, que corresponde a um momento de acdo em que o sujeito s6 pode se instituir de certa
maneira x, com a condi¢do de perder o sentido de sua posicdo (afanise). A fantasia lhe ¢
opaca. “Seu lugar na fantasia, podemos designé-lo, talvez ele mesmo o possa entrever, mas o
sentido da posicdo, o por que ele estd 14, o que se releva de seu ser, isso, o sujeito ndo
consegue dizer” (LACAN, 1958-59, p.454). Esse € o ponto essencial, que Lacan aponta como

a afanise do sujeito. Nao ¢ afanise do desejo, ¢ afanise do sujeito no extremo do desejo:

Ali onde isso fala na cadeia inconsciente, o sujeito nao pode se situar no seu lugar,
se articular como [eu]. S6 pode se indicar como desaparecendo de sua posicao de
sujeito. (...) O ser do sujeito deve ser articulado, nomeado no inconsciente, mas, em
Giltima instancia, ndo pode sé-lo. E apenas indicado no nivel da fantasia pelo que se
revela ser fenda, estrutura de corte” (LACAN, 1958-59, p.454)

... ou seja, aquilo que se revela como pas un.

Na afanise, o sujeito vé abrir-se diante dele outra hidncia. No limite, isso geraria uma
remissdo ao infinito do desejo em dire¢do a outro desejo. Nao deixa de ser assim, ja que o
desejo ¢ sempre de Outra coisa (LACAN, 1964). Mas isso quer dizer entdo que na separacao
se atingiria uma liberdade no desejo, tdo almejada pela revolucao sexual? O que a experiéncia
mostra ¢ que o sujeito se encontra dependente do desejo do Outro, reencontrando neste sua
equivaléncia enquanto sujeito do inconsciente (LACAN, 1966). Ele volta a se alienar ao
significante, pois isto ndo ¢ de uma vez por todas. A reiteracdo da alienagdo e da separacao,
este modo de viver a estrutura, sua fantasia, o sujeito repete. Ele o faz, de um determinado
modo e ndo de outro, pois estd preso a uma estrutura dada a partir de uma fixag¢ao de gozo que
¢ contingente e singular.

Sao os progressos dessa elaboragdo, que vem desde a formulagdo freudiana sobre a
verdade do sujeito ser a castracdo, que culminardo na afirmagdo da inexisténcia da relagao

sexual. Retomemos a querela da diferenga sexual a partir deles.
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Porque, afinal, no retorno sobre o campo do gozo feita no Seminario 10, temos que a
mulher seja mais verdadeira e mais real? O momento mitico referido quando se trata do gozo
pleno, como vimos, seria anterior ao advento do sujeito, inferido a posteriori sobre um
momento anterior onde haveria gozo pleno, em que ainda ndo hé falta-a-ser e busca do objeto
perdido. Momento anterior, portanto, a incidéncia da castragdo. Como vimos, a letra mata,
mas s6 sabemos disso através da letra. O objeto a ¢ um objeto perdido, resto da operagao de
divisdo subjetiva, que causa o desejo dando ao ser-pleno-de-gozo, mitico, o estatuto posterior
de falta-a-ser e instituindo um mais-de-gozar a recuperar.

Como vimos, a fantasia é, no sujeito, a sustentacdo de seu desejo. No entanto, para
sustentar seu desejo, a cada vez, ¢ preciso que ele peca ajuda de uma coisa que estd em
posicao terceira em sua relagdo com o desejo do Outro. Segundo Lacan, € ai que ele se situa
para que seja suportavel a relagdo evanescente do $ diante do a. O papel dessa coisa em
posi¢do terceira “¢ permitir que o sujeito simbolize sua situagdo na relagdo com o Outro real
(...). Intervém aqui esse elemento que a experi€ncia analitica nos ensinou a colocar num
ponto-chave das fung¢des significantes e que se chama falo” (LACAN, 1958-59, p.459).

O significante falo (P) estd ligado a lei da castracdo na economia inconsciente.
Segundo Lacan, “¢ inutil tentar reduzi-lo a algo que se equilibra, que se compde com algum
outro correspondente funcional no outro sexo” (LACAN, 1958-59, p.460). Com isto, se
introduz algo muito importante para falarmos da diferenca sexual. O desejo sexual, sob a
¢gide edipica, se situa no nivel (significante) da aliangca e do parentesco, como vimos no
capitulo anterior com auxilio da referéncia a Levy-Strauss (2017) e as consequéncias retiradas
por Lacan (1969-70) dos mitemas. E nesse mesmo nivel que vemos aparecer a significagio
fundamental do falo.

Na lei de trocas da cultura, o sujeito se apresenta como falo. S6 que, no trajeto de
funcionalizacdo do sujeito como falo, interpde-se o desejo, no qual exprime-se o ser do sujeito
no ponto de sua perda. E o que Hamlet nos mostra em seu fo be or not... to be. O to be na
segunda parte da formula ndo tem o mesmo sentido da primeira. O que emerge na segunda ¢ a
estrutura primordial do desejo: ndo-ser (not... to be). Na primeira, ¢ o que Hamlet pode ser
como sujeito, ser (fo be) o falo. Mas ser o falo para o Outro o expde a ameaga de ndo o ter.
Ou ndo ser o falo e desaparecer: falta-a-ser. Ou, se o for, ndo o ter. E nesse jogo entre ser e ter
que o neurdtico sente a proximidade, a integracdo, de seu desejo como uma ameaca da qual é
necessario se defender (LACAN, 1958-59, p.461).

Pois bem, temos entdo que o Outro do significante ¢ o Outro da lei do desejo. Isto &,

lei da castragdo, ja que o falo (enquanto significante) estd no Outro. No seminario A4 angustia,
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introduz-se o Outro real, que teria mais a ver com a mulher, como Lacan (1962-63) aponta
quando diz que a lei que constitui o desejo ndo chega a concernir a este Outro real, sendo
excentricamente, enquanto pequeno a € nao enquanto A maiusculo. O feminino, afinal, ndo
tem uma inscri¢ao no Outro do significante.

Pela fungdo falica, portanto, poderiamos apontar a estrutura a que a relagdo entre os
sexos esta submetida. Elas giram em torno de um ser e de um ter que se reportam ao mesmo
significante, o falo. Por isso, a0 mesmo tempo que por um lado o sujeito ganha certa realidade
— através da significagdo falica -, por outro o efeito ¢ irrealizar as relagdes a serem
significadas. Isso acontece, no teatro dos sexos — nas relagdes entre os sexos -, pela falacia do

falo, ou o que Lacan (1958a) definiu como “o parecer que substitui o ter” nessas relagdes.

(...) isso pela intervencdo de um parecer que substitui o ter, para, de um lado,
protegé-lo e, de outro, mascarar sua falta no outro, e que tem como efeito projetar
inteiramente as manifestagdes ideais ou tipicas do comportamento de cada um dos
sexos, até o limite do ato da copulac@o, na comédia. (LACAN, 1958a, p.701)

O ndo-um do sujeito na estrutura do desejo, entdo, na logica falica, se transforma em
um algo a mais ou um algo a menos. Para o homem, na ameaca de castracdo, para a mulher,
no falo sentido como auséncia. Nisso estd “a hiancia que ndo tencionamos mascarar, visto
que, por outro lado, achamos que o complexo de castragdo e o Penisneid, que nela florescem,
ndo sdo, eles proprios, os termos definitivos para designa-la” (LACAN, 1962-63, p.202).
Temos que para cada um dos sexos, portanto, algo diferente floresce na hiancia entre desejo e
gozo. Neste momento, Lacan indica uma superioridade da mulher no campo do gozo, por
conta de ndo ter o falo como nd necessario no centro de seu desejo, como o tem o homem.

Isto ndo quer dizer, ele alerta, que ela deixe de ter relagdo com o desejo do Outro.
Muito pelo contrario, uma vez que o objeto falico s6 chega a ela em segundo lugar, por
intermédio do papel que desempenha no desejo do Outro. Logo, ela ¢ mais real, nos termos do
Semindrio 10 por afastar-se do no6 central que o falo representa e aproximar-se, em seu desejo,
de um gozo que ndo ¢ mediado pelo mesmo. E este gozo, enigmético do ponto de vista falico,
que anima a questdo freudiana “o que quer uma mulher?”. Com Lacan, acreditamos que essa
pergunta possa ter maior profundidade que uma mera indagacdo sobre o que ela deseja. A
questdo vai além do desejo que se articula na légica falica, se estendendo até o ambito do
gozo feminino, que seria “mais real”.

Como vimos, o enigma da feminilidade foi deixado por Freud bastante aquém de uma
resolucdo satisfatoria. Ele mesmo o admitiu antes de propor a versdo feminina do Complexo

de Edipo (1924), dizendo que ainda que incompleta e insatisfatoria, insistira em expor sua
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teoria inicial para que futuramente outros pudessem avangar a partir dela. Freud resumiu a
sexualidade feminina ao Penisneid. A demanda de falo foi assim reduzida a inveja do pénis,
cujo primeiro substituto 6bvio foi a demanda de filho. O feminino como “mais real”, para
além da relagdo ao falo, ndo foi abarcado neste esboco.

Em sua leitura, Lacan (1971-72) introduz a sexuagdo valendo-se de uma estrutura
logica que se afasta da mera observacdo dos caracteres sexuais anatomicos e do
construtivismo social. Com o0s avangos que se seguiram em seu ensino, a questdo da
sexualidade feminina toma um rumo totalmente inédito. Desta maneira, a relagdo com os
objetos em cada sexo deve ser abordada com base em dois regimes de gozo diferentes, um
falico e o outro nao-todo falico.

Brousse (2019) pontua que desde o Seminario 5 formulou-se que os sujeitos ditos
“mulher” no discurso do mestre se relacionam com “o falo enquanto simbolo geral desta
margem que me separa de meu desejo” (LACANapudBROUSSE, 2019, p.39), bem como os
homens também o fazem. Mas elas, por sua vez, sabem melhor a diferenca entre o 6rgdo e o
significante que entra no circuito de trocas do lago social. O falo possui entdo, para elas, mais
o estatuto de objetos (no plural) a adquirir do que uma propriedade a ser preservada. Os

objetos sdo, para ela,

(...) passiveis de serem situados nessa fungao de “significante da falta”: o 6rgdo de
outro ou seu proprietario (Penisneid, em Freud), o filho, e ela mesma, assim que se
exibe e se propoe “como objeto do desejo”. Quer no registo do fer (um homem que
seja um homem; um filho que seja dela; uma fungdo que ela exerga), quer no
registro do ser (ela propria, ou a Outra mulher, ou Deus). (BROUSSE, 2019, p.40)

Desta maneira, estamos na tragicomédia dos sexos. Além de um sexo ndo ser
complementar ao outro em termos dos modos de gozo, a comédia ¢ alimentada pela falacia do
falo. Foi o que vimos no desenvolvimento a respeito do “parecer”. Isto ¢, o significante falico
leva a crer que uma relagdo € possivel entre desejo e gozo, bem como entre 0 homem e a
mulher. A falacia do falo leva a objetivar o gozo sexual como algo localizédvel no Outro e crer
que se possa ser ou ter o falo, como veremos exposto no préximo capitulo pelas personagens
de Hilda Hilst. Aposta-se que alguma coisa do gozo pode condescender ao desejo no amor,
como Lacan (1962-63) ensina no Semindrio 10, mas isso ndo se da sem restos. Por isso
mesmo € que fodas as cartas de amor sdo ridiculas € ndo seriam cartas de amor se ndo
fossem ridiculas, como escreveu o poeta Fernando Pessoa. A falacia do falo faz a comédia

sustentando a ridicula crenga de que em algum lugar a relagdo sexual possa se escrever.
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42  UMA QUESTAO LOGICA

Quando Lacan (1971-72) diz que ndo hé relagdo sexual, o que ele esta dizendo é&,
principalmente, que o sexo ndo define relagdo alguma no ser falante. Ele ndo ignora o que
desde Freud (1924) se chamou “a pequena diferenca”, a distingdo anatdmica, mas sublinha,
por sua vez, justamente que quando se parte dela nos perdemos no de que se trata na partilha
dos sexos. O mais importante do que esta afirmacao assevera sobre a diferenca sexual esta no
nivel da logica. A constatagdo de que a relagdo sexual ndo existe conduziu a introdu¢ao do
quantificador ndo-fodo, uma proposta de logica lacaniana, que ndo estd na logica formal
aristotélica, e que serve a transmissao de algo que € proprio ao campo psicanalitico.

A passagem dos termos de um mal-entendido do qual o sujeito nasce para os termos
da logica visa sair da discussdo sobre a pequena diferenga e formalizar a concepgdo
subversiva da partilha sexual que a psicanalise articula. Ela é subversiva precisamente por
introduzir termos novos e aborda-la de modo inédito, para além de um binarismo de género
cultural ou da fisiologia corporal, para além, portanto, das roupagens imagindrias que figuram
o mal-entendido que resulta de vir ao mundo sendo desejado e falado, antes mesmo de poder
compreender essas falas, ou de falar por si. H4 um discurso que antecede o sujeito e o faz
nascer mal-entendido (LACAN, 1980), mas isso ndo se confunde com uma vitimiza¢ao. Ha a
tomada de posicdo de cada um diante do desejo do Outro, como viemos discutindo. No
entanto, abordamos o mal-entendido, a posteriori, através do mesmo discurso. Isto ¢, da
mesma estrutura de discurso. Os matemas e féormulas da logica lacaniana sdo uma tentativa de
reduzir, na transmissao, os equivocos a que estamos sempre sujeitos.

Para um matematico ou filésofo que lesse desavisadamente os matemas lacanianos nas
formulas da sexuagdo, nenhum sentido seria encontrado. As formulas sdo uma criagdo tedrica
rigorosa a partir de um longo percurso no qual Lacan foi construindo cada um de seus
elementos, como tentamos explorar até aqui em nosso recorte, enfatizando os pontos que
interessam a nossa pergunta sobre o teatro dos sexos na contemporaneidade. E através desta
formaliza¢do que aparece no final do ensino de Lacan (1972-73), pelo fato de que ela nos
serve para sair de vez da algada de concepgdes essencialistas, construtivistas, bindrias e
normativas, que acreditamos estar a ferramenta psicanalitica para trabalhar com as
configuracdes sexuais que se apresentam na atualidade.

Primeiro, ¢ necessario frisar que, neste momento do ensino, Lacan (1972-73) passa a

situar o significante no nivel da substincia gozante. Isto ¢, no corpo. H4 uma distin¢do
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importante também, que, no entanto, ndo ¢ totalmente nova, entre o 1til e o0 gozo. Isso ganhara
outra profundidade nesse momento, uma vez que o estatuto do corpo como subtancia gozante
e também como lugar do significante, vai torna-lo palco do enigma que ¢ a articulacdo dessas
duas coisas: o util, que teré relacdo com o significante, e o gozo.

Com a nocdo de usufruto retirada do direito, Lacan (1972-73) nos orienta a olhar para
0 gozo como aquilo que ndo serve para nada. O usufruto ¢ o direito de gozar dos proprios
meios, como se faz com uma heranga, por exemplo. O sentido do direito esta nisso, em
regular o que diz respeito ao gozo, que ndo vem de fabrica com um manual de uso. Pelo
contrario, ndo ha um modo de uso, pois ele ¢ o que ndo serve para nada, logo ndo had como
orientar ninguém sobre como gozar. Ha algo do significante, porém, que regula o gozo. Que
fixa algo do como se goza do corpo.

Essa referéncia ao direito, segundo Lacan, leva longe. Ela também nos auxilia a situar
o imperativo de gozo do supereu. O direito-ao-gozo ndo ¢ a mesma coisa que o dever. Ter
direito a gozar de alguma coisa, ndo forga ninguém a fazé-lo. E o supereu — instancia que na
teoria freudiana foi construida para dar conta desse imperativo, que segundo Freud (1924)
seria herdeiro do Complexo de Edipo através de uma identificagio ao pai — que aporta o viés
de dever, o imperativo “Goze!” (como seu pai). Ao mesmo tempo, essa instancia comporta
um imperativo contraditério, que interdita o gozo fazendo a manutencdo de uma diferenca
entre o sujeito e este pai simbolico. Nao se pode gozar como ele.

Lacan aponta em Freud essas elaboracdes. Totem e Tabu (FREUD, 1913) teria nos
ensinado que o pai s6 ¢ eficaz em interditar o desejo, pois estd morto. O mito proposto por
Freud, segundo Lacan (1960), teria sido este justamente porque para o homem moderno Deus
estd morto e a consequéncia que se tira disso ndo ¢ a liberacdo do gozo, mas sua interdi¢cdo
mais eficaz. Se “Deus esta morto, nada mais é permitido. O declinio do complexo de Edipo ¢
o luto do Pai, mas ele se conclui por uma sequela duradoura: a identificagdo que se chama o
supereu” (LACAN, 1960, p.30).

A exigéncia contraditoria e descabida do supereu engendraria o sentimento de culpa
no neur6tico e perpetraria o lugar ideal do pai. Vé-se como, nesses casos, o pai organiza o
gozo, embora nao sem sofrimento para o neurdtico. Na contemporaneidade, no entanto, com a
queda dos ideais paternos, vivemos em uma sociedade em que a crenca no pai sofre uma
queda vertiginosa. Como diz Brousse (2018c, p.111), vivemos em uma sociedade de ndo-tolos
do pai. Voltaremos a isso mais adiante.

Diferentemente do gozo, a linguagem, por sua vez, sim, teria um valor de uso, isto &,

de utensilio. De maneira que “um 6rgdo s6 ¢ instrumento por meio disto que todo instrumento
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se baseia: ¢ que ele ¢ um significante” (LACAN, 1972-73, p.17). Vemos que a problematica
se situa por completo no enigma do corpo vivo, que goza de si mesmo. Lacan estd as voltas,
nesse momento de elabora¢do das formulas da sexuagdo, com a questdo da ligagdo do gozo
com o corpo no falante. J4 que o corpo goza através do corpo do significante, isso significa
dizer que seja a questdo do gozo do corpo do Outro, que ndo ¢ - ele diz - signo do amor
(LACAN, 1972-73, p.11).

Este avango situa um novo paradigma de gozo (MILLER, 2012), que impde a
retomada de algumas coordenadas da filosofia para situar o que a experiéncia psicanalitica
supde ser a substancia do corpo. Nao ¢ algo breve de retomarmos, tendo sido tema de nossa
pesquisa anterior (POUGY, 2016) e aprofundada precisamente neste ponto: que o corpo vivo
se goza. Ninguém sabe definir, inclusive, o que seja o vivo, sendo isto: goza-se. As palavras
afetam o corpo, o marcam, fazem parte de sua construcdo - que ndo nos ¢ dada a priori, na
ocasido do nascimento ou por qualquer etapismo desenvolvimentista que fosse natural. A
ligagdo do gozo com o inconsciente é singular. E algo que s6 pode vir a se decantar em um
modo especifico de saber através de um trabalho de analise.

E importante ressaltar que esta elaboragdo situa ndo apenas o g0zo € 0 corpo, mas
também o significante. Goza-se de “um corpo que, a Outro, o simboliza (...). Isso s6 se goza
por corporizé-lo de maneira significante” (LACAN, 1972-73, p.29). H4 um passo aqui, em
relacdo as elaboragdes anteriores. Se no Seminario 17 — O avesso da psicandlise (LACAN,
1969-70) ja se tinha que o significante era meio de gozo, agora afirma-se algo ainda mais
radical: o significante ¢ causa do gozo. Isso dispensa uma ontologia genética para os
registros, na qual o real viesse primeiro e entdo, sobre ele, o simbdlico e o imaginério. O
significante se situa no nivel dessa substancia gozante que € o corpo, no qual os registros
coexistem e se enodam. No entanto, essa mudanga aporta um estatuto contraditério para o
significante sobre o qual devemos atentar: “Por mais desmanchado, por mais confuso que isso
seja, ¢ uma parte que, do corpo ¢ significada neste depdsito” — neste aporte. “(...) Nisso que
ele ¢ termo, o significante ¢ aquilo que faz alto” — barreira — “ao gozo” (LACAN, 1972-73,
p-30).

Ou seja, o significante ¢ meio de gozo — no que faz do 6rgdo instrumento —, ¢ causa do
g0z0 — centra o que, no gozo, ¢ sua causa material — e faz barreira ao gozo — pois nao escreve
o real sem restos. E mesmo por isso que ha mal-entendido. Os individuos, mais cedo do que
se espera, se distinguem sexualmente. Ou melhor, “nos os distinguimos, ndo sdo eles que se
distinguem”, observa Lacan (1971-72, p.16). H4 uma série de fatores que entram em jogo,

entdo, no pre¢o que vira a adquirir, na continuagdo, a pequena diferenca. Aquela diferenca
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que também ja estava presente para os pais hd um bom tempo e que certamente afeta a
maneira de tratar “o rapazinho” e “a mocinha”. Ou ainda, no caso dos pais contemporaneos
“desconstruidos” a respeito do género, que na melhor das intengdes de evitar o conflito do
rebento com a alteridade de seu pequeno corpo sexuado, tratam a diferenca sexual com a
estratégia “neutra”, supostamente resolvendo-a ao ignora-la. Tudo isso deixa marcas e ndo
apaga (nem ameniza) o mal-entendido, seja qual for a estratégia.

Tentar anular a diferenca sexual, ou ensaiar explicé-la, ou apresentd-la de forma
moralista e rigorosa, nada disso resolve o enigma da relag@o sexual que terd de ser respondido
com uma invencdo por cada um. Além do mais, por mais avisados que estejam estes que
aguardam pela crianga e que constroem sobre o sexo um discurso que a antecede — familiares,
médicos, professores, sociedade -, o que aprendemos com a psicanalise € que ndo se trata de
um construtivismo - para este nao ha inconsciente no discurso — que pudéssemos moldar com
novas influencias e explicacdes maledveis sobre as muitas formas de ser-para-o-sexo
(LACAN, 1967). O que estd em jogo no desejo dos pais — que € mais do que a vontade das
pessoas do pai e da mae — € inconsciente.

Lacan (1971-72, p.31) nos orienta a ler a fun¢do falica como a afirma¢ao de que, para
o falante, a relagdo sexual levanta uma questdo. Esta fun¢do “se constitui por existir o gozo
chamado sexual, que ¢ propriamente o que constitui um obstaculo a relacdo sexual”. Ou seja,
ela impde o problema de que haja uma nao-relagdo, resultante do fato de o gozo sexual abrir,
para o falante, a porta do gozo. O gozo, portanto, ndo se reduziria ao gozo sexual, que ¢
“coordenado com um semblante” (LACAN, 1971, p.33). Se este gozo que ¢ solidario a um
semblante abre a porta do gozo para o ser falante, ¢ porque ha um Outro gozo que nao se
conforma ao discurso. O semblante, a0 mesmo tempo em que ¢ um meio de gozo,
circunscreve o limite até onde se pode chegar em dire¢do ao mesmo pela via do significante
(CALDAS, 2008).

A fungdo @, € “o que a relagdo do gozo com o significante produz” (LACAN, 1971-
72, p.31). Gozar ¢ usufruir de um corpo, ter seu usufruto. Ja o ® € a castracdo. Algo pelo que
o falante passa em seu advento como sujeito no discurso. Logo, ®, € a fungdo que se
constitui por existir o gozo sexual a partir da castracdo que ¢, justamente, como diz Lacan, o
que faz obstaculo a relagdo sexual. Na funcdo falica, portanto, @ € o significante sexual e y €
cada um que entra na fun¢do. Mas o gozo ndo se reduz a fung¢do falica, ou seja, ao que € gozo

sexual — gozo em relacdo com o significante. H4 mais, ainda.
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Lacan (1971-72) insiste repetidamente em dizer que a castragdo ndo ¢ a anedota:
fulaninho, vao te cortar isso fora. Ela ¢ uma funcdo que ndo se reduz a futricas, como ele diz,
¢ a castragdo na relagdo com o significante sexual que se escreve @, . Fungio esta que domina
o que concerne ao uso do significante. Toda vez que se trata de um significante sexual, desse
algo que se relaciona com o gozo, portanto, estamos na funcdo félica, ou seja, para todo x,
seja qual for o significante, ®,. Isso se escreve da seguinte forma na linguagem matematica:

v, ®,, para todo x fungdo félica.
E no encadeamento de significantes que advém um sujeito. Com isto, Lacan (LACAN,
1971-72) interroga: se imaginarmo-nos esvaziados de significantes e de nossa historia, o que
resta? No entanto, se o significante tem relacdo com o gozo a ponto de podermos dizé-lo
sexual, é porque ha furo no significante. E porque existimos enquanto castrados, barrados
pelo significante, que hd gozo sexual.
Lacan (1971-72) se empenha em esclarecer que o Pai - que ndo ¢ a pessoa-pai de cada

um, mas um lugar simbolico — ¢ um mito. E o que vemos quando um outro quantificador ¢

apresentado para escrever a excecdo que funda a universalidade da castracdo: existe (pelo

menos) um que nao ¢ castrado, IxPx.

(...) existe pelo menos um para quem isso nao funciona, essa historia de castragao.
Foi justamente por isso que ela foi inventada. E o chamado Pai, e ¢ por isso que o
Pai existe pelo menos tanto quanto Deus, ou seja, ndo muito. (...) o Pai ¢ um mito

porque, salta aos olhos, com efeito, que o Q§X ndo funciona no nivel de Totem e

tabu. O Pai ndo ¢ castrado, caso contrario, como poderia possui-las todas, vocés se
dao conta? Alias, ¢ so ali que elas existem como todas, porque ¢ as mulheres que
isso convém, o ndo-todo (...) (LACAN, 1971-72, p.35)

A introducdo do ndo-todo, cuja importancia ¢ central daqui em diante, consiste em
uma invencdo de Lacan a partir da logica, que serve para nossa matéria, mas que ndo existia
na linguagem da matematica. E necessario, entio, acompanharmos sua introdugdo para
podermos dar a esse quantificador seu sentido especifico, psicanalitico, que ndo serve para
indicar nenhum déficit que as mulheres teriam, tampouco um lugar secundério em relagdo ao
homem. O uso das funcdes ldgicas ¢ feito para dar a castracdo e aos diferentes modos de gozo
que ela engendra uma articulagdo que nao a aneddtica ou ainda a mitica.

Recapitulando, estamos diante de uma problemadtica andloga a que deu ensejo a
releitura do Complexo de Edipo, para a qual Lacan forjou o matema da metéfora paterna.
Naquela ocasido, como vimos no segundo capitulo, fazendo sua leitura do constructo
freudiano para além da anedota do romance familiar, ele situou através de um matema a

funcdo do Nome-do-Pai em relagdo ao desejo da mae e ao falo. Se estes termos ndo afastaram
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suficientemente os analistas das futricas familiares de seus pacientes, o avango empreendido
no final do ensino de Lacan pode auxiliar ainda mais a circunscrever a estrutura subjacente a
fantasia neurdtica. Com ele, vamos além do Edipo e do gozo coordenado ao semblante,
podendo situar o que dele ndo se “normatiza”. Além disso, na contemporaneidade, para
abordar as novas identidades sexuais, faz-se necessario, mais do que nunca, afastarmo-nos do
imagindrio aneddtico de que na fala em andlise trata-se do pai, da mae e do género. Nao ¢
com algo que se verifica na realidade que trabalhamos. De outro modo, estas ferramentas
teodrico-clinicas ficam completamente obsoletas e podem, sim, perpetuar uma normatividade
que nao condiz com a ética da psicanalise.

Para abordar a inexisténcia da relagdo sexual a partir de féormulas que situassem a
sexuac¢do no falante, Lacan introduziu o prosdiorismo “ndo-todo” entre os termos da ldgica
formal, na qual existiam como quantificadores o universal — tudo/todo — e as particulares —
existe/existe pelo menos um. Ele situa um mais-além do gozo sexual, aquele que ¢ mediado
pelo falo, escrevendo de uma forma inédita: Vx ®x , leia-se para ndo-todo x funcdo filica,
que ¢ a funcdo da impossibilidade de relacdo sexual (LACAN, 1971-72, p.20). O gozo ndo-
todo falico, que ndo prescinde do gozo falico, mas que ¢ mais-além deste, seria o gozo
feminino.

No que concerne a partilha sexual e aos modos de gozo, entdo, introduz-se, a partir da
logica, mais esse recurso para afastar-nos da anedota edipica e revelar a estrutura. O alcance
dessas formulas, portanto, é muito mais amplo do que o Edipo circunscrevia e configura um
avango na teoria psicanalitica da sexualidade, fundamental para tratarmos da sexualidade
contemporanea. A inscri¢do do falo como meio e barreira ao gozo, que institui uma partilha
sexual, ¢ a fungdo @,. Mas a clinica psicanalitica ¢ a exploracdo das formagdes do
inconsciente revelaram, desde o inicio, que estamos longe de um simbolismo sexual
universal. O que se escreve nessa fun¢ao nao €, em absoluto, uma fala ouvida ou uma férmula
univoca. Nao ¢ uma ameaca especifica da infincia, um castigo ou uma sedugdo. Tampouco
determina para o sujeito os semblantes a serem assumidos ao situar-se, em seu modo de gozo,
deste ou daquele lado do quadro que veremos a seguir. A funcdo falica ¢ fundamental,
justamente, por aquilo que ela ndo instaura. Ela “impossibilita o enunciado da bipolaridade

sexual como tal” (LACAN, 1971-72, p.41).

Se o valor do parceiro diferente, aquele que designei, respectivamente, por o homem
e por a mulher, ¢ inabordavel na linguagem, ¢, muito precisamente, porque a
linguagem funciona, desde a origem, como suplente do gozo sexual. Através disso
ela ordena a intromissdo do gozo na repeti¢ao corporal. (LACAN, 1971-72, p.42)
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A linguagem que ordena o gozo na fungao félica e que obsta a relacdo sexual, assim,
define o modo de gozo proprio do homem. Nao do género homem, necessariamente, pois ha
também as ditas mulheres que ai se posicionam e que fazem parcerias amorosas de modo
falico. Inclusive, do lado falico estdo mesmo todas as mulheres, pois ser ndo-toda falica ndo
significa que elas ndo o sejam. No entanto, hd mais, ainda... segundo Lacan (1972-73) e o que
ele chamou de gozo feminino. Nao ¢ pelo género, mais uma vez, mas por ser aquele que ¢é

suplementar ao falo, que nao se reduz a funcao por ele mediada.

A mulher se situa a partir de que ndo-todas podem ser ditas com verdade em fungdo
do argumento no que se enuncia da fungdo falica. (...) ao contrario da fungdo da
particular negativa, ou seja, que ha algumas que nao o sdo, ¢ impossivel extrair tal
afirma¢@o do ndo-todas. Fica reservado ao ndo-todas indicar que a mulher tem, em
algum lugar, relagdo com a fungdo falica, e nada mais. (LACAN, 1971-72, p.44)
Sendo assim, entre os sexos persiste uma hiancia de sua relacdo com o gozo, que nao
encontra ponto comum. Eles ndo se definem do mesmo modo em relagdo a ela, como fica
claro no quadro proposto (LACAN, 1972-73) no ano seguinte, no Seminario 20 — Mais,

ainda.
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Figura 5 (LACAN, 1972-73, p.84)
Vemos do lado esquerdo a fungdo falica (®x), no qual advém o sujeito barrado (8)

pelo significante em seu gozo sexual. No quadrante superior esquerdo, como viemos falando,

temos uma exceg¢do (existe pelo menos um que ndo ¢ castrado, AxPx,) - que condiciona a
existéncia do grupo — e o universal da funcao (para todos os outros, funcao falica: Vx®x,). A

funcdo paterna, desde Freud, estaria referida a exce¢do que funda o grupo e transmite a

castracao.

(...) é pela funcdo falica que o homem como todo toma inscrigdo, exceto que essa
fungdo encontra seu limite na existéncia de um x pelo qual a fungdo ®x ¢ negada,

JxPx. Ai estd o que chamamos de fungio do pai — de onde procede pela negagio a
proposi¢do ®x, o que funda o exercicio do que supre, pela castragdo, a relagdo



126

sexual — no que esta ndo ¢ de nenhum modo inscritivel. O todo repousa, portanto,
aqui, na excecdo colocada, como termo, sobre aquilo que, esse ®x, o nega
integralmente. (LACAN, 1972-73, p.85)

Do lado direito, o lado feminino do gozo. Um gozo suplementar ao falico, como

dissemos, embora também tenha relacdo com ele. A escrita de seu funcionamento ¢ proposta

como negagdo da excegdo: ndo existe uma que ndo seja castrada ( Ix ®x,). Ou seja, todas tem
relagdo com o falo. Em seguida, aparece o ndo-todo, que ¢ caracteristico do gozo feminino,
como vimos: ndo-todas na fungdo falica (Vx ®x). Que elas ndo estejam todas na fungdo
falica, ndo quer dizer que ndo possam estar nela a toda, mas que “hé algo a mais” (LACAN,
1972-73, p.80).

Em tempos de desconstru¢do do género, a primazia do falo e a partilha sexual
proposta por Lacan ficaram obsoletas? Isto era um artificio historico datado? Nos parece que
ndo. A fungdo falica designa que ha relacdo do gozo sexual com o significante, mas nao
determina um tipo de relagdo compulsodria entre os falantes, tampouco os orienta em suas
identificacdes. A diferenca sexual proposta nas formulas todo/ndo-todo, portanto, ndo se
restringe ao dito binarismo de género. O que elas circunscrevem sdo dois modos de gozo
distintos que se nos apresentam na clinica devido a estrutura da linguagem e de sua ligacdo
com o corpo. Neles podem estar incluidas identidades diferentes, além do binario cldssico
homem/mulher, que sdo tdo enigmaticas quanto quaisquer outras. Afinal, o que ¢ uma

mulher? O que ¢ um homem? Isto tampouco ¢ determinado pelo modo de gozo.

A todo ser falante, como se formula expressamente na teoria freudiana, ¢ permitido,
qualquer que seja, quer ele seja ou ndo provido dos atributos da masculinidade —
atributos que restam a determinar — inscrever-se nesta parte. Se ele se inscreve nela,
ndo permitirda nenhuma universalidade, serd ndo-todo, no que tem a opg¢do de se
colocar na ®x ou bem de ndo estar nela. Tais sdo as Unicas definigdes possiveis da
parte dita homem ou bem mulher para o que quer que se encontre na posigdo de
habitar a linguagem. (LACAN, 1972-73, p.86)

E importante ndo confundirmos, entdo, a identidade com o modo de gozo que o
quadro de Lacan indica. Nao se trata da mesma coisa, sendo essa proposta ndo passaria de
uma normatizagdo da vida sexual humana sobre a qual a acusac¢do de reducionismo foi feita
pela propria psicanalise. Talvez no passado fosse mais possivel aproximar o lado falico da
ideia presente no senso comum do masculino e o lado nio-todo falico do feminino. Com as
mutagoes da sexualidade, no entanto, fica cada vez mais patente a impossibilidade de definir o
que seja masculinidade e feminilidade sem cair em padrdes normativizantes e,

consequentemente, excludentes.
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Em qualquer andlise, seja qual for o género com que a pessoa se identifica, vemos
surgir o impasse da inexisténcia de relagdo sexual e do encontro faltoso com o Outro sexo. Se
um homem cisgénero heterossexual estd em andlise, por exemplo, ha de surgir em alguma
altura o ponto em que o gozo ndo-todo falico o afeta. Logo, ndo ¢ pelo ndo-todo ser
qualificado como o gozo feminino que ele s6 esteja em questdo para pessoas que se
reconhegam no género feminino.

Nos parece questiondvel, principalmente a luz da sexualidade contemporanea, que tais
semblantes sejam atribui¢cdes de saida equivalentes ao gozo masculino e feminino. Nem todas
as ditas mulheres experimentam o gozo suplementar, enquanto, em contrapartida, falantes
ditos homens podem a ele aceder. Tais termos, porém, se prestam a imaginarizacdes e
fantasias muito distintas de acordo com o contexto em que seja lido e podem ratificar
discursos normativos.

Temos que considerar que na atualidade hé significativas mutacdes nas nogodes de
feminilidade e masculinidade, ndo apenas por existir muito mais oferta técnica de intervencao
nos corpos — no sentido de se poder alterar os caracteres secundarios tradicionalmente
reconhecidos como de um ou outro sexos -, mas também pelo surgimento de combinagdes
desses caracteres rumo a uma saida do bindrio homem/mulher. A fronteira que a tradi¢do
colocava entre os sexos ndo ¢ mais tdo fixa.

Essas mudangas abalam as fic¢des culturais que visam sustentar a relacdo sexual pela
falacia do falo e podem levantar as barreiras do nojo e vergonha, sinais do atravessamento da
barreira do pudor (BROUSSE, 2018a). E o que acontece, por exemplo, quando Paul B.
Preciado fala de contrassexualidade; quando uma senhora como Hilda Hilst fala e escreve
obscenidades; ou ainda quando, por exemplo, o ator brasileiro Silvério Pereira comparece
travestido a premiagdo “Man of The Year” (2019) da GQ Brasil, para receber o prémio de
homem do ano por sua atuagdo no filme Bacurau (2019). Silvério foi ao evento em sua versao
Gisele Almodévar — o ator se diz agénero, isto €, ndo-bindrio -, segundo ele, pois seu “lado
feminino empodera o masculino”, e por considerar importante mostrar-se assim naquela
ocasidio especifica, visando levantar a interrogacio: o que é a masculinidade hoje? E este o
homem do ano.

A ideia de existir uma compulsoriedade do binarismo homem/mulher deriva de um
sentido sexual que se pretende universal. A fixacdo de uma significagdo universal para o sexo
¢ propria da religido e da pretensdo que esta tem de estabelecer o Um da relagdo sexual e “(...)
curar os homens, isto €, para que nao percebam o que ndo funciona” (LACAN, 1960, p.72).

Repelir o real e rechagar, com isto, a diferenca sexual, estabelecendo o Um, seria entdo o que



128

Lacan chamou de triunfo da religido. Este triunfo, no entanto, consiste em tomar a falacia do
falo como verdade ultima, precipitando-se no erro comum.

Nao pode ser esta, de modo algum, a pretensdo da psicandlise, que marcharia no
sentido oposto, trabalhando especificamente com as consequéncias da impossibilidade de

estabelecer esse Um da relacdo sexual.

E claro que o que aparece nos corpos, com essas formas enigméticas que sio os
caracteres sexuais — que sdo apenas secundarios — faz o ser sexuado. Sem duvida.
Mas, o ser, ¢ o gozo do corpo como tal, quer dizer, como assexuado, pois o que
chamamos de gozo sexual ¢ marcado, dominado, pela impossibilidade de
estabelecer, como tal, em parte alguma do enunciavel, esse unico Um que nos
interessa, o Um da relagdo sexual. (LACAN, 1972-73, p.14)

Nos quadrantes inferiores do quadro, vemos essa impossibilidade ilustrada: ndo ha
complementariedade. Nao hé encontro. As flechas que indicam o direcionamento da relacdo
entre os elementos de um e de outro lado ndo estabelecem uma reciprocidade. Ao contrario,
as setas se desencontram. Enquanto para o homem (para quem faz parceria a partir de um
modo de gozo falico) uma mulher pode ter fungdo de causa do desejo (a), uma mulher (quem
faz parceria a partir de um modo de gozo ndo-todo félico) se dirige a0 homem a titulo do
significante falico (®). Ela tem ainda uma outra modalidade de relacdo, que se escreve
exclusivamente no lado feminino da tibua: a que liga A mulher, L4, ao significante do Outro
barrado, S(A). Nesse desencontro esta a comédia dos sexos: ndo ha reciprocidade. Nao existe
encontro possivel que lhes permita formar o Um da relagdo sexual.

O impasse do uso de tais termos permanece, porém, mesmo depois de esclarecidas as
funcdes logicas dos modos de gozo. Se a critica dos estudos de género e seus tedricos como
Preciado a um suposto binarismo heterossexual compulsorio que estaria na teoria lacaniana da
sexuacdo pode parecer datada para alguns psicanalistas, apos revistos seus fundamentos,
acreditamos que esta ainda nao esteja de todo respondida. Alids, talvez a resposta que apenas
repete que se trate, para Lacan, de modos de gozo e ndo de identidades de género também seja
datada, ja ndo podemos nos deter ai e dar nosso trabalho por encerrado.

Lacan foi um eximio autor, com propostas subversivas de grande importancia teorica e
clinica. Fez avangar em muito o alcance da praxis psicanalitica dando-lhe ferramentas cujos
desdobramentos até hoje trabalhamos para alcangar e recolher os efeitos. No entanto, sendo
ele quem situou o lugar central da fala e da linguagem na estrutura psiquica do ser falante,
seria muita falta de coragem nossa tratar o uso que ele faz dos significantes Homem e Mulher
na tabela como meros semblantes usados aleatoriamente. Lacan nos ensinou sobre o impacto

do significante para o sujeito, lemos seu ensino linha a linha e encontramos a todo o tempo a
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precisdo com que escolhia os termos. Se ele usa Homem e Mulher para designar diferentes
posicdes em relacdo ao gozo, que quer dizer isto? Seria este um uso que ratifica modelos
binarios e patriarcais? E a isto que devemos responder para avangar em nosso campo, bem
como no didlogo proficuo que pode surgir das provocagdes feitas pelo campo de estudos
queer, como as da fala de Paul B. Preciado (2019) para psicanalistas.

Se entendemos que os dois modos de gozo — falico e ndo-todo falico — ndo estdo
compulsoriamente atribuidos as duas identidades de género ditas normativas -
respectivamente homem e mulher -, mas que podem ser vividos por quem for - seja homem,
mulher, trans, bissexual, intersexo, queer, assexual, gay, 1ésbica, etc. — podemos prescindir de
fazer esta articulacdo entre gozo e semblante, tal como figura no Semindrio 20: Mais, ainda
(1972-73), que € acusada de reiterar a divisdo bindria do patriarcado?

Parece-nos importante tomar alguma nova postura, talvez um cuidado maior para
evitar mal-entendidos, mesmo entre psicanalistas, mas ndo se trata de recuar no que tal
articulacdo indica de saida. Isto €, ha algo que contingentemente se inscreveu na historia da
civilizagdo e que tem seus efeitos sobre os corpos, mesmo diante das mutacdes (sempre) em
curso na sexualidade. H4 algo também que se apresenta nos corpos enquanto diferenga
anatomica, e que tem consequéncias psiquicas, como Freud (1925) j& observara, embora estas
sejam tdo variadas quando o nimero de pessoas que com ela se depara. O que ¢ observado
dessa diferenca, as significagdes que isso ganha, o que se faz com isso sdo sempre invengdes
singulares.

Ainda que, cada vez mais, o polimorfismo da pulsdo inscreva novas formas de lago e
de identidades possiveis no Outro social, o gozo dito feminino, isto €, ndo-todo falico, por
defini¢do escapa a escrita e situa-se como uma alteridade sexual: Outro sexo. Poderiamos,
entdo, até nos colocarmos a chamar os lados das formulas de outro modo, mas permanecem
dois os modos de gozo dados pela estrutura da linguagem sob a perspectiva do falo (onde se
situa a partilha dos sexos). Se fossemos situar outras bases, hd por exemplo o gozo
superegdico, o gozo do sentido e o mais-de-gozar. Em torno da referéncia falica que
estabelece a partilha sexual no final do ensino de Lacan, finalmente, seria mesmo possivel

contemplar as existéncias queer?
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43 O GOZOE O CORPO

A concepcdo psicanalitica de corpo indica seu estatuto de substincia gozante
(LACAN, 1972-73), o que nos remete a problematica da relagdo entre o gozo e significante.
Para Preciado (2019), o fato de a psicanalise trabalhar com dois modos de gozo nas formulas
da partilha sexual mantém um binarismo que os corpos contemporaneos colocariam em crise.
Ele convoca os psicanalistas a reverem sua teoria, uma vez que entende que a psicanalise se
orienta em uma epistemologia politica do corpo que seria datada e que este ¢ historico e
mutéavel. E retomando a relagdo entre o gozo e a linguagem que buscaremos trabalhar sobre
este conflito de ideias.

Jean-Claude Maleval (2019) afirma que para Lacan a escolha do sexo ndo ¢ aberta a
infinidade de géneros. Esta ¢ uma formulacdo importante na qual podemos apoiar a distingado
entre o sexo e as identidades para a psicandlise, bem como a impossibilidade de incluir a
chamada performatividade de género como um transito na posi¢do sexual de cada um. Isto
ndo quer dizer, porém, que a teoria lacaniana da sexuacdo ndo acolha a existéncia de
quaisquer géneros e a possibilidade de que alguns sujeitos fagcam deles usos performaticos. A
escolha do sexo ¢ concebida por Lacan, no entanto, “como sendo determinada por uma
fixacdo de gozo em um sintoma, ao qual ele reduz a funcdo falica” (MALEVAL, 2019, p.1),
fixacdo esta que ¢ feita toda, ndo-toda ou estd ausente, situando modos distintos de gozo.
Deste modo, “o significante produz um limite que se impde ao gozo de cada um -
parcialmente, totalmente ou de modo algum (ele pode falhar)” (MALEVAL, 2019, p.1).

Ou seja, a fixagdo de gozo em um sintoma pode ocorrer ou ndo. H4 casos em que a
identidade ndo chega a fazer sintoma nesse sentido de fixacdo do gozo, mantendo-se apenas
como lago identificatério imaginéario, uma solucdo mais instavel. A querela das identidades,
de todo modo, evidencia a tragicomédia dos sexos, ndo nos aproximando, de forma alguma,
de fazer existir a relacdo sexual. O erro comum, que torna o teatro dos sexos uma comédia, é
acreditar que o falo tenha um oposto complementar, que este possa dominar o gozo € que nao
deixe restos, como viemos trabalhando.

A falcia ¢ crer no falo a ponto de que nada mais ex-sista, crer que o real possa cessar
de ndo se escrever. Ao tentar fazer uma identidade dar consisténcia ao corpo e calar o enigma
da relagdo sexual, ou seja, ao tentar fazer o Um sexual dos corpos de que decorreria a

identidade do corpo, volta-se ao sistema Nome-do-Pai da religido. O normativo no campo do
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sexual seria isto. A identidade do corpo, nessa perspectiva falaciosa, entdo, ¢ abordada
imediatamente a partir da sexualidade homem-mulher (BROUSSE, 2019).

As religides sdo, primeiramente, meios de regular a relacdo com o corpo, um discurso
para dominar o gozo. Diz-se o que comer, o que ndo comer ou os dias em que se deve jejuar,
por exemplo. Quando se pode transar ou ndo — s6 depois do casamento, ou nunca durante o
“periodo impuro” da menstruagdo, etc. -, quando lavar-se e como se deve fazé-lo, como
vestir-se € 0 que pode aparecer ou ndo do corpo — como partes da pele ou do cabelo. Também
institui quando e como punir-se por ter gozado fora das regras, ou ainda, leva a acreditar que
se esta sendo punido na vida por conta disso. A policia do corpo ¢ perpetrada na cultura e tem
incidéncias distintas em cada lugar, embora mesmo em sociedades muito diversas a estrutura
dessa dominagdo guarde semelhangas espantosas. E recorrente, inclusive, que essa patrulha
seja mais restritiva com as mulheres.

Precisamente do lado ndo-todo, como ressalta Brousse (2019), algo ex-siste a lei
falica. Uma distingdo se coloca, por conta disso, entre o corpo e o sentido sexual. Ser um
corpo unificado seria um sonho do falante, que deixa transparecer a esperanga de encontrar
uma satisfacdo sexual do Um pelo menos na relagdo com um parceiro. O conjunto nio existe,
porém, pois o corpo ndo funciona como conjunto. Sua unidade imaginaria revela sua
precariedade a todo tempo, impondo ao falante um constante trabalho de apropriacdo e
organizag¢do do corpo proprio.

Vemos, entdo, que o proprio corpo €, para o sujeito, uma alteridade. Segundo Brousse,
se o enigma para Freud fora a feminilidade, os avangos de Lacan permitiram uma saida para
este enigma e centraram o mistério no corpo. Mais especificamente depois de formalizar a
partilha sexual em termos de dois tipos de gozo — falico e ndo-todo falico — o mistério passou
a centrar-se nesse tema. Por que ele teria se interessado mais pelo corpo nesse momento?
Justamente porque o mistério do corpo vivo recoloca a querela do ser ou ter, caracteristica da
logica falica com que podemos abordar o sexual. Ou seja, refere-se ao inconsciente.

Se o corpo ¢ uma alteridade, o falante ndo é um corpo, mas na melhor das hipoteses —
e sempre de uma forma relativamente precaria, sem garantias — ele cré que o tem. Tudo isso
ressoa, ndo por acaso, a questdo da partilha sexual. No que diz respeito especificamente ao
corpo vivo, € necessario interrogar como pode que ele esteja vivo € a0 mesmo tempo esteja
representado, seja pela imagem ou pelo significante. A palavra mata a coisa, pois a partir de
sua tradugcdo em uma inscri¢do, o objeto real que passa a uma escrita ¢ perdido enquanto
referente. O sujeito que interpreta a representacdo nao tem acesso ao referente. Segundo

Lacan, o drama do vivente passa por esta verdade: em relagdo ao referente, o colimador rateia
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(LACAN, 1972-73). Mortificando o vivente, entdo, o significante produz um limite que se
impde ao gozo de cada um.

Se para Lacan a escolha do sexo ndo estd aberta ao infinito - como esta no género -,
ela ¢ concebida como determinada por uma fixacdo de gozo em um sintoma que ¢ feita “toda”
pelo dito homem e ndo-toda pela dita mulher. Diante das novas configuracdes da sexualidade,
isto ainda se sustenta ou ¢ um dado histérico? Seria o primado da referéncia falica gerado
exclusivamente pelo patriarcado? A estas questdes sobre o falo, Maleval responde da seguinte

maneira;

A hipoétese de Lacan o relaciona a um efeito de linguagem sobre o falasser. (...) A
conexdo do gozo com a linguagem, que une a perda traumatica do vivente (a) e sua
cifragem significante (S1), constitui o que Lacan designa como a fungdo falica em
seu ultimo ensino. (MALEVAL, 2019, p.1)

A conexdo do gozo com a linguagem, em qualquer que seja a conjuntura social,
portanto, ¢ atribuida a funcdo falica justamente por esta ser uma abordagem do gozo pelo lado
onde ele é interditado. Isto ¢, pelo significante. E justamente a castragdo que define, desde
Freud, a entrada no laco social. E proprio do processo civilizatério, portanto, que implica a
entrada na linguagem e na cultura, que o gozo seja interditado. A perda de gozo, consequéncia
da castragdo, ¢ uma perda no campo do ser, como vimos, uma perda no campo do vivo.

Um lugar no Outro, simbolico, ¢ o que alicer¢a a imagem unificada de si para o
sujeito. Deste modo, o corpo do ser falante “(...) entra em funcdo pelo corpo do significante,
ou seja, pelo conjunto dos significantes que recortam a imagem conforme os imperativos da
demanda, sendo justamente isso que o sexualiza, que faz com que o sentido seja sempre
sexual” (BROUSSE, 2019, p.22). Nao h4, entdo, sentido que ndo seja sexual (pertencente a
significacdo falica). O Um do sentido, porém, que ¢ especificado pelo funcionamento proprio
do inconsciente, esse Um do sentido é fora do corpo, pois o falo ¢ fora do corpo. Nao ha nada
no inconsciente, portanto, que com o corpo faca acordo, como diz Lacan (1975, p.105). Logo,
a esse gozo do corpo, por sua vez, podemos chamar de um gozo assexuado (LACAN, 1972-

73).
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Figura 6 (MILLER, 2015, p.93)

Miller (2015) propde este esquema para situar as estruturas significantes do corpo do
lado masculino e feminino. Através dele, podemos pensar os modos de gozo de cada um em
relacdo ao corpo proprio. Os circulos do esquema representam o corpo, respectivamente, em
relagdo ao gozo féalico e ao ndo-todo falico. Deste modo, ele vai pensar no parceiro-sintoma
do homem e da mulher, isto ¢, em como o Outro se torna meio de gozo em cada um dos

Ccasos.

(...) os homens e as mulheres, para a psicanalise, se seguimos Lacan, sdo uma
questdo de escolha, ¢ isso ndo segue, necessariamente, o sexo biologico. Essas
estruturas significantes do corpo determinam o parceiro-sintoma como meio de
gozo. Chego até o ponto de dizer que a estrutura do Todo x determina,
necessariamente, o parceiro-sintoma do lado feminino, como Outro barrado (...).
(MILLER, 2015, p.93)

O gozo félico se produziria no corpo do Um através do corpo do Outro, ele diz. Sendo
assim, por se produzir no proprio corpo do Um, poderiamos entendé-lo como autoerotico,
autistico. No entanto, ele ¢ simultanecamente aloerdtico, como vimos ao discutirmos o caso do
Pequeno Hans (FREUD, 1909; LACAN, 1975) no segundo capitulo. E aloerdtico porque
mesmo que se produza no corpo do Um, sempre inclui o Outro. No momento do gozo o corpo
proprio se revela como corpo do Outro, produzindo um sentimento de fora-do-corpo. O gozo
falico, a esquerda, como Um e como Todo, designado com para todo x, como autoerotico, se
produz fora do corpo no ponto de exce¢do que vemos colocado fora do circulo.

A localiza¢do distinta do gozo feminino, a direita'®, ndo esta fora do corpo. Ele se
produz no corpo, “exceto que esse corpo ndo faz Todo, ndo tem unidade, o que manifesta que
é o proprio corpo feminino que, no gozo, é outrificado. E o que Lacan explica, dizendo que a

mulher ¢ Outra para ela mesma” (MILLER, 2015, p.93). Esta indicada com os parénteses a

18 Nesta ocasido Miller (2015) opta por utilizar o A e ndo o V para escrever o n3o-todo, mas nio justifica, nem
frisa a relevancia desta modificacdo. “Ndo vou usar aqui o simbolo Iégico ordindrio, vou usar simplesmente um
A” (MILLER, 2015, p.92).
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auséncia do ponto fora do corpo do gozo feminino, na medida em que ai o corpo tornou-se
Outro para o falasser. Disso testemunham muitas mulheres, falando da estranheza de um gozo
com efeitos de ilimitagdo. Sendo assim, reafirma-se o indicado por Lacan (1972-73) na tabela
da sexuagdo, de que a mulher tome o Outro barrado como parceiro-sintoma. Isso quer dizer,
segundo Miller, que o lado feminino se dirige ao parceiro pela demanda de amor, ndo pode
gozar sendo da fala de amor - porque ¢ falando que se pode dar o que ndo se tem -, e que esta
retorna sob a forma da devastagdo. Voltaremos a isto no proximo capitulo.

Lacan (1980) afirma que nascemos do mal-entendido oriundo do encontro do corpo
com a lingua do Outro. Segundo ele, o grande feito da psicanalise ¢ explorar esse mal-
entendido, revelando a estrutura da fantasia. Ele avanga sobre o estatuto do corpo com a
seguinte proposta: o corpo s aparece no real como mal-entendido. Isto ¢, a linhagem que da a
vida, da qual o corpo de cada um ¢ fruto, tem desde antes do nascimento seus proprios
infortiinios pelo mesmo fato de que ela também ja nadava no mal-entendido. Pelo simples
motivo de que essa linhagem seja composta de falasseres, € isso que se herda: o equivoco, o
mal-entendido, ou seja, que ndo haja um sentido universal para o sexual.

Do traumatismo do nascimento, que Lacan situa como o traumatismo de ser desejado,
se nasce mal-entendido. O corpo vivo, entdo, ¢ fruto disto. Sendo assim, “o mal-entendido ¢é
veiculado pelo corpo, no corpo, que ¢, ele proprio, como coloca Lacan no referido texto, fruto
de uma linhagem ja imersa no mal-entendido, no mal-entendido dos sexos” (BASTOS, 2015).
Logo, o fato de ser falado e desejado pelo Outro tem efeitos no corpo e situa a partilha sexual
por meio do mal-entendido para o sujeito.

Como vimos, o Um do sentido ndo tem nenhuma afinidade com o corpo que se goza.
O gozo falico ¢ fora-do-corpo, ¢ gozo do corpo do Um através do corpo do Outro. Niao ¢,
entdo, ao discurso médico que diz a partir de um exame de sangue na terceira semana de
gestacdo que ¢ menino/é menina que se pode responsabilizar pela atribuicdo de um sexo a
crianga. Nem mesmo a familia, que escolhe um nome e pinta o quarto do bebé da cor x ou y.
Tudo isso ¢ sim mutavel e histérico. Os semblantes mudam, se multiplicam e continuam
perpetuando a comédia dos sexos. Eles sdo indices secundéarios de que ha uma diferenca
sexual. Isso pode - e ja vemos acontecer — receber diversos tratamentos por parte de cada

grupo de pessoas, cultura e época.

Nao importa o quanto se adapte este ritual e o modo de tratar a diferenga, no entanto, o
mal-entendido € ineliminavel. Ser uma menina, por exemplo, que identifica-se deste modo e

gosta do quarto, roupas, tiaras e todos os objetos cor-de-rosa, ou ser uma que ndo gosta de
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nenhuma dessas coisas: nada a dispensa de um trabalho porvir para se haver com o fato de
que ndo ha harmonia no campo do gozo e ¢ isto que faz dele/dela/delx um ser sexuado. Por
fim, como vimos nas féormulas da sexuacdo, propostas por Lacan (1972-73), e no esquema do
gozo do corpo, de Miller (2015), o falasser reparte-se em dois tipos de falantes. Dois tipos que

ndo falam a mesma lingua (LACAN, 1980).

44  PAIVERSOES/PERVERSOES

Nas formas de eleicdo do proprio sexo diante das quais nos encontramos na
contemporaneidade, muito se fala da presenca de novos usos do Nome-do-Pai. Segundo
Dominique Laurent (2018), por exemplo, isso foi possivel a partir de Lacan, que ndo apenas
extraiu uma fungdo légica do pai presente nos mitos freudianos, mas também seus diferentes
usos pelas civilizagdes. Segundo esta autora, nossa civilizagdo cientifica ¢ especialmente
propicia a novos usos da logica paterna, embora pareca justamente o contrrio, que ela nos
anuncie sua derrocada final. E isso que a psicanalista recolhe de sua experiéncia clinica com a
reproducao assistida, por exemplo.

A autora (LAURENT, D, 2018) observa que de um ponto de vista estritamente
biolégico, no discurso cientifico o pai ¢ reduzido ao espermatozoide. E isso, inclusive, que se
investiga em um teste de paternidade. Mas de sua posi¢ao de analista, ela interroga este saber:
aquele de quem provém o esperma, este ¢ o pai? Isso ndo ¢ da ordem do mecessdrio. A
paternidade pode ser uma questdo de crenga, pode ser reduzida a um biologismo, ou ainda ser
simbdlica, o que tem funcdes distintas que podem ou ndo se superpor. O Nome-do-Pai
(simbdlico) sobre o qual falamos em psicanalise desde o Complexo de Edipo freudiano, como
vimos no segundo capitulo, ¢ a fungdo que libera o sujeito da relagdo gozosa com a mae,
instaurando uma interdicdo e habilitando, nessa separagcdo (castracdo), a via desejante.
Segundo Brousse (2018c), ha em nossa época uma entrada em cena do pai real.

Veremos no proximo capitulo, com o auxilio da obra da escritora Hilda Hilst, como o
real emerge no atravessamento da barreira do pudor que o interdito instaura e revela algo de
um gozo ignorado. Causando nojo e vergonha, consequéncias sintomadticas do atravessamento

dessa barreira, o pai real apresenta-se como impossivel de suportar pois € mais préoximo ao pai
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da horda primitiva (para quem ndo haveria barreira ao gozo) do que o pai edipico (da Lei). O
que significa, entdo, que a contemporaneidade coloque em destaque o pai real?

Depois do seminario Mais, ainda (LACAN, 1972-73), Lacan retoma o tema dos
Nomes-do-Pai a partir de uma nova proposicao, que vai “de ‘Pere-version’ a ‘Non-dupes
errent’: 0 primeiro evoca o gozo e o segundo, a crencga, a partir do termo dupe” (BROUSSE,
2017, p.110). O termo dupe quer dizer tolo, no sentido de sermos tolos por acreditarmos no
pai da metafora, o Nome-do-Pai. Este, pedra angular do simboélico, metafora fundadora do
lago social, faria do pai a barreira ao gozo condicionante do advento do desejo. Em uma
sociedade patriarcal, todos sdo tolos do pai.

No semindrio 21 - Os ndo-tolos erram/Os nomes do pai, Lacan (1973-74) afirma que
na viagem do ser entre nascimento € morte, em qualquer ponto que se esteja dela, a estrutura
— que ¢ uma certa relacdo com o saber e com o desejo inconsciente — ndo da o brago a torcer.
Quer dizer: do inicio ao fim da vida, o desejo se engaja em uma mesma estrutura.
“Simplesmente, relagdes de um ser particular em sua emergéncia, na sua emergéncia em um
mundo onde reina esse discurso; este sujeito estd perfeitamente determinado quanto a seu
desejo, do comeco ao fim” (LACAN, 1973-74, p.24).

Observando o declinio da imago paterna na histdria da civilizag@o, a psicanalise volta
sua atencdo para a pluralizacdo dos nomes do pai e destaca as solucdes singulares que
estruturam a relacdo do sujeito ao saber inconsciente e, consequentemente, com o proprio
desejo. Ao passar a falar do pai real, em pai-versdes/perversoes, Lacan marca uma diferenca
importante para acompanhar a subjetividade de nosso tempo, ja que atualmente estariamos em
uma sociedade de ndo-tolos do pai. Os ndo-tolos erram, no entanto, ndo significa que a
contemporaneidade estd errada e que o correto seria a antiga crenca no pai, ou um
fortalecimento do patriarcado. Significa que hd uma errancia, uma vez que nao ha uma Lei
que o oriente em seu gozo.

Esta mudanga tem como consequéncia, ainda, uma certa aproximacao das diferentes
estruturas psiquicas e a possibilidade de uma leitura menos patologizante e hierarquizada das
mesmas. Se antes a via do desejo neurdtico, a partir do interdito inscrito pelo Nome-do-Pai,
podia ser lida como a normatividade de um Edipo bem-sucedido, uma vez que agora este pai
estd pulverizado, entendemos que haja os Nomes-do-Pai - no plural - e ainda outras formas de
amarra¢do. Entdo, mesmo que haja para o sujeito metafora paterna e uma posi¢ao neurdtica de
desejo e gozo, esta envolve um singular que deve ser situado sempre para-além da norma. Isto

¢, entende-se que o que se inscreve ndo € mais o pai da lei, referente a uma norma como
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indicava o Complexo de Edipo cléssico, mas o pai como um sintoma entre outros, como
Lacan (1975) propde alguns anos depois.

Assim como a obra freudiana, portanto, o ensino de Lacan ¢ permeado de ponta a
ponta pela questdo do pai. Nos primeiros seminarios, isso ¢ feito a partir de uma releitura do
Edipo, como vimos, e do isolamento de um significante Nome-do-Pai que formaliza a func¢ao
paterna na metafora e situa uma logica em meio ao romance familiar hipervalorizado por
muitos na psicanalise. Posteriormente ao semindrio 6 - O desejo e sua interpreta¢do
(LACAN, 1958-59), introduziu-se a pluralizagdo dos nomes do pai com a constatacdo de que
ndo hé Outro do Outro, mas esta s6 encontra toda sua profundidade muitos anos mais tarde,
com as formulas da sexuacdo (1972-73) nas quais o pai ¢ colocado, com o quantificador de
existéncia, como excecdo ao grupo que ¢ submetido a castragdo, fundando assim a fungdo
falica.

A partir de 1973, Lacan retoma esse termo Nome-do-Pai, que ele mesmo havia
introduzido como nova interpretagdo do Edipo freudiano e que ele submete, entdo, a
sua propria critica. (...) Reintroduzir o pai como perversdo implica, em primeiro
lugar, colocar o foco nas varias versdes possiveis do pai (pai simbolico, pai
imaginario e pai real), como se, dos restos do Nome-do-Pai surgissem figuras do pai
outrora unificadas por seu lugar de pedra angular do simbolico. (...) Se nas

sociedades patriarcais tradicionais todos s@o tolos do Pai, este ndo ¢ mais o caso
hoje: vivemos na sociedade dos “nao-tolos do Pai”. (BROUSSE, 2018c, p.111)

O que pode eventualmente substituir esse Nome-do-Pai no momento que vivemos da
historia ¢ uma funcdo que Lacan (1973-74, p.181) vai chamar de “nomear-para”. Na lingua
francesa hd uma homofonia entre nome (nom) e ndo (non) que leva a consideragdo de que o
Pai pode ser substituido pelo social em sua fungdo de limite e de apoio da interdi¢do. Sendo
assim, de acordo com Brousse (2018a), pode-se pensar nesse social, além da mae, também
como a avaliacdo pelos pares, as boas praticas, o numero, entre outros. Portanto, “a
prescindibilidade do pai correlato a ordem familiar estd dada. Resta a questdo do nome”
(BROUSSE, 2018c, p.112).

Em nossa época, portanto, a erosdo dos ideais simbolicos cede lugar a outros tipos de
identificacdes que, no entanto, ndo fazem sintoma — no sentido psicanalitico, aquilo que vem
em resposta a ndo relacdo sexual. Sdo identificagdes de outros tipos, mais horizontais e
imaginarias — logo, também mais volliveis e suscetiveis -, que regem o agrupamento dos
falantes em torno de caracteristicas compartilhadas, em torno de significantes como os do
universo dos estudos de género, mas ndo apenas. Também podem ocupar essa funcdo os
significantes oferecidos pelo discurso médico como TDAH, depressdo, bipolaridade,

ansiedade, etc. Estes nomes, como os do mundo do género, podem vir a fazer sintoma, mas
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muitas vezes apenas permanecem no plano identitario, que ndo remete ao singular do gozo
que se extrai dai. Os objetos da tecnociéncia impdem-se através da incidéncia do mercado
(ofertando objetos e significantes mestres) sobre 0s sujeitos € 0s corpos.

Essa configuracdo do discurso promove ideais sociais para a sexualidade, o corpo, a
saude e as parcerias amorosas em detrimento do desejo. A ética da psicanalise, no entanto, é
uma ¢ética do desejo e sua politica ¢ a do sintoma, que ndo se reduz, portanto, aos sintomas
coletivos da vertente imaginaria, das identidades, mas uma identidade ao sintoma no sentido
psicanalitico. Aquilo que vem em supléncia a relacdo que ndo ha, uma solugdo singular.
Apenas assim, a psicanalise pode recolher da querela das identidades algo para-além da dita
“pseudosingularidade baseada no Eu” (FAJNWAKS, 2018, P.29), isto ¢, para-além da ideia
na qual a pessoa se reconhece como um individuo pertencente a uma certa comunidade de

gozo. Ideia esta sempre errante ou, como vamos discutir no préximo capitulo, comica.
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5 O OBSCENO NA TRAGICOMEDIA DOS SEXOS

“E meu este poema ou é de outra?
Sou eu esta mulher que anda comigo
E renova a minha fala e ao meu ouvido

Se ndo fala de amor, logo se cala?

Sou eu que a mim mesma me persigo
Ou ¢ a mulher e a rosa que escondidas
(Para quem seja eterno o meu castigo)

Lang¢am vozes na noite tdo ouvidas?

Ndo sei. De quase tudo ndo sei nada.
O anjo que impulsiona o meu poema

Ndo sabe da minha vida descuidada.

A mulher ndo sou eu. E perturbada

A rosa em seu destino, eu a persigo

Em direg¢do aos reinos que inventei. »19

Como trabalhamos no capitulo anterior, a partilha dos sexos, para a psicanalise,
envolve uma dessimetria e ndo uma complementariedade. E isto, justamente, que embasa a
maxima lacaniana sobre a inexisténcia da relacdo sexual, consequéncia direta de outra
passagem polémica: A mulher ndo existe. Estas sdo afirmagdes que so alcancam seu
verdadeiro sentido quando se acompanha o percurso de sua constru¢do, como vimos. Por
conta disso, nos propusemos a interrogar suas premissas e fundamentos, visando
circunscrevé-las e compreendermos sua pertinéncia clinica e tedrica.

Também apresentamos, no terceiro capitulo, algumas elaboragdes do campo
psicanalitico sobre a especificidade de nossa época que versam sobre o esvaziamento da
fungdo paterna e a necessidade de pensar um para-além do Edipo a partir disso. O Nome-do-
Pai como significante da lei que organizaria o gozo do corpo, como Outro do Outro, nos
termos iniciais do ensino lacaniano, foi apontado posteriormente com um sintoma entre
outros, uma vez que nao ha Outro do Outro (LACAN, 1958-59). Se esta era uma amarragao
privilegiada para os sujeitos de uma dada civiliza¢do, cada vez mais ela se revela uma ficcao
propria a estrutura da religido. O obsceno e o profano furam esse tipo de fixa¢do do sentido

sexual e, através desse furo no saber, impde-se pensar que as solugdes que articulam amor,

19 H.H. Roteiro do Siléncio, 1959.
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desejo e gozo sejam singulares. Pela via do significante, entretanto, as respostas ao enigma do
sexo se dao pela tragicomédia.

Nem mesmo Freud considerava que a metafora paterna ordenasse o gozo sem deixar
restos. A comédia dos sexos, como vimos, ja ocupava a clinica freudiana. Nao se fala de outra
coisa em psicandlise, alids, desde que esta surgiu. O que muda ¢ que hoje temos a
inconsisténcia dos ideais muito mais escancarada e também novas ferramentas tedrico-
clinicas, oriundas do avangar do ensino de Lacan, sobre as quais os analistas contemporaneos
trabalham. Estas nos servem para entender a sexualidade humana acolhendo a invengao
singular que estd imposta a cada sujeito na constru¢do de seu sintoma para responder ao
enigma do encontro com o Outro sexo.

A tragicomédia dos sexos mostra os diferentes tratamentos dados por cada um a
propria angustia diante do desejo do Outro, mas mantém uma estrutura. Seja em uma analise,
na arte, na propria psicopatologia da vida cotidiana - aquela na qual se sustentam as
formagdes do inconsciente como os sintomas, fantasias, sonhos, lapsos e atos falhos -, ou nas
formagdes destinadas a tamponar o furo do real, a questdo subjacente ¢ o enigma colocado
para cada um pelo Outro sexo, aquele para o qual falta significante, aquele que ndo se pode
dizer. Encarar ou desviar desse furo, eis uma linha ténue: por vezes comica, por vezes tragica.

Continuaremos trabalhando a especificidade de nosso tempo no que se refere ao
campo da sexualidade, no que a contemporaneidade revela a amplitude do palco do teatro dos
sexos e retomando, a partir da psicandlise, aquilo que se situa para além dos semblantes, para
além das identidades. A teoria da sexua¢do indica uma leitura tragicomica deste teatro.
Vamos nos aprofundar na tragicomédia dos sexos situando-a como uma consequéncia da
partilha sexual tal como ela ¢ proposta pela psicandlise. Para isso usaremos também a
literatura. Esta escolha se d& pela magistralidade com que a escritora Hilda Hilst (1930-2004)
nos ensina sobre a tragicomédia dos sexos, com sua rebuscada irreveréncia ou, como ela
mesma dizia, sua obscena lucidez. Uma sensibilidade impar para dizer alguma coisa a
respeito dos limites do semblante, que ao leitor muitas vezes choca, enoja, angustia ou, por
vezes, causa o riso.

Como Hilda ndo ¢ uma paciente em analise, ndo faremos suposi¢des sobre diagnodstico
ou interpretacdes selvagens sobre seu sintoma. O que podemos diante de uma obra literaria é
deixar-nos ensinar pela autora, no maximo fazendo uso de suas palavras como um auxilio na
transmissdo do que seja a tragicomédia dos sexos de que viemos falando. A comédia e a
tragédia sdo géneros literarios. Sdo estruturas narrativas com efeitos bem definidos. A

comédia faz uso do humor. A tragédia encena o ocaso da prosperidade humana, faz uso do
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horror. Hilda Hilst, a seu modo, teve noticias disso e usou dessa obscena lucidez em sua
literatura, convocando o leitor a olhar, ele também, para a impossibilidade da relacdo sexual.
E esta a obscenidade que sua lucidez localiza.

O obsceno estd presente de ponta a ponta na escrita hilstiana, ndo apenas nas ditas
bandalheiras dos anos noventa, a que se passou a chamar de fetralogia obscena, mas também
em toda a prosa, nas pegas e até na poesia. Acreditamos que o obsceno revelado por Hilda
tem relacdo com o que a psicanalise define enquanto a realidade sexual do inconsciente, uma
realidade que ¢ marcada por um furo, logo inserida no contexto da fungao falica. Tanto Freud
quanto Lacan frisaram o talento do artista em abordar o que a psicanalise ensina, prescindindo
da mesma. A abordagem da psicanalise com a literatura equivale a proposta lacaniana de que
“a pratica da letra converge com o uso do inconsciente” (LACAN, 1965, p.200).

Sendo assim, vamos usar como base metodologica alguns trabalhos de Freud e Lacan
nos quais estes fizeram recurso a literatura. Lacan trabalhou com referéncias literarias ao
longo de todos os semindrios, sempre evocando as grandes tragédias e outros classicos em
suas explanagdes. Retomaremos suas elaboragdes presentes nos escritos Juventude de Gide ou
a letra e o desejo (1958b) e Homenagem a Marguerite Duras pelo arrebatamento de Lol V.
Stein (1965). Antes dele, Freud também ja usava esse tipo de recurso em numerosos artigos
célebres, ndo apenas a tragédia edipica. Contemplaremos aqui apenas dois trabalhos
freudianos que nos indicaram a metodologia para abordar uma obra, mais do que exploraram
a alguma, mas a lista de autores trabalhados por ele ¢ extensa. Os artigos sdo: Escritores
Criativos e Devaneio (1908¢c) e O Humor (1927). Também lancaremos mao de comentadores
tanto do campo da psicanalise, quanto de criticos literarios e estudiosos da obra hilstiana.

A autora paulistana Hilda Hilst, que em vida ndo viu sua obra atingir grande publico,
vem ganhando cada vez mais leitores no Brasil e no mundo. No ano de 2018, foi a escritora
homenageada da FLIP (Feira Literaria Internacional de Paraty), o que aumentou
exponencialmente ndo somente o alcance de sua literatura, como a publica¢do de producdes
em torno de sua vida e obra. Muito do material produzido e publicado nesta ocasido ¢ usado
por nos nesta pesquisa.

Além disso, nos apoiamos na leitura de diversos livros de poesia e prosa da autora,
incluindo a fetralogia obscena, através da qual tornou-se famosa. Foram de suma
importancia, no entanto, no que diz respeito ao conhecimento da histéria de Hilda e suas
indagacdes pessoais, a compilacdo de entrevistas concedidas por ela, reunidas em “Fico besta
quando me entendem” (DINIZ, 2013), a biografia lancada as vésperas da FLIP 2018, “Eu e
nao outra: a vida intensa de Hilda Hilst” (FOLGUEIRA & DESTRI, 2018), os ensaios
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literarios em “A porca revolucionaria” (OTHERO, 2018), o trabalho dos editores da obra, que
acrescentam artigos as publicacdes das coletaneas e, por ultimo, mas talvez a fonte mais
importante, a extensa pesquisa sobre ela realizada atualmente pelo Instituto Hilda Hilst, na
Casa do Sol, onde ela por muito tempo viveu, escreveu grande parte dos livros e veio a falecer
em 2004. A casa foi tombada e tornou-se o IHH, que hoje se dedica a preservagdo e promogao

do patrimoénio cultural desta autora que, em vida, tanto almejou ser lida e amada.

51 A TRAGICOMEDIA

Enchei-vos de paciéncia. Aos poucos a coisa chega ao fim. O caleidoscopio
gira sozinho e se espio nem sei do que se trata. Algures estara o espirito.
Move-se ubiquo. Move-se multiplo, melhor, porque o dois sempre cerceia,
estou aqui estou la, e isso ndo ¢ verdade, estou aqui la acola muito perto

muito longe dentro. Fora também. Enfim nada é facil, creia-me, até o oco

tem seus mistérios.>’

Propomos uma leitura daquilo que Hilda escreveu em sua propria historia — que
recolhemos nas entrevistas, diarios, vida académica e social — como a constru¢ao de mais uma
de suas personagens, cuja vida ¢ movimentada pelas mesmas questdes sobre os limites da
linguagem, surgidas desse “caleidoscopio que gira sozinho”. Ou ainda, nas palavras usadas
por ela nos versos acima, sobre os mistérios do oco e do espirito, que estdo aqui la acola
muito perto muito longe dentro e fora também, ou seja, de um corpo que se goza em uma
topologia distinta a da substincia extensa cartesiana, da anatomia no sentido eréogeno que
pudemos discutir a partir do mito da lamela (LACAN, 1966) no item 4.1.

Como anunciamos ao longo da pesquisa, interessa-nos abordar a tragicomédia dos
sexos a partir das ferramentas oferecidas pela psicandlise, postas a prova na
contemporaneidade pelo surgimento de novas configuracdes da sexualidade humana. Se os
semblantes com os quais os seres falantes se apresentam e desempenham seus papéis no lago
social e nas parcerias amorosas foram multiplicados, o palco do teatro dos sexos se alargou.
Ha algo, no entanto, que permanece e insiste neste teatro como alteridade absoluta ao campo
do sexual onde os semblantes podem encobrir a castragdo: o registro do real que ex-siste a
funcdo falica. Sendo assim, a comédia ¢ o que se pode enunciar da relagdo — através dos

semblantes - e a tragédia ¢ que ela seja impossivel.

Nossa hipotese ¢ de que a escritora Hilda Hilst, com sua obra, ensina - a respeito deste

tema - sem a psicanalise algo com o qual esta trabalha (LACAN, 1965). Isto ¢, suas

20 4 H. Kadosh. (1973)
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personagens trazem algo sobre a impossibilidade de existir a relagdo sexual, colocada pelo
fato de que ha um real que ex-siste a funcao falica e que se apresenta como aquilo que ndo
cessa de ndo se escrever, um furo obsceno nos semblantes com os quais se fazem as parcerias
amorosas. O obsceno mostra a tragédia que esta para além da comédia dos sexos.

Diante desse impossivel que faz alteridade ao campo da representacdo, cada um
constrdi sua invengao singular, um modo préprio de ser-para-o-sexo (LACAN, 1967) a partir
de sua falta-a-ser como sujeito. A falta de uma normatividade, de um sentido unico para o
sexual, um dia suposta existente na metafora paterna, levou Lacan (1973-74) a falar em
paiversoes. Cada um, portanto, teria seu modo singular - perversdo da ideia de norma — de
responder ao enigma da ndo-relagdo sexual.

Em primeiro lugar, precisamos situar as concep¢des da comédia e da tragédia e
voltarmo-nos ao uso que a psicandlise fez desses géneros literarios. A literatura foi um
recurso muito utilizado neste campo desde Freud (1908c), para quem a perspectiva da criagao
poética era uma operacdo de reducdo da distancia entre o que € singular e a esséncia humana
em geral. Isto ¢, na escrita poética apareceria uma estrutura que concerne ao que ¢ humano e
ndo apenas ao autor das palavras. Qualquer semelhanga com a metodologia psicanalitica nisto
ndo ¢ mera coincidéncia, como evidencia a célebre maxima de que o artista, em seu trabalho,
precede ao psicanalista. Isto quer dizer que a forma como o artista se serve da letra aponta
algo que concerne a condi¢do humana, a esta estrutura dentro da qual o sujeito vive e sobre a
qual, muitas vezes, nada sabe. Ele ¢ alguém que sabe-fazer com aquilo que faz sintoma, uma
outra coisa que ndo apenas um sofrimento.

O proprio Complexo de Edipo deriva de uma leitura tragica que Freud empreende da
condi¢do humana. O drama edipico circunscreve, na teoria freudiana, o tragico da castragdo,
como vimos no item 3. Para Lacan (1960-61), o amor ¢ comico, pois ¢ dar o que ndo se tem.
Ele frisa a inadequacdo da conjuncdo do desejo e do objeto ao situar o amor na comédia. No
entanto, a comédia dos sexos advém como um tratamento possivel para a tragédia da
castragdo, embora ndo possa fazer a relagdo sexual existir.

Freud (1908c) percebeu ainda uma afinidade entre a criagdo poética e a brincadeira
infantil, frisando que em ambos hé a constru¢do de um mundo no qual muitas coisas que na
realidade ndo poderiam causar prazer - pois mobilizariam mog¢des em si mesmas
desagradéaveis para o sujeito -, podem vir a fazé-lo no jogo da fantasia e se tornarem, para
quem experiencia a brincadeira ou a obra, uma fonte de prazer. A descoberta de Freud sobre
esta afinidade nos diz um pouco mais a partir de Lacan. N@o ¢ necessariamente um prazer que

¢ despertado frente a isto que o poeta, com sua lucidez peculiar para os fatos de estrutura, nos
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mostra. O gozo, como vimos, nem sempre serve ao principio de prazer. Afinal, como define
Lacan, ele ¢ o que ndo serve para nada. Pode inclusive ser sentido como muito desprazeroso,
mas concerne ao vivo que, naquilo que conhecemos enquanto pulsdo, busca a satisfacdo de
forma acéfala (LACAN, 1964) e a encontra de maneiras especificas que nos dizem sobre a
estrutura de um sujeito.

Se a brincadeira infantil, que ¢ em algum ponto aniloga ao trabalho do escritor, ¢
dirigida por um impulso que na tenra idade ainda ndo esta de todo “civilizado”, ela pde em
jogo algo do obsceno, que estd para além da barreira da vergonha e do pudor. O que a
escritora que elegemos para trabalhar faz passa pelo mesmo ponto: revela algo que ficaria
velado pelos diques da civilizagdo, mas que concerne a experiéncia do falante enquanto ser
sexuado. O efeito que a obra hilstiana causa nos leitores, com isso, ¢ frequentemente o
escandalo, o asco, a vergonha. Reacdes que atestam sua vocacdo para as obscenidades. Ou
melhor dizendo, com os termos preferidos pela propria Hilda, as reacdes adversas atestam a
verdade constatada por sua obscena lucidez.

E necessario precisarmos ainda mais o que estamos apontando como o obsceno, para
que ndo nos precipitemos no erro comum. Hilst nos auxilia escrevendo que “obsceno ndo € o
cl, mas as bombas de napalm” (HILST, 2014, p.260). Ha algo da inven¢do humana, que
deriva do que a humanidade estabelece como lago civilizatorio, que Hilda denuncia em falas
como esta. Lacan (1971-72) chamou de erro comum a falacia do falo, isto é, a tomada do falo
como significante sexual, quando ele ¢ apenas um significado do gozo. Ou seja, o falo ¢ um
artificio, uma estratégia para lidar com o gozo a partir da qual se estabelece uma partilha
sexual. Este erro comum medeia as relagdes entre os seres falantes. O que seria, entdo, ndo
nos precipitarmos no erro comum ao tentarmos situar o obsceno? Nao o reduzir ao que esta no
ambito da falacia do falo, mas o atribuirmos aquilo que faz do falo uma falacia. O obsceno ¢ o
que faz furo nos semblantes do teatro dos sexos. Isto ¢, ele ¢ a verdade por detras deste erro
comum, a de que nao ha relagdo sexual. O sistema Nome-do-Pai da religido, por exemplo,
seria um dos modos de tentar sustentar o erro comum da falacia do falo como verdade. Lacan
(1959-60) trabalhou este tema a partir da tragédia e da comédia, apontando através delas o
discurso religioso como um sintoma da civilizagao.

As religides monoteistas, devotas de um Pai supremo, produzem sentidos e valores
para velar o real da diferenca sexual. Elas sdo estruturadas como discursos que alimentam,
entdo, este erro comum. Assim se dd com a submissdo da sexualidade a reprodugdo e a
exaltacdo de uma suposta unido sagrada entre um homem e uma mulher, onde os sexos se

complementam e fazem Um aos olhos do Pai, que abengoa o matriménio como institui¢ao da
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intencdo de construir uma familia. A moral do poder assim conformada erige uma
determinada forma de dominagao dos corpos e do desejo através de prescrigdes para o gozo.
Seja qual for o Pai ao qual se referem, seja este ou aquele Deus, ou um lider politico e/ou
religioso, Lacan (1959-60) indica que o desejo fica subjugado ao servigo dos bens, que faz a

manuten¢do da moral do poder.

Qual ¢ a proclamacdo de Alexandre chegando em Persopolis assim como Hitler
chegando em Paris? O predmbulo pouco importa — Vim liberd-los disto ou daquilo.
O essencial ¢ isto — Continuem trabalhando. Que o trabalho ndo pare. O que quer
dizer — Que esteja claro que ndo é absolutamente uma ocasido para manifestar o
minimo desejo. A moral do poder, do servico dos bens ¢ — Quanto aos desejos,
vocés podem ficar esperando sentados. (LACAN, 1959-60, p.368)

Ou seja, a fungdo paterna no discurso da religido acaba servindo ao regime de uma
moral do poder, forte meio de dominagao dos corpos pela repressdo do desejo. Deste modo, a
religido ¢ um sintoma da civilizagdo. Os discursos religiosos do monoteismo, segundo
Brousse (2019), tém muita afinidade com a tragédia. O herdi tragico ultrapassa os limites do
temor e da piedade, encenando “a impoténcia do Bem em lutar contra a mortificagdo operada
pela linguagem e o campo aberto por ela, no qual o ser s6 subsiste no sofrimento”
(BROUSSE, 2019, p.136). A religido exige sacrificios e rentincias no campo do gozo em
fun¢do do temor, também chamado de amor a Deus. Com esta operagdo, ela eleva a miséria
humana a dignidade do sacrificio. Deste modo, faz existir a relagdo sexual através de seu
interdito.

Lacan (1959-60, p.367) opde a tragédia e a comédia. Enquanto ao tragico ele atribui o
sentido e a espiritualidade, ao comico, por sua vez, caberia o fora do sentido e o apetite. O
cOdmico estd a servico do desejo, determinado pelo falo, significante da vida. Sua dimensao ¢é
criada pela presenca do falo, que é escamoteado, escapa a tudo que lhe ¢ posto de barreira e
com isso causa o riso. O heroi comico tropeca, cai na lama, mas continua vivo. O heroi
tragico sofre e paga, muitas vezes com a vida, como Antigona, por ndo ceder de seu desejo. A
tragédia e a comédia seriam, entdo, formas de encenar o que faz sintoma para o monoteismo e
para as organizacdes de gozo em torno do Pai, que se mostram, respectivamente, como “o

medo e a vergonha; medo do castigo e vergonha do pecado” (BROUSSE, 2019, p.136).

A comédia, portanto, ¢ duplamente subversiva: da ordem social e de suas
hierarquias, mas também subversiva porque, estruturalmente, a pulsdo s6 tem como
alvo ela mesma. Diante do sacrificio para cessar isso, a deriva pulsional, que ndo
cessa de rir. O comico ndo poupa o pai, nem qualquer significante mestre do
discurso; ele esta em contato direto com o real. (BROUSSE, 2019, p.136)
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A comédia coloca em cena a vertente desejante, que desvela o erro comum da falacia
do falo, em lugar de refor¢é-lo. O que nos faz rir, diz Lacan (1959-60, p.367), ¢ sua dimensdo
mais humana que, justamente, ndo excetua o inconsciente, isto €, “o fato de a vida escorregar,
furtar-se, fugir, escapar a tudo que lhe ¢ oposto como barreira, e precisamente as mais
essenciais, as que sdo constituidas pela instancia do significante”. Logo, apesar das barreiras e
sacrificios que se erigem, a deriva pulsional insiste: ndo cessa de ndo se escrever (LACAN,
1972-73). Se o religioso vé na comédia uma face do diabo, ¢ justamente pelo fato de que ela
langa luz sobre o desejo. O cdmico e o riso produzidos “pela fuga do desejo sob o
significante, a despeito de todas as barreiras do discurso, sdo armas fatais diante do Ideal (...)”
(BROUSSE, 2019, p.137).

Elisa Alvarenga (2008) também situa esta contraposicdo da tragédia e da comédia a
partir das indicagdes de Lacan, esclarecendo que a primeira trata da relacdo do homem com a
palavra no sentido da fatalidade, com o fator letal do significante, enquanto a outra se
apresenta na tentativa de estabelecer outra relacdo com a palavra. A comédia manifesta “a
relagdo do sujeito a seu proprio significado, como o resultado da relagdo significante. E este
significado que surge plenamente desenvolvido na cena da comédia: o falo” (ALVARENGA,
2008, p.63). Foi precisamente isto que levou Lacan a apontar, de diferentes formas ao longo
de seu ensino, a ligacdo do comico com o Outro e o amor. A derrisdo do falo simbolico que ¢
desnudada na comédia (LACAN, 1964), para além da queda do falo imaginario que causa o
riso (LACAN, 1957-58), vao afinando o de que se trata delinear ai sobre a diferenca sexual.

A tragédia e a comédia dos sexos tém a ver, entdo, com a incongruéncia entre 0s S€Xos
que ¢ desvelada em cada uma a sua maneira: nao ha a relagdo sexual, ela existe apenas como
semblante. Os semblantes s3o o que torna possiveis os lagos e parcerias, mas eles ndo fazem,
em ultima instancia, a relacdo sexual se escrever. O real continua ex-sistindo e insistindo, o
que faz dos semblantes solugdes instaveis. E a esta ex-sisténcia que se deve o que Lacan
(1972-73) situa como o gozo feminino, nao-todo félico, com o qual explicou a falta de
complementaridade entre os sexos. E também a isto que se referem duas importantes tragédias
recortadas por Lacan, nas quais os desfechos analogos revelam, segundo ele, o ato de uma
“verdadeira mulher em sua inteireza de mulher” (LACAN, 1958b, p.772). Sao elas Medéia e
Madaleine Gide. Veremos que a énfase ndo estd no género de nenhum dos parceiros em
questdo, mas no ato. O fato do trdgico aparecer no ato da verdadeira mulher se deve,

justamente, a derrocada da solugdo falica frente ao Outro gozo.
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No escrito 4 Juventude de Gide ou a letra®! e o desejo, Lacan (1958b) comenta o livro
de Jean Delay (1956) consagrado a juventude de Andre Gide, um importante escritor frances,
conhecidamente homossexual em uma época na qual isto ainda era muito discriminado. Lacan
chamard aten¢do para uma personalidade que ficou tida como uma figura mortificada e
diminuida em sua histdria, sua prima transformada em esposa, Madeleine. Este escrito de
Lacan ¢ fundamental, ainda, para extrairmos uma metodologia que nos auxilie a langar mao
do trabalho de uma escritora cuja obra entendemos como permeada pela biografia da propria.

Como Gide se preocupou com o que poderia ser reunido postumamente de sua histéria
pessoal, elegendo o autor que faria sua biografia e a ele transmitindo o verdadeiro lugar de
Madeleine, podemos guardar a importdncia — presenga da auséncia — da extensa
correspondéncia dos dois, cuidadosamente preservada e depois perdida por ele. Nao ¢ ao
modo das psicobiografias que se pode referir a vida pessoal de um autor em um comentario
sobre sua obra, visando fazer elucubragdes pessoais ou como se tomassemos um paciente em
analise. Mas, nos casos especificos de Gide e Hilst, muitos sdo os registros de que os autores
se preocuparam em vida com a produ¢do deste material que viria a compor sua obra
postumamente, fazendo com que de fato fagam, agora, parte da mesma. Assim como indicou
Lacan (1958b), portanto, abordamos os fatos biograficos e os textos como partes de uma obra
literaria e ndo como uma fala sob transferéncia.

Neste comentério sobre a biografia de Gide, escrita por Delay, o que Lacan (1958b)
faz ndo deixa de ser um elogio ao biografo pela forma como este cumpre sua tarefa. Ele
remete-nos ao livro afirmando que nenhum livro de psicandlise aplicada seja preferivel a este.
Observa que os caminhos da psicandlise ndo sdo estranhos a Delay e que este esteja
suficientemente esclarecido de que ela s6 se aplique como método de decifracdo de
significantes quando tal procedimento considera inexistente um significado pressuposto.
Lacan considera que isto tenha sido realizado pelo autor, conforme a seguinte passagem

aponta:

O que o livro em exame mostra brilhantemente ¢ que uma investiga¢ao, na medida
em que observa esse principio, pela simples honestidade de adequacao ao modo
como um material literario deve ser lido, encontra na ordenacdo de sua propria
narrativa a propria estrutura do sujeito que a psicanalise designa. (LACAN, 1958b,
p.758)

E pelo fato de que o proprio Gide tenha enderegado ao bidgrafio seus didrios com

“notinhas”, nas quais dialoga diretamente com ele, que este pdde fazer determinadas

21 No original em francés lettre, que também significa carta, homofonia muito importante para este artigo.
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associagoes da historia do biografado com seus livros, tirando delas algumas conclusdes. Ha a
afirmacdo de Gide, por exemplo, sobre o que se passou ap6s a morte do pai, quando tinha
onze anos: ele alega ter se sentido totalmente envolto no amor da mae que a partir dali se
fecharia sobre ele. Longe de aceitar esta explicagdo com base no que se poderia ter de saber
prévio sobre a preponderancia da relagdo com a mae na vida afetiva dos homossexuais, Lacan
ndo se contenta com o sarcasmo do que Gide chamou de “onda de edipemia” (LACAN,
1958b, p.760) - satirizando uma suposta concepcao edipica universalizante sobre a relagdo
destes sujeitos com a mae.

Em vez de se reduzir as identidades, entdo — como a férmula da “edipemia” que Gide
oferece poderia incentivar, na qual se poderia ler que um homossexual e sua mae teriam
sempre uma ternura em demasia —, Lacan abre mais questoes: “que foi para esse menino sua
mae, e aquela voz pela qual o amor se identificava com os mandamentos do dever?”, ou
ainda, “sabemos que existe mais de um modo de amar um filho com ternura em demasia,
inclusive entre maes de homossexuais” (LACAN, 1958b, p.760). O estudo sobre Gide, entdo,
com os devidos créditos a maneira como o biodgrafo conseguiu transmitir os elementos do
discurso do biografado e de seus interlocutores - principalmente a mae, com quem o escritor
também mantinha uma extensa correspondéncia — serviu a Lacan para avancar sobre a

questdo do ser e do parecer. Este bindrio nos ¢ caro para pensarmos para além das identidades.

Sera preciso, para lhes despertar a atencdo, mostrar-lhes o0 manuseio de uma mascara
que s6 desmascara a figura que ela representa ao se desdobrar, e que sé a representa
ao tornar a mascara-la? E com isso lhes explicar que ¢ quando estd fechada que ela a
compde, e que ¢ quando esta aberta que a desdobra? (LACAN, 1958b, p.763)

Lacan nos alerta de que saber ter uma “mascara de aluguel” pode convencer alguém de
que por baixo dela hd um rosto. O ideal do eu se formaria sobre essa méascara com o recalque
do desejo do sujeito e pela adogdo inconsciente da imagem do Outro - que desse desejo
deteria o gozo, assim como o direito ao gozo e os meios para tal. No caso do menino Gide,
que se encontrava em sua juventude entre a morte € o erotismo masturbatdrio, ele sé recebeu
do amor a fala que protege e a que interdita, mas ndo a que humaniza o desejo. Esta, segundo
Lacan (1958b, p.264), foi levada pela morte com seu pai. O desejo fica, entdo, para ele,
confinado no clandestino. Eis a conformacdo pela qual, posteriormente, amaria sua esposa
sem qualquer interesse sexual, satisfazendo o desejo sexual com rapazes em relacdes extra-
conjugais.

Aos treze anos, as voltas com os “inflamados tormentos da infancia” (LACAN, 1958b,

p.764), André Gide encontra sua vocagdo diante da prima Madeleine, incumbindo-se da
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missdo de protegé-la de nada menos que a “imis¢do do adulto”, que provinha, justamente, da
adulta que era a mae dela, sua tia. Segundo Lacan, essa tia seria o verdadeiro interesse de
André, devido a atracdo dele pela clandestinidade, tendo sido ela aquela que para ele
desempenhou o papel da sedutora. Deste modo, “é na mulher que o sujeito se descobre

transmudado como desejante” (LACAN, 1958b, p.765).

Mas essa transformagdo vem apenas como residuo de uma subtragdo simbdlica que
se fez no lugar em que o menino, confrontado com a mae, s6 pode reproduzir a
abnegacdo de seu gozo e o involucro de seu amor. O desejo deixou ali somente sua
incidéncia negativa, para dar forma ao ideal do anjo que nio poderia ser rogado por
um contato impuro. (LACAN, 1958Db, p.765)

Lacan indica que o amor est4 ai conforme a compreensdo do amor cortés. Ele ndo se
detém no testemunho do proprio Gide sobre esse “amor de um uranista” e vai, acompanhando
Delay, além do que o biografado atribui como sentido a sua identidade. Também vao além,
desta forma, da quimera genital-oblativa com que alguns psicanalistas se conformam em suas
explicagdes, que sugerimos estar sendo criticada neste escrito como uma normatividade
reducionista. Gide faz naquele inicio da adolescéncia um compromisso com 0s votos em
nome dos quais faria de Madeleine sua esposa e que ele sustentou até o dia de sua propria
morte. Dizia ter sido ela seu tUnico amor. “De fato”, concorda Lacan (1958b, p.766), “o
sentimento de Gide por sua prima foi mesmo o cimulo do amor, se amar ¢ dar aquilo que ndo
se tem e se ele lhe deu a imortalidade”.

Na trilha construida com sensibilidade pelo bidgrafo, Lacan buscou circunscrever a
posicao do objeto amado em relacdo ao desejo para Gide. Ele afirma que a segunda mae, a do
desejo, ¢ mortifera, pelo fato de que naquele momento a morte ja tinha substituido, em sua
neurose infantil, o objeto faltante. Essa segunda mae, como vimos, foi a tia do escritor, que
desempenhou o papel da mulher sedutora e que era mae da a partir de entdo amada prima
Madeleine. A sobreposi¢do da mae do desejo, mortifera, com a do amor, mulher ideal, ndo
esclarece, no entanto porque o desejo permaneceria atado a esse encanto mortifero, sendo por
ter encontrado na parceria com Madeleine a razdo ultima de esse amor ter que permanecer
ndo realizado. “Que Madeleine quis o casamento casto, eis algo sobre o qual o livro ndo deixa
duvidas. Mas ela o quis com base em fundamentos inconscientes, que se revelaram os mais
convenientes para deixar o impasse de André no estado em que se achava” (LACAN, 1958b,
p.767).

Essa bela analise tecida a partir do encontro de tantas escritas, havendo ai o
testemunho de Madeleine, de André Gide e das interpretacdes de Delay e de Lacan, nos

orienta na leitura da tragicomédia dos sexos. Mostra como ¢ de tracos singulares que se fazem
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as parcerias e que nelas ndo se trata de fazer um, de uma conciliagdo harmoniosa entre as
partes, ou de complementariedade, mas de uma série de contingencias que increvem, para
cada um, um modo de se posicionar frente ao desejo do Outro, ao gozo e fazer um lago
amoroso. Nem sempre, como podemos notar, o amor faz o gozo condescender ao desejo de

3

modo a localizé-los no mesmo objeto. Quem sabe o que teria acontecido “se Madeleine
houvesse oferecido a André, de Mathilde, sua mae, com quem se parecia, uma figura que a
cor do sexo houvesse reanimado?”, como indaga Lacan (1958b, p.767). Nao ha como
sabermos isso.

O que se extrai dessa historia de amor para a logica ¢ que o desejo segue uma trilha
onde algo do encontro com o Outro sexo imprimiu seu brazio, que incessantemente ¢ por ele
retomada. No caso de Gide, todas as metaforas feitas com esta marca, com este hieroglifo que
resta como selo deste encontro, segundo Lacan, “ndo esgotardo seu sentido, que ¢ de ndo té-
lo, por ser a marca do ferro que a morte imprime na carne, depois que o verbo [ao desejo] o
desembricou do amor” (LACAN, 1958b, p.768).

Na tragicomédia dos sexos, portanto, como mostram os Gide, resta a queixa do amante
sobre o lugar deixado deserto no amago do ser amado. Nas palavras de André Gide, que
concluem as paginas sobre a relagdo com Madeleine, que completam seu diario, a conclusdo ¢é
que esta alianca “ndo mais oferece, no lugar ardente do coragdo, sendo um furo” (LACAN,
1958b, p.774). A moca docil e casta com quem se casou, que com ele sustentava uma parceria
sexualmente desinteressada (de ambas as partes), que sabia ndo ver aquilo que preferia
ignorar — que ele se relacionava com muitos rapazes —, nao suporta deparar-se com a Unica
traicdo para ela intoleravel: a de que ele se apaixonara por um dos amantes. A letra/carta e o
desejo postos em jogo na tragicomédia dos sexos, como o ato de Madaleine resume, trazem a
luz o sulco de uma falta. Delay, segundo Lacan, faz o leitor sentir o peso da peca que falta: a
perda da correspondéncia de Gide, tdo caras ao escritor preocupado com sua propria
biografia. As cartas foram queimadas pela esposa traida.

O intento de Lacan com este escrito ndo foi o de aplicar o que professava sobre o
desejo, tampouco exercer a funcdo de juiz, que poderia arbitrar, por exemplo, a justeza ou ndo
do ato de Madeline, ou da unido deste casal, ou ainda ensaiar uma explicacao do que os levou
a ter a historia que tiveram. O que ele visa é circunscrever ai — no que estd nos dados desta
histéria - aquilo que, da tragicomédia dos sexos, se extrai como uma logica. Porque,
precisamente, “nada do desejo, que ¢ falta, pode ser pesado nem posto nos pratos da balanga,
a ndo ser nos da logica” (1958b, p.770) e o titulo nos adverte que se trata da letra e o desejo,

pois nessa historia de amor a letra/carta pde em cena a devastagdo no ato da verdadeira
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mulher. Isto €, ao queimar a correspondéncia, Madeleine Gide teria realizado o ato de uma
verdadeira mulher, em sua “inteireza de mulher” (LACAN, 1958b, p.772), sacrificando o que
André tinha de mais precioso para puni-lo. A devasta¢do ¢ uma das formas que Lacan aponta
como manifestacdo do gozo feminino.

Lacan (1958b) faz alusdo a Medéia por conta deste ato de Madeleine. As duas
verdadeiras mulheres sdo reunidas sob essa rubrica pelo estatuto tragico do ato a que passam,
isto ¢, a queda do semblante e o desvelamento do gozo em sua faceta de pura pulsdo de morte.
Um gozo Outro, ndo mediado pelo falo. As cartas eram para Gide como um desdobramento
de si mesmo, parte preciosa de sua obra, ele as prezava como a um filho. Quanto a Medéia, na
tragédia grega de Euripides, enfurecida diante da traicdo de Jasdo, mata os filhos que teve
com ele. O ato da (verdadeira) mulher quis abrir em seu ser um vazio. No caso de Madaleine
Gide também, um vazio “longamente escavado por uma apds outra das cartas atiradas ao fogo
de sua alma flamejante” (LACAN, 1958b, p.772).

A relagdo sexual é impossivel pois ndo ha o significante d’A Mulher (La), sendo
apenas sustentada, tragicomicamente, através do semblante. A via do semblante faz a
tragicomédia dos sexos € o erro comum indica no semblante a falacia do falo. No
desvelamento do gozo em sua faceta de pura pulsdo de morte, temos a face tragica da queda
do semblante. Na escapada do desejo sob o véu do semblante, a face comica. Vemos que a
comédia e a tragédia podem andar juntas ou se alternarem no teatro dos sexos, embora tenham
cada uma sua especificidade no modo como podem ser encenadas nos diferentes encontros. A
verdadeira mulher, como Madeleine ¢ Medé¢ia mostraram, tragicamente sacrificam os objetos
para abrir um furo no ser amado. O obsceno nessas duas historias ¢ a revelagdo da
inexisténcia da relacdo sexual na vertente da devastacdo, na face trdgica da queda dos
semblantes.

Na obra de Hilst, o obsceno também ¢ situado pelo real que faz furo na relagao sexual,
mas principalmente pela via da comédia. Esta autora faz prevalecer o comico das parcerias
amorosas, escrevendo sobre as relagdes e, principalmente, sobre o fracasso delas em
promover o encontro sexual. Conforme Lacan, o amor ¢ um sentimento comico porque ¢ dar
o que ndo se tem. Logo, avanga que da conjun¢do do desejo com seu objeto enquanto
inevitavelmente inadequado, surge “essa significagdo que se chama o amor” (LACAN, 1960-
61, p.50). Nao sabemos como seria o gozo sem a comédia dos sexos, no entanto, a
psicanalista Heloisa Caldas (2008) pondera que certamente ndo seria favoravel ao lago social.

Ela também levanta questdes sobre o tema das parcerias na contemporaneidade.
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Que histérias os sujeitos precisam inventar para viver a parceria amorosa
atualmente? Como os significantes da época se prestam a escrever sintomaticamente
o gozo dos amantes? Como se acolhe hoje o que antes ja foi proscrito? Que
novidades podem prescrever as parcerias de nossa época? Como situar na clinica o
tragicOmico contemporaneo da sexuagdo? (CALDAS, 2008, p.12)

Com seu estilo peculiar, Hilda escreve sobre a tragicomédia dos sexos desprezando as
barreiras de pudor e vergonha. Segundo a psicanalista Fabiola Ramon (2018), ¢ no obsceno
que o objeto fetiche ganha a cena sem velamento e seria isto que se poderia verificar, nos
ultimos anos, no campo da cultura, das artes e das relagdes amorosas. Indagamos, apoiando-
nos nas questdes suscitadas por estas duas psicanalistas, entdo, se Hilst teria antecipado, com
a estetizacdo do obsceno em sua escrita, um modo de gozo caracteristico da

contemporaneidade.

5.2 “AFLICAO DE SER EU E NAO SER OUTRA”

5.2.1 Obscena Senhora Hilda Hilst

A escritora, poeta e dramaturga Hilda Hilst (1930-2004) foi uma personalidade da alta
sociedade paulistana, cuja vida era repleta de luxos na juventude: eventos sociais, viagens,
vaidades. Se formou advogada na Faculdade de Direito do Largo de Sao Francisco por
incentivo de sua mae, que acreditava nesta formacdo como meio para a filha ser mais
independente (FOLGUEIRA; DESTRI, 2018, p.39). No entanto, nunca trabalhou com isto e
até o final de sua vida, apesar de muitas obras lancadas, a vida financeira de Hilda foi
extremamente conturbada e sua minima estabilidade se devia a heranga familiar — dinheiro

que, inclusive, por ma administragdo da propria, acabou perdendo em grande parte.

“Fico besta quando me entendem”, ela dizia (DINIZ, 2013), em sua constante queixa
por ndo ser lida e por ser taxada como uma leitura muito rebuscada e dificil pela critica. O
baixo indice de vendas, no entanto, confirmava a critica. Sao constantes em suas entrevistas
as colocagdes que associam a obra e sua propria historia de vida, em mengdes sobre a
infancia, formacao e idolos, o principal deles tendo sido o pai “louco e lindo” — segundo ela —
que também foi escritor. S3o muito recorrentes ainda as interrogagdes de cunho espiritual,
perguntas sobre a existéncia de Deus, o sentido da vida e da morte. Nao dava nestas
entrevistas, no entanto, muitas explicagdes sobre seu trabalho, sobre o qual, inclusive, preferia
ndo ter que falar. “(...) expliquei nos livros. Nao entenderam. Entdo, ndo adianta falar mais”
(DINIZ, 2013, p.3), disse ela em 2001, apenas trés anos antes de sua morte, ainda bem pouco

reconhecida (e remunerada).
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A loucura tangencia a abordagem destas questdes - fundamentais para a propria autora
- em sua escrita. Nao apenas através de suas personagens, mas na imagem construida da/pela
propria Hilda, considerada excéntrica e louca por seu estilo. Essa figura de si mesma que
apresentava a imprensa, se tornou uma de suas personagens. Na obra e na biografia, a
mensagem que possa trazer um cruzamento dos dados da vida de um autor tem emprego
como material, mas ndo se trata de analisa-la e elucubrar sobre a estrutura ¢ o sintoma da
autora, como fariamos com uma fala enderecada sob transferéncia. Logo, ndo nos interessa
pensar em Hilda Hilst para fazer dela um caso clinico, discutir diagndstico, etc. Isso nao
convém e tampouco seria possivel.

Compartilhamos da entusiasmada intengdo de Lacan com a histéria de André Gide ao
pretendermos resgatar nos escritos hilstianos algo que ¢ fundamental para a psicanalise. Isto &,
assim como ele fez em seu artigo 4 Letra e o Desejo, debrugando-se sobre uma obra literaria,
nds “gostariamos que esse livro guardasse, para os homens cujo destino na vida ¢ fazer
desaparecer o sulco de uma falta, isto é, para todos os homens, e também para aqueles que se
desolam com isso, ou seja, muitos dentre eles, sua contundéncia de faca” (LACAN, 1958b,
p.770). Ou seja, gostariamos de apresentar a historia da vida e da obra de Hilda Hilst por sua
capacidade de fazer aparecer o sulco de uma falta que a falacia do falo pode obliterar. Ou que
a religido, por exemplo, como vimos, tanto se empenha em fechar. E isto que encontramos na
literatura hilstiana e que nos interessa apontar: a contundéncia de faca que ela porta ao langar
luz sobre o obsceno da condi¢ao humana.

Nao ¢ preciso irmos muito longe para que esta mensagem nos alcance. A propria

autora ja percebe os efeitos de sua escrita e nos alerta:

O meu trabalho ¢ aquele instante, um segundo antes da flecha ser lancada, a tensao
do arco, a extrema tensdo, o sol incidindo no instante do corte, ¢ a rapidez de uma
navalha que com um golpe lancinante, fulminante, corta o teu pescogo.
(HILDAapudDINIZ, 2013, p.62)

Eis alguém que passou a vida circunscrevendo o furo da linguagem com a escrita, ndo
para sutura-lo, mas para, escrevendo, poder dizer algo desse corte-ferida aberta. Por volta dos
trinta anos de idade, Hilda mudou radicalmente seu estilo de vida e foi viver no campo.
Construiu a Casa do Sol em um terreno que herdou da familia. Construir a casa onde
construiria a obra foi um movimento acompanhado por profundas mudancas também em sua
propria imagem. Hilda abriu mdo de seus penteados elaborados e roupas de grife, passando a
vestir permanentemente tunicas simples e coques baixos, como uma freira. Os semblantes da

alta sociedade e o projeto de vida — advogada, frequentadora de festas chiques, viajante,
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namoradeira — cairam por terra. Passou o resto da vida morando e escrevendo na Casa do Sol,
onde comegou o que suas bidgrafas (FOLGUEIRA; DESTRI, 2018) chamaram de seu

sacerddcio.

Hilda Hilst se perguntava o tempo todo. Como varias das estranhas figuras que
passeiam pelos seus livros, ela era movida principalmente por interrogagdes. “Como
queres que eu ndo pergunte se tudo se faz pergunta?”, coloca uma de suas
personagens, ecoando uma questio que, de certo modo, resume tanto a sua literatura
quanto a sua biografia. (...) Assim como recriava sua ideia de Deus, a escritora
associava a capacidade de questionamento a uma espécie de misticismo: “Todo ser
que se pergunta em profundidade passa a ser religioso”, acreditava. (FOLGUEIRA;
DESTRI, 2018, p.1)

Sua rotina na Casa do Sol, segundo registros e testemunhos de quem morou com ela,
era sempre voltada para a leitura e a escrita, além dos experimentos paranormais com ondas
do radio que a ocuparam por muitos anos, aos quais era disciplinadamente dedicada. Diante
da angustia que “o problema da morte” lhe causava, o interesse pelo esoterismo e misticismo
foi crescendo cada vez mais em Hilda. Ela sempre interpretara eventos do cotidiano como
sinais do além e apostava em rituais para fazer pedidos ou orientar suas decisdes.

Durante a infancia em escola catolica, as curiosidades sobre o sexo eram recebidas
como uma afronta a religiosidade. As meninas internas no Colégio Santa Marcelina, eram
ensinadas a rezar: virgem santissima, virgem antes do parto, virgem no parto, virgem depois
do parto. O que levava a pequena Hilda a questionar as freiras e ndo obter qualquer resposta
sendo a de que isto era para decorar, ndo para questionar. Por si mesma, descobriu-se religiosa
em uma logica completamente diferente desta que lhe fora ensinada na escola. A fé como uma
aposta no poder do que ¢ incompreensivel a inquietava. Sua relacdo com o misticismo, assim,
foi uma inven¢do muito singular diante dessa inquietacdo. Inconformada com a fé cega,
portanto, criava e recriava sua propria relagdo com Deus e as profundas perguntas sobre sexo,
vida e morte.

Sobre este tipo de experiéncia, destaca-se a pesquisa realizada por ela, inspirada pelo
trabalho do fisico Friederich Jiigenson, de grava¢do das vozes de pessoas mortas em ondas de
radio. Hilda prontamente passou a reproduzir tais experimentos € tentar contato com seus
falecidos pais. Montou a aparelhagem em seu quarto e todos os dias, no mesmo horario,
sentava-se em siléncio e passava horas sintonizada em estagcdes inexistentes gravando,
rebobinando e escutando novamente os ruidos a procura de mensagens. Durante anos
dedicou-se a isto. Em algumas ocasides, acreditou encontrar alguma coisa. Geralmente os
amigos a desencorajavam dizendo que ndo era nada além de barulho ou ela mesma constatava

que as mensagens que captava ndo faziam nenhum sentido. Isso, porém, ndo a desanimava.
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Sua busca nesta investigagdo visava resolver sua inquietacdo a respeito da finitude da vida,
ndo algum recado aleatorio de alguém que ja morreu: “Provar que os mortos conseguem
comunicar-se de forma inteligente significa provar que a inteligéncia permanece apos o
desaparecimento do corpo. Vocé pode imaginar o que isso significa em termos de eliminagao
de tanta angulstia quanto ao problema da morte?” (HILSTapud FOLGUEIRA; DESTRI, 2018,
p.123).

Além da pesquisa com as ondas de radio, a relacdo de Hilda com sua espiritualidade
aparece muito em sua escrita, por exemplo na tarefa de nomear Deus, que ¢ levada adiante
com a comicidade tipica de suas invengdes: Aquele Outro, o Nada, o Luminoso, o Grande
Obscuro, o Nome, o Sem Nome, o Triplice Acrobata, o Cao de Pedra, o Mascara de Nojo, o
Infundado, o Grande Louco, o Cara Cavada, a Grande Face, o Guardido do Mundo... Ela fala
deste pai soberano com escarnio, além de ndo guardar qualquer cerimdnia para o conteiido do
que lhe ¢ dirigido, o que ¢ uma marca de Hilda. Juntando Deus e obscenidades, Hilda era, a
seu modo heterodoxo, bastante espiritualizada. Dizia ter fé.

Durante todas as fases de sua vida e obra ha uma inquietagdo com o enigma colocado
pelo indizivel. Isso que faz alteridade ao que se pode se escrever ora ¢ localizado no corpo,
com sua finitude, suas possibilidades para além da lei paterna — como mostram as
personagens e suas questdes obscenas -, ora localizada em Deus, o Sem Nome. Para Hilda,
Deus ndo ¢ a resposta que cala as perguntas e ordena o gozo, como vimos com o Nome-do-
Pai das religides monoteistas. Pelo contrario, para ela o misticismo tem menos a ver com o
que poderia se escrever e responder como gozar do corpo, € mais a ver com o que mantém
abertas as perguntas, o que escapa a nomeacdo. Podemos interpretar tudo isto como um
trabalho sobre os limites da linguagem em nomear essa alteridade, ou seja, um trabalho em
torno da inconsisténcia do Outro?

Como vimos no terceiro capitulo, falta significante para escrever A Mulher (La) e,
sendo assim, a relacdo sexual ¢ impossivel. Este ¢ o obsceno da condi¢do humana: que os
sexos ndo se complementem e o encontro com o Outro seja marcado por um furo. Este furo é
a inconsisténcia do Outro, que Lacan escreve com o matema S(A). No entanto, como viemos
discutindo, a tragicomédia dos sexos em torno do falo escreve algo dos encontros nos quais os
falantes fazem suas parcerias. Contudo, em ultima instancia, “ndo pode haver unicidade da
formula daquilo que pode unir os sexos. (...) a relacdo ndo pode se escrever em uma formula
univoca” (NAVEAU, 2017, p.25), como quereria, por exemplo, a religido e a tradi¢do
patriarcal. As multiplas formas que os falantes encontram, portanto, para se relacionarem com

seus corpos e entre si s30 mutantes, pervertem as normas e os ideais sociais. Sobre isso, Hilda
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Hilst constréi suas histdrias, repletas de personagens com questdes profundas e de moral
depravada. Diante disso situamos que o obsceno de que ela fala ¢ o que faz furo nos
semblantes.

Como vimos desde o percursos pelos estudos de género no item 2, os discursos tém
papel muito relevante, mas a psicandlise aponta que a sexua¢do ndo ¢ mera questdo de
semblantes. Se indicamos que a partilha sexual tem a ver com os modos de gozo para além
das identidades, ndo podemos tributar a questdo apenas aos discursos. Segundo Caldas

(2015), € preciso situar no corpo o avesso dos semblantes.

No avesso dos semblantes, ha o que chamamos real do corpo, e que, grosso modo,
equivale a apontar que a linguagem tem limites para tratar do sexo e da morte. Dois
aspectos que se manifestam pela frui¢do da vida no corpo e também pela experiéncia
de morte — seja como horizonte, seja no dia a dia das perdas -, que s@o
manifestacdes que escapam ao sentido e nenhuma narrativa ou discurso esgota.
(CALDAS, 2015, p.76)

Em sua “aflicdo de ndo ser outra” (HILST, 1959, p.90), entdo, Hilda abandonou a
agitada vida social que tinha durante a juventude em Sao Paulo e se mudou para a Casa do
Sol, em Campinas. Por ela afirmar que construiu a casa para construir a obra, a posteriori
consideramos que a casa também faga parte dela. A autora viveu neste sitio desde os anos
sessenta, quando tinha seus trinta e poucos, até sua morte em 2004, saindo poucas vezes de
seus arredores, apenas quando era muito necessario. La escreveu dezenas de livros, estudou,
adotou e criou muitos cachorros (chegaram a ser mais de noventa a0 mesmo tempo) e
desenvolveu seu trabalho com as ondas de radio. Desde 2005, logo apds a morte da escritora,
a Casa do Sol tornou-se o Instituto Hilda Hilst, dedicado a produgdo e difusdo da cultura e da
obra hilstiana, bem como da produgao cultural em geral, oferecendo residéncias artisticas.

Hilda faz constantes referéncias a seu pai em suas entrevistas. Apolonio de Almeida
Prado Hilst, que também era escritor, foi idolatrado pela filha durante toda a vida, apesar de
terem convivido muito pouco. Quando ela tinha dois anos, os pais se separaram e ela se
mudou com a mae e 0 meio-irmdo para Santos. O pai € a mae ndo tiveram uma convivéncia
facil, ele a tratava com muita violéncia. Ao longo do tempo, “manias” estranhas de Apolonio
surgiam e se multiplicavam. Chegou a quase ndo registrar Hilda, pois, provavelmente ja por
conta de seu delirio persecutorio, duvidava que seria sua filha. Em 1935, quando ela tinha
cinco anos, ele foi diagnosticado como esquizofrénico parandico e passou o resto da vida
entrando e saindo de manicoOmios psiquidtricos.

Apoldnio submergiu na loucura sobre a qual se perguntava em seus proprios textos,

perguntas que a filha viria a fazer depois também e pelas quais tinha imenso apreco. Hilda
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guardou o que lera do pai como uma de suas maiores influéncias e fez de sua memoria a
figura de um homem ideal, cujos tracos procurava em seus amantes. Ela dizia: “Escrever,
entdo, ¢ para mim sentir meu pai dentro de mim, em meu coragdo, me ensinando a pensar com
o coragdo como ele fazia”. E ainda: “Se voce tiver a sorte de ter um lindo pai louco, a coisa
pode dar certo. Agora, se ndo for tdo louco ou nem tdo esteticamente bem, vocé tem que
descobrir, em algum lugar, alguém que va fazer com que vocé sobreviva” (FOLGUEIRA;
DESTRI, 2018, p.26).

Vemos constantemente também, nas atitudes e nas personagens de Hilda, o
questionamento do papel social convencional da mulher, que ela afirmava achar muito
desinteressante. Sempre esteve mais proxima de amizades masculinas. De todas as (muitas)
pessoas que moraram na Casa do Sol, apenas duas foram mulheres e estas ndo foram
convidadas pela anfitrid, mas 14 acabaram parando por serem esposas de amigos que, estes
sim, Hilda convidou. Dizia achar os homens mais interessantes, pois mulheres estavam
apegadas as vidas delas mesmas, as “criongas” e eram “frivolas demais” (FOLGUEIRA;
DESTRI, 2018, p.144). Hilda viveu de forma atipica para as mulheres de sua época, assim
como sua mae tinha feito. Enquanto Bedecilda de Almeida Prado Hilst vivia de forma
independente e solitaria, com seus dois divorcios pesando a critica dos que a rodeavam -
embora sem deixar, mesmo com isto, de ser imponente e respeitada, segundo testemunhos —,
Hilda viveu sem filhos, em reclusdo no campo, teve muitos casamentos € escreveu uma obra
como a dela, que inclui pornografia, fic¢do, teatro e alguma apologia as drogas. Nada
ortodoxa.

Sobre as parcerias amorosas de Hilda, valeria destacarmos uma especifica, que ela
teve com um primo-irmao, Wilson Hilst. Diferentemente dos envolvimentos anteriores, este
nao foi comemorado pelos amigos mais proximos como algo que inspiraria a autora, como era
comum acontecer quando ela se apaixonava. Pelo contrario, Wilson era extremamente
ciumento e aos poucos o casal foi se isolando dos amigos na Casa do Sol, habitualmente tdo
frequentada. Dante, o ex-marido de Hilda com quem ela construiu a Casa do Sol e que l&
morava até entdo com sua nova esposa, foi forcado a se mudar. Em pouco tempo, até mesmo
as visitas dos amigos de Hilda foram sendo minadas.

O novo marido tampouco tolerava vé-la escrevendo, afirmando que ela se
masculinizava ao fazé-lo. Hilda contou aos amigos que escreveu 4 obscena senhora D sob a
figueira da Casa do Sol, livro que considerava sua propria obra prima, ao longo do qual a
personagem principal se encontra embaixo da escada de sua propria casa. O desfecho de sua

unido com Wilson foi a prisdo e posterior internacdo dele, apds chegar a Casa do Sol armado
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e drogado, ameagando matar Hilda e fazé-la pagar por tudo que fez a outros homens. Como a
mulher de sua poesia em Sonetos Que Ndo Sdo’?, ela ndo era uma ilha que retém e ndo
desespera seu amante. Nao deu filhos, nem se casou donzela.

Com fixagdo no amor pelo pai, o relacionamento com este primo-irmao Hilst, alguém
com o nome dele, trouxe para Hilda a repeticdo do lugar de sua mae no romance familiar que
vivenciou na primeira infancia: constantes agressdes por parte de um marido abrindo surto,
seguida de sua internagdo, concomitante a separagdo. Dois anos mais tarde, sua série de vinte
poemas intitulada Amavisse - que significaria, segundo o prologo, “fer um dia amado” -,
encerra a etapa “séria” de sua literatura, como ela mesma apontou. Até entdo, poucos a
conheciam.

Depois disso, com os livros que se seguiram nos anos noventa, seu publico aumentou
consideravelmente. Ela comegou a ser mais lida e ter mais atencdo da imprensa. Hilda
declarou ali que ndo escreveria mais “literatura séria”, mas a partir de entdo langaria apenas
bandalheiras (sic), j& que ¢ sobre isso que o mercado se interessa. Foi ai que surgiu a
tetralogia obscena que, de escritora ja consagrada, mas considerada erudita e dificil, a fez
mais popular.

O pornografico, em seu texto, ¢ comico e a0 mesmo tempo repulsivo, pois intenta
aticar, de forma incisiva, os diques morais da civiliza¢do. Ela escreve historias que contém
pedofilia, incesto, orgias, escatologias, profanagdes, etc. A lista de obscenidades ¢ extensa. Se
Obscena Senhora D. (1982) versava sobre o encontro com o Sem Nome — aquilo que ndo
cessa de ndo se escrever -, na tetralogia o objeto ¢ escalonado, entra em cena sem velamento.
Sao diferentes abordagens do obsceno pela autora. A Tetralogia Obscena foi recentemente
reeditada em uma compilagdo das quatro novelas, sob o nome “Porndchic” pela Editora
Globo (HILST, 2014), trazendo os quatro titulos que a compdem: O caderno rosa de Lori
Lamby (1990a), Contos d’escarnio/ Textos Grotescos (1990b), Cartas de um Sedutor (1991) e
Bufolicas (1992).

Segundo o critico literario Alcir Pécora (2018), a transformacao da arte em mercadoria
era uma aporia do obsceno para Hilda. Essa passagem teria se dado, portanto, também como
politica, diante da prevaléncia da quantidade de vendas sobre a qualidade da criagdo. O que
estaria dado para todos os autores desta €poca, a seu ver, seria ou desistir do livro ou “fazer do
obsceno a condi¢do de sua criagdo” (PECORA apud HILST, 2018) Passando, portanto, do

lirismo poético em torno do amor que existiu um dia — Amavisse (HILST, 1989) - ao escarnio

22 HILST, Hilda. Roteiro do Siléncio (1959).
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provocado por chafurdar nas facetas moralmente inadmissiveis da sexualidade humana, Hilda
ganhou atengdo do publico e da critica, sem se afastar das temdticas que sempre a ocuparam:
a loucura, o sexo e a morte. Apenas mudou de abordagem. Seu humor, apreciado por alguns e
ojerizado por outros, permite a criacdo de universos obscenos ao mesmo tempo violentos e/ou
codmicos. Ela conseguiu, enfim, a aten¢do da critica, que achou tudo aquilo uma porcaria. No
entanto, ndo se importou. Dizia se divertir tanto escrevendo que valia a pena e, além disso,
vendeu muito.

Os temas que a inquietavam em sua obscena lucidez, entdo, a levaram a produzir uma
obra pornografica diferente do que este mercado estava habituado a ver circular. Para além do
erotismo que permeia o pornografico, a obscenidade relevada por Hilda ¢ a de que a escrita e
a leitura comportam em si uma erdtica. Nao €, portanto, uma mera resposta ao mercado
editorial, aos criticos, aos escritores de sua época e ao publico, que sé estariam interessados
em bandalheiras e ndo em literatura erudita. Até porque a tetralogia obscena ndo ¢ de facil
leitura tanto pela linguagem rebuscada, quanto pelo teor que se poderia dizer amoral, do ponto
de vista da moral sexual civilizada. Trata-se de uma escrita ousada por confrontar diretamente
o pudor, um afeto primordial do laco civilizatdrio, e levantar as resisténcias do leitor com
temas tabus. Logo, ser lida ndo era, para ela, tornar-se palatdvel. O que Hilda tentou e, que
podemos agora afirmar ter conseguido, foi causar o outro através da palavra. Cutucar o pudor,
fazer aparecer algo do obsceno que hi em cada um. E nesse sentido que sua escrita abriria o
sulco de uma falta que o homem tanto se empenha em fechar.

Lacan (1972-73, p.38) introduz a mesma questdo chamando a aten¢do para o termo
foder em inglés: to fuck. Ele alerta que com isso também se diz que “algo ndo vai”, que algo
falha. E o que se exprime o tempo todo no discurso corrente, via adotada por Hilda com as
bandalheiras, para falar que “a coisa ndo vai”. Que coisa? A relagdo sexual. Nao
necessariamente o ato sexual em si, mas a complementaridade entre os sexos que viabilizaria
uma harmonia no campo do gozo. Mais especificamente, ¢ sobre a inexisténcia da relacao
sexual, do furo deixado pela marca do significante no corpo. O que ndo impede, nos lembra
Lacan, que “essa relagdo sexual, na medida em que a coisa ndo vai, ela vai assim mesmo —
gracas a um certo niumero de convencdes, de interdicdes, de inibi¢des, que sdo efeitos da
linguagem e s6 se devem tomar como deste estofo e deste registro” (LACAN, 1972-73, p.38).

Ou seja, no ambito do sentido sexual, que ¢ o ambito do gozo falico, a coisa vai assim
mesmo, com falhas. Isto ¢, ha supléncias a relagdo que ndo existe. O amor cortés, por
exemplo, seria forma refinada de suprir essa inexisténcia “fingindo que somos nds que lhe

pomos obstaculo” (LACAN, 1972-73, p.75). Na literatura hilstiana, por outro lado, vemos a
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comédia do falo ser revelada e a supléncia, o “vai assim mesmo” da relacdo sexual, tem sua
precariedade exposta, o que faz com que nos confrontemos com o impossivel que lhe ¢
subjacente. Sendo assim, no campo do sentido temos o “vai assim mesmo” que os semblantes
sustentam, as supléncias da tragicomédia dos sexos, enquanto sob esse véu dos semblantes
ndo ha um suporte na letra para a relagdo. Lacan nos diz que a féormula do impossivel s6 tem
suporte na escrita, isto €, na impossibilidade de escrever a relagdo sexual por ndo haver o

significante d’A mulher, e explica que

Podemos, a rigor, escrever xRy, e dizer que x ¢ o homem, que y ¢ a mulher e R € a
relacdo sexual. Por que ndo? S6 que ¢ uma besteira, porque o que se suporta sob a
funcdo do significante, de homem, e de mulher, sdo apenas significantes
absolutamente ligados ao uso discorrente da linguagem. Se ha um discurso que lhes
demonstre isso, ¢ mesmo o discurso analitico, ao poér em jogo o seguinte, que a
mulher ndo serd jamais tomada sendo quoad matrem. A mulher sé entra em funcdo
na relacdo sexual enquanto mde. (LACAN, 1972-73, p.40)

Quer dizer, a mulher se escreve apenas enquanto mae. Neste caso, no entanto, ndo se
trata de gozo feminino, mas, como vimos, nada impede que a mulher se coloque na fungao
falica “a toda” — embora niao esteja 14 “de todo” (LACAN, 1972-73, p.80). A inexisténcia de
relacdo sexual diz respeito a todas as modalidades de parceria em que ha presenca do sexual,
logo, a da mae com a crianga ¢ uma delas. No entanto, segundo Caldas (2015), nessa parceria
ha algo de especial. Nos casos de neurose, seria nela que se experimentaria, pela primeira vez,
ndo apenas o encontro com o sexual, mas com uma primeira escrita que prescreve a nao-
relacdo. “O interdito do incesto escreve a ndo relagdo na parceria mae/crianca, dando
tratamento narrativo e cultural ao fato”. Dessa escrita que interdita o incesto, se depreenderia
uma escrita contingencial no corpo dos sujeitos, segundo a forma como cada um vive o Edipo
e que fundaria a identificacdo falica. Assim, “temos o gozo falico, edipico, e um Outro gozo,
que sobra dele” (CALDAS, 2015, p.78).

A presenca do gozo ndo-todo, por sua vez, ¢ assinalado por Lacan como manifestada
no gozo mistico, por exemplo. A personagem Hill¢, de Obscena Senhora D, fala do gozo que
ela experimenta sobre o qual nada sabe, mas que diz respeito a suas questdes profundas,
destas que Hilda acredita dizerem respeito a espiritualidade. Como as elaboragdes lacanianas
sobre o gozo ndo-todo apontaram, a face de Deus que os misticos dizem acessar ¢ suportada
pelo gozo feminino (LACAN, 1972-73, p.82). Lacan diz que esse gozo que celas
experimentam e do qual nada sabem ¢ o que nos indica a via da ex-sisténcia. Chegaremos ao

ponto em que as personagens de Hilst podem exemplificar que esse elas ndo se restringe as
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personagens ao género feminino, afinal “ha homens que 14 estdo tanto quanto as mulheres”
(LACAN, 1972-73, p.82).

De acordo com Eliane Moraes, filésofa e professora de literatura brasileira da
FFLCH/USP, uma das obras mais escandalosas de Hilst, O caderno rosa de Lori Lamby, joga
exatamente com os limites da linguagem. Ela sugere, partindo da epigrafe deste livro, “a
memoria da lingua” (HILST, 1990a), que talvez ndo caiba isolar, na literatura hilstiana, uma
escrita “séria” de uma “pornografica” e concordamos com ela. “Afinal, se essa memoria invoca
desde a fala primitiva da crianga até as mais elevadas formas literarias, ela também guarda os
registros mais abjetos da experiéncia humana” (MORAES, 2018). Logo, concordamos que a
tetralogia obscena, que comeca com O caderno rosa de Lori Lamby, tem o mesmo estatuto
que os demais titulos de Hilda. Eles ndo sd3o mera piada da autora, para gastar seus palavroes.
Sao aporias que ela enxerga no palco da comédia dos sexos e aponta.

Na passagem final de Cartas de um sedutor, que recortamos a seguir, ha um dialogo
com aparéncia de cotidiano na vida conjugal. E talvez o momento mais recatado desta obra,
no qual a autora chama a atencdo para o que esteve o tempo todo para-além da vestimenta
pornografica. Neste desfecho, ela situa, talvez com mais acidez do que nas outras segdes do
livro, a tragicomédia que resulta do fato de que os falantes se repartem em dois tipos que ndo

falam a mesma lingua (LACAN, 1980).

HA DEZ ANOS ELE TENTAVA escrever o primeiro verso de um poema. Era perfeccionista.
Aos trinta, anteontem madrugada, gritou para a mulher: consegui, Jandira! Consegui!
ELA  (sentando-se na cama, desgrenhada):
O qué? O emprego?
ELE Claro que o verso, tolinha, olha o brilho do meu olho, olha!
ELA  (bocejando):
Entdo diz, benzinho.
Declamou pausado o primeiro verso: “Igual ao fruto ajustado ao seu redondo...”
Jandira interrompendo: perai... redondo? Mas nem todo fruto ¢ redondo...
ELE Sdo metaforas, amor.
ELA  Metaforas?!?!
ELE E... E ha também anacolutos, zeugmas, aféreses.
ELA  ?171? Mas onde ¢ que fica a banana?
Ele enforcou-se manhazinha na mangueira. O bilhete grudado no peito dizia: a manga também
ndo ¢ redonda, 0 mamao também ndo, a jaca muito menos. ¢ vocé ¢ idiota, Jandira. Tchau.
(HILST, 2014, p.216)

O que se destaca nas bandalheiras, portanto, estd para além de uma intencdo
meramente pornografica. O obsceno revela os limites de uma linguagem que falha em nomear
o Outro sexo e faz furo nos semblantes que sustentariam a comédia. Sobre esta ultima, porém,
Hilda também introduz um corte: hd um tragico que lhe compde. Jandira e benzinho sdo um

dos retratos que a autora nos oferece da tragicomédia dos sexos.
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5.2.2 A Outra mulher

“Afli¢do de ser eu e ndo ser outra.
Afli¢do de ndo ser, amor, aquela
Que muitas filhas te deu, casou donzela

E a noite se prepara e se adivinha

Objeto de amor, atenta e bela.
Afli¢do de ndo ser a grande ilha
Que te retém e ndo te desespera

(A noite como fera se avizinha)

Afli¢do de ser dgua em meio a terra
E ter a face conturbada e movel.

E a um so tempo multipla e imovel

Nao saber se se ausenta ou se te espera.

Aflicdo de te amar... se te comove.

E sendo dgua, amor, querer ser terra.”?

A poesia de Sonetos Que Ndo Sdo versa sobre o enlace faltoso que fundamenta a
tragicomédia dos sexos, na qual os semblantes velam, mas ndo apagam o impossivel da
relagdo sexual. A instancia da letra ¢ trabalhada ao longo do ensino de Lacan com diferentes
desenvolvimentos. Um deles traz a associacdo da letra ao /iforal, feita por Lacan para situar o
lugar dela na margem de dois campos heterogéneos que sdo o simbolico e o real. Com o jogo
de palavras feito entre literal e litoral em Lituraterra (1971), ele ensina que ndo ¢ de uma
fronteira que se trata, mas de sobreposi¢des e separagdes entre o significante e o gozo. Vemos
na poesia de Hilda uma forma de dizer sobre essa escritura que faz um litoral com o mar do
£070.

A mulher, na poesia, ndo ¢ a lista de coisas que pode se escrever no Outro, por
exemplo, como foi situada nas elaboragdes freudianas da psicologia amorosa. L4, Freud
(1910) apontava que a mulher poderia ocupar, na fantasia masculina, trés lugares. Isto &, trés
modos dela entrar na relacdo sexual, desde o ponto de vista falico: o lugar de mae, de santa ou
de “cocota” (FREUD, 1910, p.123). Para Lacan (1972-73), na tabela da sexuacdo, o que se
situa da relagdo sexual a partir do lado falico se desenrola no eixo da fantasia no qual o
sujeito, que € colocado do lado esquerdo, se dirige ao objeto a, do lado direito - § — a.

Enquanto objeto, a mulher poderia causar o desejo do homem desde o lado feminino da tabua.

23 HILST, Hilda. Sonetos que ndo sdo (n°1) em Roteiro do Siléncio (1959).
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A poesia de Hilda, porém, aponta a mulher para além dos semblantes que se situariam
neste eixo: a mulher ndo é a mae, nem a donzela. A aflicao de “ser eu € nao ser outra”, como
Hilda muitas vezes escreve, interroga o lugar que se possui no desejo do Outro, se ndo se ¢
como a Outra mulher, que supostamente saberia fazer com o ilimitado do gozo feminino. Essa
fantasia sobre a Outra mulher ¢ uma estratégia tipica da histeria, que protege do encontro com
a auséncia de resposta para o enigma do feminino (NAVEAU, 2017a). A questdo se desloca
para a impossibilidade de assumir um semblante de mulher para a comédia dos sexos —
aflicdo de ndo ser aquela -, ja que ela ndo tem isso que faria dela uma mulher, como teria a
Outra. Sendo assim, a pergunta ndo cessa: quem ¢ ela, se ndo ¢ mae, nem se casou donzela,
tampouco pode se oferecer como “objeto de amor, atenta e bela”? Se ndo pode entrar como
objeto no jogo dos semblantes, onde desempenharia o papel de causa do desejo para o
homem, a mulher do soneto diz ndo saber como ser uma mulher para o amante.

Eis uma pergunta fundamental na base da tragicomédia dos sexos. Quem sou eu como
ser sexuado, sendo aquilo que o Outro situa? Nas palavras de Hilst, esta mulher ndo ¢ “a
grande ilha que retém e ndo desespera” seu amante. Uma vez que ela ndo se oferece a ele
como “objeto de amor, atenta e bela”, ela o desespera. Segundo Lacan (1971, p.33), no
tocante ao gozo sexual, a mulher pontua para o homem a equivaléncia entre o gozo e o
semblante, representando um teste da verdade. Isto €, se entendemos que o falo é o gozo
sexual como coordenado com um semblante, a mulher ¢ o que pontua, para o homem, esta
equivaléncia. Para ela, no entanto, o gozo ¢ ndo todo solidario ao semblante, como vimos.
Quer dizer, entdo, que ela é a unica que pode dar lugar ao semblante como tal, uma vez que
ela sabe e até mesmo ela ¢ (e por isso ela ¢ o Outro sexo), para o homem, este teste da
verdade. Logo, “quando se trata de uma mulher, ndo ¢ a mesma coisa, porque a mulher tem
uma enorme liberdade com o semblante. Consegue dar peso até a um homem que ndo tem
nenhum” (LACAN, 1971, p.34).

Lemos em seguida: sendo agua, querer ser terra. Do gozo, ¢ o que ndo cessa de ndo se
escrever, situado a partir daquilo que se escreve na funcdo falica, como suplementar a ela. A
funcdo significante ndo satisfaz a mulher, ndo-toda. Na fantasia feminina sobre a Outra
mulher, fica claro que o feminino faz alteridade mesmo para uma mulher - como a voz da
poesia destacada demonstra falando de sua aflicdo -, fazendo furo no que se inscreve no
campo do Outro como parte da significagdo falica. Aflicdo de ndo ser essa outra que,
supostamente, sabe como ser mulher. Desta maneira, Hilda versa, assim como a psicanalise,

sobre a tragicomédia dos sexos que resulta da inexisténcia de relagdo sexual.
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Acompanhando o estudo feito por Pierre Naveau (2017a) dos semindarios 16 ao 22,
chamado por ele de Variedade dos Gozos, vemos que ha uma abordagem da diferenca sexual
no final do ensino de Lacan pela via da logica matematica que deve ser afastada do mero jogo
de semblantes, bem como do binarismo de género com o qual constantemente ¢ confundida.
A diferenga sexual, assim, estd para além das identidades. E de algo distinto que se trata.
Segundo este psicanalista, o recurso a logica ¢ a unica coisa que pode esclarecer o uso,
propriamente lacaniano, da expressdo ‘“ndo-relagdo” entre os sexos. Se a relagdo ndo se
escreve, no entanto, ha alguma coisa do encontro que pode chegar a se escrever e que
articularia, assim, a contingéncia falica e o desejo, o corpo e o amor. E a partir dessa
articulacdo que podemos apreender a variedade dos gozos sobre os quais trabalhamos.

Como “ndo ha relagdo sexual, mas ha o gozo” (NAVEAU, 2017a, p.131), h4 algumas
questdes a serem levantadas. Naveau nos incita a fazé-lo com o adendo de uma outra,
colocada por Lacan (1972-73) no seminério 20: “se houvesse um outro gozo que nao o falico,
ndo teria que ser aquele” (LACAN apud NAVEAU, 2017a, p.131). A proposicdo de Lacan,
segundo Naveau, implica uma asser¢do e uma questdo: 1. Ha gozo falico; 2. H4 um outro
gozo? A possibilidade de haver outro gozo que ndo o falico foi levantada, justamente, com a
oposicao entre o falo e o corpo do Outro e, consequentemente, do gozo falico e do gozo do
corpo do Outro (LACAN, 1972-73).

Com a oposicao entre o falo e o corpo do Outro, alguns pontos fundamentais podem
ser situados. Se a abordagem do feminino através do falo, com o quantificador nio-todo, ¢é
mal-entendida e interpretada como um lugar de subordinacdo, ignora-se que o falo seja um
significante cuja fun¢do ¢ fundamentalmente a de barreira que cria uma divergéncia entre os
dois modos de gozo. Relativamente a esta barreira, ha um aquém e um além: sob o falo héd o

gozo falico e, para além do falo, h4 gozo do corpo do Outro.

(...) o falo ¢ o obstaculo que separa o gozo do Um e o gozo do Outro. Uma distancia
se abre, assim, entre 0 Um de uma parte do corpo proprio e o Outro do corpo do
Outro. Essa parte do corpo proprio desempenha, de algum modo, sua parte sozinha.
Por essa razdo, o gozo falico ¢ considerado como o gozo do Um (...). (NAVEALU,
2017a, p.133)

O psicanalista Jésus Santiago (2020) ratifica esta leitura da diferenga sexual proposta
por Lacan no semindrio 20, dizendo também que o falo se interpde como obstaculo a relagao

entre 0s sexos e que isto torna o amor impotente em fazer Um.

(...) o falo se interpde como o obstaculo para que o ser falante ndo possa gozar do
corpo do Outro, precisamente porque o de que ele goza é do gozo do 6rgdo. Em
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suma, ¢ a intermediacdo do falo que torna impotente o amor e que faz prevalecer o
gozo do corpo proprio ou o gozo de sua fantasia. (SANTIAGO, 2020, p.2)

A abordagem da mulher pelo homem na teoria da sexuagdo ¢ um caminho logico, ndo
antropologico. Isto se distingue radicalmente de uma atribuicdo, como a contestada por
Simone de Beauvoir (2016), de um lugar secundério das mulheres em relagdo aos homens na
sociedade. Embora Hilda Hilst use nesta poesia termos envolvidos com o semblante
tradicional ao descrever a Outra mulher, ndo ¢ nele, mas no descompasso com este suposto
saber sobre a mulher que ela centra sua aflicdo. Deste modo, faz surgir o furo que o feminino
¢ para a relacdo sexual. A aflicdo de ser essa e ndo outra mulher, uma outra que saberia “o
todo da mulher” (NAVEAU, 2017a, p.180): interroga-se o gozo do Um ao fazer alteridade a
ele, situada que estd, como mulher, no infinito do gozo que ¢ para além do falo.

Logo, porque Lacan (1971, p.34) teria afirmado que “a mulher tem uma enorme
liberdade com o semblante”? Pois ela, sendo ndo-toda, tem a escolha de se inscrever ou ndo
na funcdo ®x. Lembremos que ele reforga muito isso, dizendo que “ndo ¢ porque ela é ndo-
toda na funcdo falica que ela deixe de estar nela de todo” (LACAN, 1972-73, p.80). O Outro
gozo, porém, que ¢ o gozo feminino, ndo ¢ um gozo complementar ao falico, ele ¢
suplementar. Sendo assim, Pierre Naveau avanga sobre o gozo ndo-todo que, “na dimensdo do
discurso, ele ndo ¢ articulado ao semblante falico: ®. E precisamente sobre esse g0zo que as
mulheres ndo dizem nada. E o mistério delas, seu segredo” (NAVEAU, 2017a, p.186). Ou
seja, conforme ja estava indicado em Lacan, desse gozo a mulher nada sabe, a ndo ser que o
experimenta.

A histérica seria aquela que interroga o gozo do Um, falico, uma vez que nao alcanga
0 gozo que concerne ao todo da mulher, que ndo existe. Ser inacessivel ndo impede que ela
deseje esse todo. Sendo dgua, querer ser terra. Desta maneira, no entanto, seu desejo
permanece sempre insatisfeito. Segundo Naveau (2017a), a histérica ¢ dividida pela antinomia
entre desejo e gozo criada pela relagdo com a mulher. Ha uma querela, entdo, entre ela e a
outra mulher, que supde que saiba o que ¢ preciso para ser uma mulher para um homem, ou
simplesmente, que saiba o que € preciso para o gozo do homem. “Para a histérica, a mulher ¢é
o que ela ndo sabe ser” (NAVEAU, 2017a, p.179).

Como vimos, entdo, ha um modo masculino ¢ um modo feminino de relagdo com o
corte entre o que esta do lado do Um e o que esta do lado do Outro. Embora ndo haja relagao

sexual, a0 menos podemos afirmar que hd uma relagdo com o sexo.

Um corte separa o sexo masculino e o sexo feminino dos dois lados da “sexuacdo”.
Mas a psicanalise ndo ¢ nem uma biologia, nem uma psicologia. Ela se situa no
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nivel da dimensdo do discurso. A questdo ¢ saber o que se escreve e o que ndo se
escreve. (NAVEAU, 2017a, p.184).

Sendo assim, a leitura psicanalitica da diferenca sexual estd situada com base em uma
logica de gozo e ndo nos dados da biologia, da filosofia ou de qualquer outro campo
epistémico. Isso ¢ o fundamental para ler e lidar com as ferramentas teorico-clinicas
inventadas por Lacan, bem como para dialogar com outras areas. Falar de gozo féalico e de
gozo feminino nao define identidades, nem responde como ser homem ou mulher. Tampouco
restringe o falante a se identificar dentro de um binarismo heteronormativo, como viemos
sublinhando.

Ao longo do ensino de Lacan, a questdo da diferenca sexual vai avangando e se
descolando cada vez mais daquilo que balizou a teoria freudiana da sexualidade em termos de
diferentes posigdes frente a castracdo e ao desejo, cujas possibilidades se encerravam no que o
Complexo de Edipo poderia abranger. Se no semindrio A4 Angiistia (LACAN, 1962-63),
apesar dos avancos permitidos a Lacan por sua leitura dos trés registros e do inconsciente em
termos de uma ética, ainda se tratava principalmente da relacdo com a castracdo. J& no
seminario Mais, ainda (LACAN, 1972-73), o terreno desta discussao sofre um desdobramento
com consequéncias significativas. Passa-se a tratar da diferenca dos sexos em termos de
relacdo com o Outro gozo, o nao-todo falico.

Segundo Pierre Naveau (2017a), o avango de passar a falar de gozo feminino estd, em
grande parte, em fazer surgir “uma interrogacdo concernente a relagdo entre o saber e o gozo,
e isso tanto mais porque ele mesmo s6 aborda esse tema com este aparelho do saber que ¢ a
logica” (NAVEAU, 2017a, p.210). Lacan teria, desta maneira, sido 16gico em sua abordagem
da diferenga sexual e sua preocupacao fora epistémica e ética. A afirmagdo de que A mulher
ndo existe s6 pode ser compreendida deste modo, portanto, enquanto ligada a uma relagao
entre saber e gozo que nao ha: A mulher faz furo na linguagem, ja que falta o significante
para dizé-la. Também a partir desta manobra, “Lacan tece uma ligagdo entre o que ndo se
pode dizer — A mulher — e aquilo do qual a mulher ndo diz nada — seu gozo” (NAVEAU,
2017a, p.209). Por consequéncia, entdo, podemos afirmar que enquanto a mulher faz furo na
linguagem, seu gozo faz furo no saber. Eis de onde retomar a questdo sobre a Outra mulher.

Em Homenagem a Marguerite Duras pelo arrebatamento de Lol V. Stein, Lacan
(1965) anuncia que se restringe a prestar, com esta homenagem, apenas um testemunho de
que a pratica da letra converge com o uso do inconsciente. A artista, segundo ele, desbrava o
caminho da relacdo da letra com o gozo feminino ao escrever sobre o arrebatamento. A

respeito disto, o analista interroga: quem ¢ arrebatado? E responde: a arrebatadora ¢ a autora e
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somos nds os arrebatados. Se o gozo falico ¢ coordenado com a fantasia — como a tabela da
sexuacdo indica: 8¢a — o gozo feminino estd vinculado ao que do Outro ndo tem nenhuma
coordenacdo — S(A). “O arrebatamento se da, justamente, pelo que a fantasia ndo da conta do
gozo por meio do falo”, cuja manifestacdo pode deslizar para o deslumbramento ou para a
devastagdo, “(...) duas manifestagdes femininas de gozo dirigidas a inconsisténcia do Outro e
que ultrapassam a cifracdo do gozo falico” (CALDAS, 2015, p.83).

Arrebatamento ¢ uma traducdo para o portugués de ravissement, que vem do verbo
ravir, arrebatar. Significa arrancar algo, raptar ou pode referir-se a um éxtase mistico,
religioso. O termo ravage, devastagdo, que Lacan utiliza para falar do gozo feminino, também

provém de ravir. Segundo Miller (2016), a palavra ¢ bem escolhida para falar do lado mulher:

Isso que Lacan chama de "o todo fora do universo", o todo que ndo se completa
como um universo fechado, limitado. E uma depredagdo, uma dor que ndo para, que
ndo conhece limites. A palavra devastagdo ¢, de fato, bem escolhida do lado mulher.
(...) O termo devastagdo (ravage) ¢ um termo derivado de arrebatar (ravir). O proprio
verbo arrebatar (ravir) ¢ originado do latim popular rapire, um verbo que quer dizer
"apreender violentamente" e que derivou a palavra "rapto": que se pega a forga, que
se arranca. O verbo arrebatar ¢ também um termo da mistica, assim como o0
deslumbramento (ravissement). Isso quer dizer que se ¢ transportado para o céu, na
lingua classica. E, no horizonte do arrebatar, ha o éxtase. (MILLER, 2016, p.18)

O romance de Duras comega com uma cena na qual hd o arrebatamento, o
deslumbramento diante do casal que danca e algo os solda perante o olhar de Lol, terceira.
Olhando seu namorado dancar com outra mulher, Lol reencontra em seus pensamentos
Tatiana, uma amiga intima que teve no passado. E a Outra mulher que entra em cena no
momento do arrebatamento de Lol V. Stein.

Nao nos deteremos em detalhes do romance de Duras, apenas nos interessa extrair dele
e da respectiva homenagem de Lacan, o que ¢ situado ali como proprio da relagdo do gozo
com a posi¢do na partilha sexual. O comentério de Lacan, saudando o estilo da autora, nos
serve de orientacdo para isto e para lidar com as mudancas em curso no campo da
sexualidade: “Inimeras consideragdes socioldgicas referentes as variagdes da dor de viver, de
uma época para outra, sdo pouco, comparadas a relagdo estrutural que, por ser do Outro, o
desejo mantém com o objeto que o causa” (LACAN, 1965, p.204).

O psicanalista Miquel Bassols (2020) também expde algumas consideragdes
relevantes para este ponto em nossa pesquisa. Ele também aborda a relagdo do feminino com
a letra através da literatura, questdo que perpassa a poesia de Hilda com que iniciamos a

discussdo sobre a Outra mulher.
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Nesse campo, mais além da logica falica, a fungdo da letra, como concebida por
Lacan, permite abordar e escrever o que ndo pode ser simbolizado pelo significante
na parte falica, masculina, da sexualidade. Essa parte da feminilidade que nao passa
pelo significante, que amiude fica em siléncio para a propria mulher e que se faz
presente, por outro lado, em muitos sintomas especialmente femininos, tera,
portanto, uma conexao particular com a fung¢do da letra, na medida que a letra e a
escrita bordejam, de maneira também especial, o impossivel de dizer ou simbolizar.
(BASSOLS, 2020, p.2)

Bassols propde uma afinidade topologica entre a feminilidade e a letra. Ele diz: “A
funcdo da letra ¢ a de desenhar o que ndo cessa de ndo se escrever na cadeia significante”
(BASSOLS, 2020, p.2). No entanto, desenhar ndo ¢ escrever. E, segundo ele, circunscrever,
emoldurar o que ndo se sabe, fazer borda ao que ndo se sabe e que torna o saber sempre
incompleto. “A propria feminilidade tem essa fun¢@o de tornar presente o furo no saber sobre
a sexualidade, de desenhé-lo, de corta-lo e enquadra-lo como uma pagina em branco, até que
se torne uma letra, a propria letra do lugar da feminilidade” (BASSOLS, 2020, p.2). Desta
forma, entdo, ele reafirma a teoria sustentada ao longo do ensino de Lacan sobre o valor
feminizante da letra.

A problemadtica recortada por Bassols (2020) ¢ desdobrada através de um trabalho
sobre um conto de Isak Dinesen. O titulo deste conto é The blank page, que significa A
padgina em branco. E importante notar que blank evoca o vazio e ndo a cor branca (white),
como a tradug@o poderia sugerir para nds em portugués. Nele, uma senhora conversa com um
rapaz sobre a arte de contar historias e afirma que esta ¢ uma tradicdo transmitida pelas
mulheres, mesmo quando o contador ¢ um homem. Com isto, o psicanalista sugere ler ai uma
genealogia feminina da letra e sublinha, como ponto fundamental, que esta senhora contadora

de historias ndo sabe ler.

Sublinhemos (...) a notavel circunstancia de que a contadora de historias ndo sabe
ler, embora saiba como fazer ler aos outros a pagina em branco. Primeiro indicio de
que a letra habita na palavra dita, como seu proprio suporte, ¢ que podemos
transmiti-la mais além de que saibamos ou ndo 1é-la. Mais ainda, ndo serd porque
ndo sabemos como lé-1a que transmitimos saber ao falar sem o saber? A instancia da
letra no inconsciente, para tomar o titulo do texto de Lacan, ¢ a razdo desse saber
literal que a palavra transmite. (BASSOLS, 2020)

A transmissdo da pagina em branco ¢ feminina e passa, segundo a historia, de avo para
neta. Bassols sublinha que ndo seja de mae para filha, dado que a relagdo da mae ao filho/filha
¢ uma relacdo que se insere na logica falica. Além do mais, como disse Lacan (1972-73,
p.40), é enquanto mie que a mulher entra na relagdo sexual, como mulher proibida. E de outra
ordem, entdo, a letra (lettre, que também significa ‘“carta”) que se quer situar como

transmitida ai, de avd para neta. E algo de outra natureza que ndo a do significante falico.
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Essa lenda, como a senhora do conto diz, pode até ser contada a um homem. No entanto, o
que este poderd apreender para compor sua relagdo com a pagina em branco sera diferente.
Esté ai colocada a diferenga sexual: “Como 1€ o discurso falico, tanto de homens quanto de
mulheres, esta pagina em branco?” (BASSOLS, 2020, p.7).

No mesmo semindrio, Lacan (1972-73) propde que ndo seja o possivel, mas o
contingente que pode fazer oposi¢do ao impossivel da relagdo sexual. Uma vez que o
impossivel seja aquilo que ndo cessa de ndo se escrever, ha algo que, contingentemente, se
escreve do encontro com o Outro sexo. Isto ¢, algo contingentemente cessa de ndo se
escrever. Mas o que se escreve, afinal, uma vez que A mulher continua sendo a alteridade

irredutivel?

(...) a pergunta sobre a feminilidade toca o que ndo ¢ simbolizavel, o que ndo ¢é
socializavel, o que ndo ¢ intercambidvel e que s6 pode cessar de ndo se escrever no
branco da letra, no branco da pagina em branco. Digamos, de nossa parte, que ¢ no
que cessa de mdo se escrever que a psicandlise de Jacques Lacan coloca
precisamente a fungdo do amor, do amor como contingéncia de um encontro.”
(BASSOLS, 2020, p.9)

Diante deste feminino ndo simbolizavel, socializavel ou intercambiavel, a relagao
sexual ¢ inexistente e 0 que vem em supléncia a ela “¢ precisamente o amor” (LACAN, 1972-
73, p.51). E ai que vemos se desenrolar todo o teatro dos sexos, que continuaremos a abordar
com o auxilio da escrita de Hilda Hilst. Essa letra que ¢ litoral e padgina em branco, ndo atende
como funcdo ao gozo feminino, mas o delimita. A devastagdo aparecerd no romance A
Obscena Senhora D., sobre o qual discorreremos a seguir. E a historia de uma vitva que
enlouquece apds a perda do marido, ela que ¢ D de derrelicdo — ou mesmo, sugeririamos, D
de devastagdo -, uma mulher desamparada pela falta de sentido que encontra em todas as

coisas a partir de sua obscena lucidez.

53 A OBSCENA LUCIDEZ APONTA PARA O REAL

... e 0 que foi a vida? Uma aventura obscena, de tdo lucida.”*

A Obscena Senhora D (HILST, 1982) ¢, segundo a propria autora, sua obra prima. Em
nossa leitura, a Senhora D. ensina sobre a devastagdo, um dos nomes do gozo feminino para
Lacan. A personagem principal deste livro ¢ Hillé, uma mulher recém enviuvada e que,
isolada do convivio social, habita o vao da escada de sua casa, derivando solitariamente em

seus pensamentos: “(...) um susto que adquiriu compreensdo. Isso era Hill¢.” (HILST,1982,

24 H.H. A obscena Senhora D. (1982)
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p.57). A aventura obscena a que somos apresentados, entdo, se refere a esta compreensao
adquirida por Hill¢, no que a autora indica ser sua lucidez — e ndo sua loucura -, sobre a vida
impor um vazio de saber para algumas questdes fundamentais do espirito humano.

Hill¢ era chamada de Obscena Senhora D por Ehud, o marido que ela acabara de
perder, conforme a narrativa logo de inicio nos faz entender. No entanto, ela conversa
alucinatoriamente com ele durante toda a obra, entre a rememoracao ¢ o delirio. Senhora D.
de derrelicdo, ele costumava dizer para ela, explicando a letra que a nomeava no apelido que
ele inventou. Hillé repetidamente esquecia o sentido daquele D e voltava a perguntar para ele
o que significava o nome que havia ganhado. Ele repetia: derreli¢do, desamparo, abandono. O
apelido, segundo ele, se referia a “alma desde sempre em vaziez” de Hillé, esta mulher que
incessantemente ‘“buscava nomes”, buscava compreender “isso de vida e morte, esses
porqués” (HILST, 1982, p.17).

E no limite da linguagem, naquilo que anima o corpo do vivente ou o devolve ao
estado inanimado, que Hillé situa suas questdes. Ela, porém, se angustia e se desorganiza
tanto com tais questdes que acaba se isolando do convivio social: “ndo quero mais ver coisa
muito viva” (HILST, 1982, p.18). Pierre Naveau (2017a, p.205) distingue a questdo freudiana
- O que quer uma mulher? -, da questdo lacaniana - O que sabe uma mulher? - para destacar o
avanco da questdo da sexuagdo para o campo do saber sobre o gozo. A articulagdo da tese de
Lacan, no entanto, também sofre um deslocamento durante os anos, como vimos. O ponto de
articulacdo de sua tese teria passado da angustia referida ao saber, termos do seminario A4
angustia (1962-63), “mais precisamente, da falta que caracteriza a castracdo, para o furo com
o qual o saber esta as voltas” (NAVEAU, 2017a, p.207). Deste modo, da falta ao furo: o que
estd em jogo entre o homem e a mulher ndo se reduz a relacdo com a castracdo, trata-se da
relagdo do saber com o gozo. Uma outra questdo também se colocaria, apoiada na primeira,
isto &, o que uma mulher ama em um homem? (LACAN, 1972-73). Nesta ultima, porém,
passa-se da problematica do saber sobre o gozo para o amor, aquilo que, segundo Lacan, pode
vir em supléncia a relacdo sexual que nao ha (LACAN, 1972-73, p.51).

No capitulo VII do seminario Mais, ainda (1972-73), apds propor as féormulas da
sexuacdo, Lacan coloca esta pergunta sobre a visada do amor de uma mulher por um homem.
Entdo, segundo Naveau (2017a), ele afirma duas coisas. Primeiro, que uma mulher ama a
alma® de seu parceiro. Ela é uma “almorosa” e, com isto, ficaria aprisionada na fantasia do

homem. Como vimos, a fantasia masculina tem destinos muito especificos para responder ao

25 Em francés ha uma homofonia de ama (aime, de amar) e alma (6me), com a qual Lacan joga.
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enigma do feminino. Isto se deve ao fato dele estar na func¢do falica. Do lado homem, no
esquema (p.123), vemos a seta direcionada ao objeto a, logo, “toda sua realizagdo quanto a
relacdo sexual termina em fantasia” (LACAN, 1972-73, p.92). A segunda proposicdo de
Lacan ¢ que a mulher s6 pode amar no homem ‘““a maneira como ele enfrenta o saber com que
ele alma”. Ou seja, como o quadro indicava, ela se dirige ao homem a titulo de significante,

isto ¢, de falo. A titulo, portanto, de seu saber sobre o gozo. Para a mulher, entdo,

Nao ¢é outra questdo, sendo a de saber se esse termo de que ela goza mais além de
todo esse jogar que constitui sua relagdo ao homem, e que eu chamo de Outro,
significando-o por um A, se esse termo, ele, sabe alguma coisa. Pois ¢ nisso que ela
¢ ela propria sujeita ao Outro, tanto quanto o homem. (LACAN, 1972-73, p.95)

Lacan (1974) sublinha também que o analista testemunha um fracasso. No inicio de
uma analise, por exemplo, sentido ndo falta. “E nisso que consiste o pensamento: palavras
introduzem no corpo algumas representagdes imbecis. Pronto, vocés tém o troco, vocés tém ai
o imagindrio (...)” (LACAN, 1974, p.3). As pessoas, no entanto, contingentemente tém
noticias de uma verdade a mais, que escapa ao idealismo do pensamento, idealismo este que
segundo Lacan ¢ o que ha de mais cretinizante. Seria isto que, ele supde, vem a fracassar em
uma analise, ou até mesmo que ¢ aquilo cujo fracasso leva alguém a procurar um analista.
Nao ha discurso, porém, onde o semblante ndo conduza o jogo, logo, para tocar naquilo que
diz respeito ao nd entre os trés registros, causando o desejo do sujeito, e poder passar a um
patamar que ndo se reduz ao sentido imagindrio, o analista visa o objeto a. Mais que isso, ele
faz semblante de ser esse no, esse objeto dejeto, para que o sujeito que lhe fala possa falar
deste fracasso do semblante em fazer existir a relagdo sexual, falar da tragicomédia.

A Senhora D, por sua vez, com sua obscena lucidez, padece justamente por ndo se
conformar ao efeito cretinizante do sentido. Ela vive imersa no fracasso da fantasia falica, que
desvela o real. A falta de um sentido para velar este furo ou de uma letra que o circunscreva,
organizando os registros, dificulta que ela faga lago. Um ano antes de Ehud morrer, quando
ela se muda para o vao da escada, ele diz a ela: “olhe, ndo quero te aborrecer, mas a resposta
ndo esta ai, ouviu? Nem no vao da escada, nem no primeiro degrau aqui de cima, serd que
vocé ndo entende que ndo ha resposta?” (HILST, 1982, p.18). O marido lhe pede cotidiano:
que faga um café, vista uma saia bonita, cumprimente de volta os vizinhos, mas ela jamais o
faz. Ele tenta convencé-la a fazer sexo, ela ndo se interessa. Ele insiste que ela volte a se
arrumar como antes, mas seus apelos ndo tém sucesso em reacomoda-la na comédia dos

SE€XO0S.
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Aprendemos com Lacan que a funcdo do objeto, no ponto-chave do desejo, se
distingue por um evanescer do sujeito, uma vez que este tem de se nomear. O objeto tem
funcdo, entdo, “de significar o ponto onde o sujeito ndo pode se nomear” (LACAN, 1958-59,
p.442), justamente o ponto onde ha mais-gozar. E justamente este o ponto onde o pudor é a
forma régia do que ¢ convertido em asco e vergonha nos sintomas. A Senhora D., por sua vez,
ndo ¢ pudica. Ela ¢ obscena, pois os semblantes da comédia dos sexos ndo funcionam para
protegé-la da invasdo do gozo. Em sua lucidez, Hillé revela a faldcia do falo. Com isso, esta
novela nos direciona a pensar na tragicomédia dos sexos para além da comédia que se
instaura no jogo dos semblantes.

Entregue ao gozo fora do sentido, sem nome, Hillé nos ensina, nas paginas da obra
prima hilstiana, sobre o gozo feminino de modo analogo ao mistico. Ela procura nomes e
perde os que ja encontrou, pois estes ndo lhe servem de ancoragem. Pede palavras de amor ao
marido, pede uma resposta que sirva como um saber sobre seu proprio gozo. Ehud ensaia
frequentemente oferecer alguma palavra, lhe da o apelido, tenta convoca-la ao cotidiano. Isso
tem algum efeito apaziguador, mas ela logo precisa pedir que ele volte a fazé-lo. Como vimos
com Lacan (1972-73), uma mulher busca um homem a titulo de significante. Quando o
marido morre, a Senhora D. sucumbe a loucura e se isola por completo. Passa a viver com
dois peixes de papel pardo - que faz para substituir os de verdade, que morreram logo depois
de Ehud — e com o fantasma do marido, com quem conversa alucinatoriamente.

O critico literario Alcir Pécora (2018) sugere que esta ¢ a narrativa que melhor
representa o trabalho da autora sobre a relagdo do divino e do profano. Trata-se de uma
mulher de sessenta anos que os vizinhos talvez cumprimentassem tirando o chapéu, mas nao ¢
este o caso: “Nela ha essa obscenidade que a acompanha, essa bestialidade de grande porca a
janela, a gritar impropérios aos passantes. Essa corporeidade das palavras. O corpo sem
enfeites, sem subterfigios” (PECORA, 2018, p.427). A vizinhanga passa a chamar sua casa
de Casa da Porca. Ela diz que “ficou mulher do Porco-Menino Construtor do Mundo”, alguém
que ao longo da narrativa ganha outros nomes e a quem ela da um valor de divindade. Mulher
de Deus, que encarna no Porco-Menino. Ela fala com ele como se falasse com Deus. O
obsceno profana a ideia corrente e imaculada da divindade, eleva os restos e rejeitos a
categoria de totens a serem adorados.

Hilda falava inconformada sobre a alienagdo das pessoas por conta do pudor. Para ela,
isso as afastava de questdes tdo fundamentais que lhe era impossivel evitar trazé-las a tona
sempre que perguntada. Em entrevista a Caio Fernando de Abreu, por exemplo, reclamou que

sua primeira novela a ser publicada voltou da grafica com todas as palavras “cu” substituidas
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por “ca”, “co” ou “ci”. Indignava-se: “o que ha de errado com o cu?”. Também se lembra, na
mesma entrevista, de um simposio do qual participou, no qual uma senhora perguntou a ela

por que escrevia assim de forma “tdo angustiada”. Respondeu:

‘Minha senhora, nés temos basicamente sete orificios. Se a senhora ndo os lava a
cada dia, a senhora fede. Isso ndo a angustia?’ Criou-se um problema horrivel. Sim,
a mim angustia profundamente ter de fazer essas coisas todo dia. Vem a historia da
finitude, da degradacdo do corpo. A carne acaba, e depois disso — depois disso, nada.
(HILST, 2014, p.260).

Encarnando a falta de decoro apreciada pela autora como sinal de lucidez, a Senhora
D. assustava os vizinhos com suas “mascaras de focinhez”, méscaras que ela mesma fez com
estopa para cobrir o rosto quando aparecesse na janela. Enquanto Hill¢ tinha uma memoria
distante sobre ter sido “alguém-mulher”, o fantasma de Ehud a alertava de que a vila a andava
estranhando ainda mais que o habitual. Desde antes da morte, ele tentava convencé-la a
interagir com as pessoas e dirigir-lhes alguma palavra para deixa-las mais tranquilas. Depois
que ele morre, quando ela se torna a Porca, segundo os vizinhos, estes comegam a desaprovar
com mais veeméncia a inadequacdo de Hill¢, com suas janelas sempre fechadas e os sustos
que dava em quem passava, urrando pela janela de mascara no rosto. Ela tentava explicar para
Ehud-fantasma a confusdo em que estava imersa, uma desordem que lhe atravessava a carne.

Dizia nao compreender o olho, nem o corpo,

(...) nem a sangrenta logica dos dias, nem os rostos que me olham nesta vila onde
moro, o0 que € casa, conceito, o que sao as pernas, o que ¢ ir e vir, para onde Ehud, o
que sdo essas senhoras velhas, os ganidos da infincia, os homens curvos, o que
pensam de si mesmos os tolos, as criangas, o que ¢ pensar, o que € nitido, sonoro, o
que ¢ som, trinado, urro, grito, (...) escuto-me a mim mesma, ha uns vivos 1a dentro
além da palavra, expressam-se mas ndo compreendo, pulsam, respiram, ha um
codigo no centro, um grande umbigo, dilata-se, tenta falar comigo, winds flowers
astonished birds, my name is Hillé, mein name madame D, Ehud is my husband, mio
marito, mi hombre, o que ¢ um homem? (HILST, 1982, p.19)

Deste modo, a personagem principal testemunha sua experiéncia caotica. “Teofaga
incestuosa”, “abandonada” e “desamparada”, a obscena Senhora D levanta questdes sobre
vida, morte e sexo, essas coisas para ela “sem nome”. Se pergunta, por exemplo, “o que ¢ um
homem?”. Repete seu nome e o do marido, como se isto lhe devolvesse alguma identidade.
Dizer repetidamente que ela ¢ Hillé e Ehud é seu marido parece uma tentativa de se
reorganizar, recolocar antigas coordenadas simbolicas que a situaram um dia. No entanto, ela
permanece sem compreender o que pensam de si mesmos os tolos (HILST, 1982), ou para

usar o termo de Lacan que acabamos de mencionar, sem compartilhar do efeito cretinizante
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que pode ter o sentido. Em um episédio, por exemplo, o padre a visita e ela recusa

veementemente o sentido da religido:

Vi-me afastada do centro de alguma coisa que nao sei dar nome, nem por isso irei a
sacristia, te6faga incestuosa, isso ndo, eu Hillé também chamada por Ehud A
Senhora D, eu Nada, eu Nome de Ninguém, eu a procura da luz numa cegueira
silenciosa, sessenta anos a procura do sentido das coisas. (HILST, 1982, p.17)

Pouco antes da morte, o marido tentou explicar a ela o que acontecia e pedir que ela
buscasse compreender, que se afastasse dessas questdes obscenas para que nao
enlouquecesse. Ele disse a ela: “nomeia as ilusdes, afasta-te da vertigem (...) loucura é o nome
da tua busca. Esfacelamento. Cisdo. Derreligdo. Também Senhora D, também.” (HILST,
1982, p.38). E através do amor por Ehud que Hillé tenta forjar uma escrita para circunscrever
o gozo sem limites que experimenta. Hilda nos conta, assim, através de suas personagens,
suas inquietagdes a respeito da loucura e dos limites da linguagem, cuja relagdo intrinseca
associa com clareza. Hill¢, enlouquecendo, perde o vinculo com o campo do sentido
compartilhado. Em uma das muitas vezes que Ehud precisa explicar para ela a letra D que a
nomeia, ela diz que esta perguntando de novo s6 porque leu essa palavra, derrelicdo, e ficou
triste. Entdo ela a 1& de uma nova forma: “DERRELICAO. ndo, ndo parece triste, talvez
porque as duas primeiras silabas lembrem derrota, e licdo ¢ sempre muito chato” (HILST,
1982, p.27) — teria ela conseguido, assim, reescrever a palavra que a nomeia?

Acompanhamos Hill¢ derivando nos significantes que a cercam sem um ponto de
ancoragem a ndo ser pelo fantasma do marido, que aparece alucinatoriamente como uma
supléncia delirante que aparentemente lhe da um recurso de relativa estabilizagdo. E
importante frisar que o fantasma dele e as memorias sdo pensamentos da prépria Hillé. E com
esse delirio que ela retoma algumas coordenadas simboélicas para se organizar. Apenas na
ultima pégina do livro nos ¢ revelado, pela voz narrativa que surge na cena final, que tenha
havido mais duas personagens na cena com a Senhora D, em sua casa. Personagens estas que
ficaram misturadas com ela durante o resto da historia, na qual a narracdo vem de seu proprio
fluxo de pensamentos. Os trés se fundem: 1) a Porca que ¢ ela mesma, assim chamada pelos
vizinhos; 2) Uma porca de fato, o animal que come lixo no quintal de Hill¢, a quem ela chama
de Senhora P. Fugido do quintal de uma casa préxima, o bicho invade sua casa ¢ o dono ndo
busca por medo de entrar na casa da louca. Ele diz: “deixa a porca para a louca que elas se
entendem”; 3) O Porco-Menino, aquele a quem ela se refere como a uma divindade, ¢ um
jovem rapaz que ia visitar Hillé e a Porca. O que ¢ porco vai, aqui, do divino ao obsceno,

profano. E uma palavra que ndo foi aleatoriamente escolhida por Hilda.
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A Senhora D se confunde entre as falas dos vizinhos, com suas tentativas de visitas, as
memorias do passado, a presenca da porca e do menino. Ela estd morrendo lentamente,
sozinha e recusa qualquer ajuda, afinal ndo quer mais saber de coisa muito viva - ja fomos
avisados desde o inicio da histéria. H4 também trechos em que Hilda se coloca mais
evidentemente na narrativa, se dirigindo ao proprio pai. A semelhanca do nome da
personagem com o da autora e a fidelidade dessas passagens com os relatos que a mesma
conta em entrevistas sobre a relagdo com o pai, ratificam esta aproximacgdo entre Hillé e
Hilda.

A escritora Carola Saavedra (2018) interroga se a escrita de Hilda poderia ser
considerada uma tentativa de dar corpo a um pai. Nas entrevistas, como mencionamos, Hilst
conta da admiragdo por seu pai “lindo e louco”, diz que ele foi a razdo pela qual se tornou
escritora. Seu interesse pela loucura e pelas questdes — ditas por ela mesma — obscenas como
as que os loucos colocam, agitam o trabalho de escrita e constroem um lugar para o pai
diferente daquele que ela conheceu através das palavras de sua mde, de um degenerado,
alucinado. Ela o via como um génio, alguém com uma lucidez especialmente diferente, e seu
desejo de escrever era associado a vontade de orgulhar o pai, bem como de ter herdado algo
precioso dele, como seu talento no trato com as palavras.

O obsceno aparece, entdo, nas questdes sobre a vida, a morte € o sexo, temas que
rapidamente ela compreendeu fazerem parte central da loucura, na qual a relagdo com estas
tematicas estd menos velada pelo pudor e menos organizada pela falacia do falo que leva ao
erro comum. Se hd um status quo para dar sentido a tais questdes, os loucos sdo os primeiros
a denunciarem a fragilidade destas respostas. Nao ¢ falar de relacdes sexuais que a torna
obscena, portanto, mas escrever sobre a falta de um sentido garantido para o gozo, que
organize a realidade do mundo e do corpo para o falante. No lugar dessa garantia, hd um
vazio sem nome, indizivel. Lacan observa que “temos tantas provas de que mesmo que a
unidade do nosso corpo nos force a pensa-lo como universo ndo ¢ evidentemente mundo que
ele ¢, ele ¢ imundo” (LACAN, 1974, p.16). No mundo civilizado, onde acontecem as relagdes
sexuais tragicomicas no palco do teatro dos sexos, a Obscena Senhora D. ndo se adequa, fica
desamparada, abandonada.

Depois que o pai saiu de casa, quando ela tinha trés anos, Hilda s voltou a vé-lo aos
dezesseis. Ele pediu que alguém da familia a chamasse, entdo, pois queria finalmente vé-la.
Neste que foi um dos poucos encontros que tiveram em sua vida, ela acredita que ele a tenha
confundido com sua mae: “So trés noites de amor” - ele implorava a ela - “Eu ficava muito

atrapalhada com tudo isso” (HILSTapudSAAVEDRA, 2018, p.420) — conta Hilda. A
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personagem do livro passa por algo semelhante em dado momento, o pai diz que quer vé-la e

manda chama-la.

Hillé, teu pai estd morrendo, te chama (...) e... filha... ainda fechando as janelas,
curvando a nuca, sozinha nesta escuriddo, o que te parece parco e pequenino, um
filete de vida desaguando magro sobre toda a superficie de carne e viscera, ainda
isso € pleno e basta para a vida, Hillé, perguntar ndo amansa o coragdo. (HILST,
1982, p.45)

Na ficgdo, portanto, em vez de assedid-la, o pai tenta protegé-la de seguir o mesmo
caminho que ele. Tenta aconselhd-la a ndo fazer da vida, como ele, um mergulho tdo fundo
nas perguntas. O pai tenta, assim, protegé-la da loucura. Esse pai da ficcdo consegue também
a distinguir da mae. Ele diz: “amei alguém que se parecia contigo, minha filha” (HILST,
1982, p.46). Entao, ele deixa Hillé sob os cuidados de Ehud antes de morrer, dizendo: “cuida.
Nao deixa que faga as minhas mesmas perguntas, a casa deve ficar mais clara, casa de sol,
entendes?” (HILST, 1982, p.45). Casa do Sol ¢ o nome da casa que Hilda construiu para viver
e escrever sua obra.

Hill¢é, porém, acaba ndo acreditando no sentido das coisas, tanto quanto seu pai, apesar
deste ter tentado alertd-la a parar com as perguntas. Ambos sdo dotados da obscena lucidez.
Ela herda isso dele, enquanto Hilda herdou do pai, para além da obscena lucidez, o recurso da
escrita e soube fazer com ele um refiigio para si mesma.

Por fim, Hillé quer saber do pai onde estardo todos eles “num sem tempo”, em um
tempo que nem pai, nem Ehud, nem ela mesma estardo mais. O livro termina em seguida com
algo que se assemelha a uma oracdo: “Livrai-me, Senhor, dos abestados e dos atoleimados”
(HILST, 1982, p.57). O que supomos se referir ndo a enlouquecida Hillé, em uma fala que
poderia ter sido proferida pelos ltimos personagens em foco, na ultima cena descrita no livro,
na qual as pessoas da vizinhanga e o Porco-Menino esperam a morte da Senhora D. Mas sim
uma prece dela mesma e dos que, como ela, tenham uma obscena lucidez, dirigida a estes
vizinhos que ndo compreendem sua obscenidade, estes sim abestados e atoleimados, na
opinido da autora. Os vizinhos e Deus, Porco-Menino, nada mais sdo, em nossa leitura, do que
a civilizagado e seus pudores, sua moral sexual normativa.

Por conta do titulo, 4 Obscena Senhora D ¢é muitas vezes referido como parte da
tetralogia obscena, mas ndo se encaixa nesse conjunto. E necessario distinguir na obra de
Hilda, como j& dissemos, o obsceno do erdtico. Obsceno ¢ o contrario de pudor, mas nao
necessariamente aquilo que porta uma sensualidade, que visa a excitagdo sexual. O que ¢
obsceno na Senhora D, segundo a propria Hilda, ¢ a lucidez das questdes colocadas por Hillé

(FOLGUEIRA; DESTRI, 2018, p.168), que apontam para o real. Sem o pudor como defesa,
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sustentado pelo véu do recalque, ha o obsceno do real. Se a propria Hilda, posteriormente,
atribuiu as bandalheiras da tetralogia dos anos noventa o titulo de obscenidades, ¢ justamente
porque o que esta em jogo, também naqueles livros, ¢ muito mais do que o mero erotismo.

Segundo Pécora (2018), os textos mais declaradamente obscenos “apenas manifestam,
com a crueza do caldo, do sarcasmo, do grafismo pornografico ou do bestialégico, o que esta
em todos os textos assinados por ela” (PECORA, 2018, p.417). O “sem nome” que inquieta
Hill¢, entdo, ganha muitas outras roupagens na escrita de Hilda. Ela brinca com isso usando
também o recurso comico, principalmente ao escrever sobre as partes pudendas e atos sexuais
que chocam a moral sexual civilizada.

Nao ha relagdo sexual, pois ndo ha um ato no qual alguma coisa que inscreve o sujeito
como sexuado possa fazer conjun¢do com o Outro sexo. Nao ha, porque na relacdo de cada
sujeito com a alteridade estd como meio e obstidculo um terceiro, isto ¢, o falo. Esta formula
lacaniana ¢ especialmente interessante para ler as bandalheiras de Hilda Hilst. Vemos na lista
extensa ¢ bem humorada de nomes que Hilda Hilst inventa para se referir ao pénis, vagina e
anus, a lucidez da autora para ensinar, sem Lacan, que o significante significa qualquer coisa,
pois ele ¢ o que representa um sujeito para o outro significante, e que a representagcdo jamais

atinge o real (LACAN, 1974).

Por exemplo, em relagdo ao o6rgdo sexual feminino, apenas em Cartas de um
sedutor, sdo empregados termos hilarios como biriba, xiruba, tabaca, xereca, pomba,
prexeca, gaveta, garanhona, choca, Xirica, pataca, gruta, fornalha, urinol, chambica,
poca, camélia, bonina, nhaca, petinia, crica etc., com destaque para o admiravel
termos composto: “os meios”. Para o o6rgdo masculino, Hilda se diverte
escarafunchando termos como bagre, mastrugo, rombudo, gaita, sabid, margara,
cipa, farfalho, chouri¢do, cipd, estrovenga, toreba, besugo, porongo, envernizado,
mondrongo, bimbinha, chonga, além do magnifico “um ndo sei qué” (...).
(PECORA, 2018, p.415)

De acordo com Lacan (1971), cada um da seu jeito de fazer existir a relagdo sexual, de
velar sua impossibilidade. Isso ¢ precisamente o que faz do teatro dos sexos uma
tragicomédia. Os nomes podem proliferar, no entanto, a relacdo sexual ndo passa a existir.
Hilda brinca muito com isto em sua obra. Se ndo existe o significante d’A mulher, no entanto
existem as mulheres e seus nomes (FUENTES, 2012), como Senhora D., por exemplo, era um
nome para Hillé. Esta, no entanto, devastada que estava pelo real que ndo cessa de ndo se
escrever, ndo podia ser simplesmente “alguém-mulher”, como diz o livro, quando Ehud lhe
“pedia cotidiano”. Quando pode ser sustentada através do semblante, isto €, pela via do
significante, a relagdo ¢ uma falacia, esta ¢ a comédia. Por isso que a loucura de Hill¢ ¢é

lucida. Estd mais proxima do real, em sua obscenidade.
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Para encerrar, antes de passarmos a outras obras de Hilda, destacamos mais uma
passagem do artigo de Alcir Pécora sobre a relagdo entre Hilda e Hillé, que as distingue,

precisamente, pela relagdo que cada uma tem com a palavra.

Penso na senhora D como um negativo da Hilda jovem, bela e glamorosa desfilando
blusas de seda por Sdo Paulo ou Paris. A senhora D, avesso da mulher desejada,
despida de enfeites (penduricalhos?). O que resta é o horror, o vazio. E, apesar disso,
ha outras formas de se enfeitar, Hilda sabe. A palavra. A veste deslumbrante.
(PECORA, 2018, p.430)

54 OBSCENA TRAGICOMEDIA DOS SEXOS

Pra onde vao os trens meu pai?

Para Mahal, Tami, para Camiri, espagos
no mapa, e depois o pai ria: também

pra lugar algum meu filho, tu podes

ir e ainda que se mova o trem

tu ndo te moves de ti.>%

O desinteresse de Hilda na vida tipicamente feminina de sua época se desdobra na
criacdo de personagens muito distantes do ideal feminino tradicional ou, ao retratd-lo, a
debochar do papel da mulher devota ao marido, ao lar e aos filhos. Em um dos episddios de
Tu ndo te moves de ti (HILST, 1980[2004]), essa mulher ¢ Rute, presa ao ambiente doméstico
e empenhada em manter-se no teatro do qual o marido, Tadeu, em crise existencial, ameaca
sair. A mulher ndo “se pergunta em profundidade”, como Hilda valoriza que as personagens
facam, enquanto o marido comega a fazé-lo. Segundo a autora, suas personagens t€ém o hébito
de pensar. Entre Tadeu e Rute, ela deixa claro que ha uma virada na vida do casal no
momento em que ele passa a enxergar a falacia do falo. A esposa, no entanto, ndo o
acompanha. O episodio se chama Tadeu (da razdo). E o primeiro de trés, que compdem este
livro. A epigrafe situa o tema que permeia os episddios que se seguem, em nossa leitura, a
fuga do desejo, que nao se fixa, nem se adequa ao objeto, sob o significante:

Na passagem, o pai tem respostas para a pergunta do filho, mas estas, segundo ele
mesmo, ndo sdo de garantia alguma. Tem algo do sujeito que ndo encontra paragem no Outro
e ¢ isto mesmo que lhe da a condi¢do desejante. O pai ri, entdo, de suas proprias respostas,
pois ainda que atendam a pergunta e que o trem de fato se mova para algum lugar, hé algo que

ndo se desloca. Assim como, mesmo que no teatro dos sexos as mais variadas solucdes sejam

26 H.H. Tu néo te moves de ti, 1980[2004].
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inventadas para a inexisténcia de relagdo sexual, ainda que parcerias contingentemente sejam
bem sucedidas, a relagdo ¢ impossivel e o furo do real ¢ irremovivel.

Como indica o titulo do episoddio, Tadeu era um homem da razdo. Curiosamente, ele
passa, de repente, a sofrer de anseios que ndo cabem em sua rotina na empresa, tampouco em
seu casamento: lacos que até entdo dependiam de certa conformacgdo de sua fantasia aquela
realidade. A narrativa se inicia com ele suplicando que Rute escute o que se passa quando
seus “olhos se abrem na manha de gozo” (HILST, 2018[1980], p.341). Enquanto isso, Rute
estd interessada em saber como foi o discurso que ele teria dado na véspera, mantendo a
conduta cotidiana de perguntar-lhe amenidades e preocupando-se para que os funcionarios da
casa e da firma ndo notassem a estria vermelha que aparecia no olho dele, enquanto gritava
desconsolado: “OUVE, Rute, nunca fui esse que pretendes, nem nunca posso ser marido ou
presidente de qualquer coisa, agora aos cinquenta as cordas que me ligavam a tua vida
apodreceram, sou novo” (HILST, 2018[1980], p.341). Mas Tadeu e Rute ndo se escutam.

O olho de Tadeu agora enxerga algo que os ouvidos de Rute ndo podem escutar. Ele
prossegue: “Porque um enorme fervor se aguga em mim, eu Tadeu, de joelhos te pego que
OUVE, Rute, que me escutes: (...)” (HILST, 2004[1980], p.17). Entao ele se interroga sobre
“a Causa”, “a empresa”, revisita memorias. Diz que a casa e todas as coisas de antes ndo
fazem mais parte de seu novo corpo. Mergulha em um intenso questionamento de tudo que
lhe parecia garantido e prenhe de sentido. Enquanto ele faz isso, Rute lhe pergunta se
dispensa o motorista, a0 mesmo tempo em que insiste que ele va para o trabalho assim mesmo

e que pare com todos aqueles devaneios.

Arrebentando de gozo, louco sim, cerrado para o teu mundo e para o mundo dos
outros, nervura inaugural deste meu corpo novo. Que horas sdo? Estou mesmo aqui?
pergunto a cada instante s6 para camuflar o meu projeto de querer estar noutro lugar,
sO para que eu tenha um minuto a mais de suposta seguranca, mas nao me encontro
aqui e a hora ndo ¢ essa que me dizes, hd um luminoso colocar-se no mundo e uma
hora extra, estou zero-hora, Rute, (...) (HILST, 2018[1980], p.351)

Rute ndo escutava e nem poderia, pois um homem e uma mulher s6 podem ouvir-se
gritar na comédia dos sexos, isto ¢, quando falicamente fazem existir, na fantasia, a relacdo
sexual. E justamente isso que cai para Tadeu e que Rute se esforga em sustentar para ela
mesma: aconselha-o a tomar um calmante, tirar um dia de folga se for muito necessario, etc.
Sem obter qualquer sucesso em apaziguar a angustia que atormentava Tadeu, Rute preserva
sua propria fantasia, na qual o vé enlouquecer.

O encontro traumatico com o Outro sexo ¢ velado pela fantasia. No entanto, a

alteridade imposta pelo feminino esta presente tanto para homens quanto para mulheres, como
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mostra Tadeu, segundo Hilda, um homem da razdo. E com uma fina ironia que a autora da
este titulo a historia de um homem para o qual o semblante fracassa. Isto ¢, quando ele
estranha sua propria concepcao de mundo, os objetos que elegeu e que até entdo funcionaram
- a esposa, a empresa, a casa, o corpo, a Causa, os jantares, até mesmo o horario do motorista
-, € passa a olhar para essas coisas como totalmente estrangeiras. Ele ndo se conforma mais a
esta realidade e agora ndo sabe onde se ancorar, recolocando-se a pergunta “Quem sou?”, até

entdo bem respondida por esta vida cotidiana.

Se a tragédia representa, no teatro grego, a relacdo do homem a palavra no sentido
da fatalidade, a comédia se apresenta como o momento no qual o sujeito, ou o
proprio homem, tentam estabelecer outra relagdo com a palavra. A comédia
manifesta, por uma espécie de necessidade interna, a relagdo do sujeito a seu proprio
significado, como o resultado da relagdo significante. E este significado que surge
plenamente desenvolvido na cena da comédia: o falo. (ALVARENGA, 2008, p.63)

Vemos mais um episodio do teatro dos sexos aparecer em Contos D ’escarnio, textos
grotescos (HILST, 1990b). Este livro faz parte da famosa tetralogia obscena, que tornou a
Hilda Hilst famosa. Neste titulo hd um narrador-escritor chamado Crasso, “filho daquela
crassa putaria”, como conta que acostumou-se a ouvir, ponderando: talvez por causa do nome
proprio, talvez por causa do jeito que seu pai morreu. Isto ¢ no bordel, em cima de uma
prostituta. Vemos nessa prosa que o caldo a situa em outro patamar, diferente dos que foram
trazidos anteriormente. No entanto, as questdes sdo as mesmas. O nome Crasso representa a
personagem principal ora situando-o em uma linhagem — a crassa putaria que vem de sua
historia —, dizendo da heranca familiar, ora deixando aberta a questdo sobre quem ele ¢

enquanto ser sexuado, para a qual ele cria suas respostas com as proprias “putarias”.

Primeiro vocé precisa saber sua propria lingua de uma maneira absoluta. Depois,
esquecer que sabe a lingua e comegar tudo de novo para dar aquele passo novo na
lingua. Do contrario, vocé seria uma pessoa formal, escrevendo muito bem, tendo
uma boa redagfio, mas uma coisa chatérrima. (HILDAapudPECORA, 2018, p.430)

Seguindo este raciocionio, entdo, Hilda inventa Crasso, o escritor. Este homem, que
em nada se parece com o perfil corriqueiro do escritor intelectual, que pensa consigo mesmo
que todo mundo atualmente se diz escritor, escrevendo qualquer “bestagem”, logo poderia ele
mesmo escrever um livro. Dito e feito. E a este livro, escrito por Crasso, que somos
apresentados em Contos D’escarnio. Ele escreve sua propria “bestagem”, do modo que Hilda
considera interessante, ou seja, de forma obscena, constantemente agredindo as normas da
moral. Esta tetralogia tem relagdo com a insatisfacdo da autora em ndo ser lida ou, quando

lida, ndo ser compreendida. Ela passa ao erotismo afirmando que ¢ apenas com isso que as
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pessoas se preocupam e que sO assim ela seria lida. Ademais, hd uma critica ao mercado
literario interna a estas produgdes. Crasso, um rapaz pouco dotado da arte da escrita, entdo,
torna-se um escritor que conta suas safadezas.

Ao introduzir seu nome através do romance familiar, Crasso aborda os significantes
que o representam. “Filho daquela crassa putaria” ¢ um deles. Ouvindo esse predicado dado
pelos outros a seu nome — ele narra —, sentia os olhos marejarem, “mas logo em seguida,
apesar da timidez, mostrava o pau” (HILST, 2014, p.64). Quando alguém zombava dele,
portanto, seu recurso cOmico e obsceno, era abaixar as calcas e se exibir. Mostrar as partes &,
pela lei, um atentado ao pudor, algo proibido. Crasso esta ali para isso, na escrita de Hilda,
para atentar contra o pudor. A literatura hilstiana, no entanto, nos faz rir daquilo que infringe
a norma e nos convida a profana¢do, no sentido de aludir ao furo velado pela moral sexual.
Deste modo, ela denuncia a artificialidade de tal norma. Nao ¢ uma apologia a auséncia
completa de normas, mas antes um convite a “se perguntar profundamente” sobre elas. O
restante da novela nos leva pelas memorias sexuais de Crasso, todas completamente
estapafurdias.

“Os verbos chineses ndo possuem tempo. Eu também ndo. A minha primeira safadeza
foi meio atrasadinha”, ele conta. A primeira parceira sexual que teve foi Lina, a quem ironiza
- “(...)era uma poetiza 14 da minha terra. Rimava baldes com sultdes, meio metidinha a sebo,
magra mas com umas tetas de gente grande”. Para satisfazer-se, Crasso resolve estupra-la.
Logo se vé o estilo da autora, nada convencional, para falar do encontro sexual. Nao ¢
simplesmente violento, mas narrado como algo que poderia ser corriqueiro. Quando ele
termina, Lina reclama com ele pois até entdo era uma donzela e comeca a chorar. “Coisa de
donas”, ele pensa, enquanto tenta acalma-la dizendo que ndo sabia que ela era donzela. Sdo
muitas camadas de criticas aos papéis desempenhados tradicionalmente na comédia dos sexos
que se superpdoem.

Lina, a donzela recém violentada, choraminga sobre ele ndo gostar dela, o que ¢ um
esteredtipo de mocinha da histéria que a autora convoca jocosamente. Crasso, o mocinho,
desmente que o estupro signifique que ele ndo goste dela. Em seguida até esse tom de
romance também ¢ satirizado, de maneira ainda mais inesperada. Apdés um estupro e uma
crise de choro na qual Lina reclama o afeto de Crasso, ela o homenageia demonstrando sua
grande habilidade de donzela na felacdo: “as surpresas sempre me acompanharam na vida”,
arremata o Crasso-narrador (HILST, 2014, p.65).

Com uma grande dose de escarnio, a autora indica que hé algo de grotesco nos papeis

de género, nas fantasias ditas masculinas e femininas e nas fronteiras dos estereotipos
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literarios de herdis e vildes. Hilda nos apresenta um mundo menos submetido a normatividade
do sentido compartilhado na cultura ocidental e, assim, também aponta o furo nos semblantes
da comédia dos sexos. Talvez por isso tenha sido interpretada como uma escritora louca, que
dizia asneiras e escrevia pornografia com o maior nimero possivel palavrdes. Mesmo os
textos eroticos ndo sdo simplesmente pornografia. No entanto, o fato do conteudo de sua
escrita causar vergonha, asco e ser considerada ofensiva talvez diga mais sobre o leitor do que

sobre a autora e, certamente, diz que além de tragicomico, o teatro dos sexos ¢ obsceno.

5.5 SINTOMA E SINTHOMA

Freud (1930) falava dos diques que a educacdo impde a satisfagdo da pulsdo como
uma parte fundamental do processo civilizatério. Essas barreiras que se erigem em prol do
lagco social sdo limites impostos ao gozo pelo significante. A fun¢do félica, com este
mecanismo, ¢ favoravel a alianca social. Segundo Clotilde Leguil (2018), o afeto da vergonha
remeteria o sujeito a seu gozo ignorado. E um desses diques que o faz esquecer, precisamente,
o sujeito que ele é. “Causar vergonha ¢ uma resposta que visa no outro o ponto de um gozo do
qual ele nada quer saber” (LEGUIL, 2018, p.159). Para os sujeitos que estdo na funcao falica,
portanto, ha uma perda de gozo. O gozo sem barreiras s6 existe como uma inferéncia a
posteriori, € mitico, e se fosse possivel ndo seria favoravel ao lago civilizatério. Como vimos,
Lacan extraiu dos mitos freudianos uma légica que aponta para o gozo pleno como uma
suposi¢do — atribuida a funcdo paterna ou divina, idealizada, onde héa pelo menos um que goza
sem estar submetido a castracdo — a posteriori do que teria fundado o universal da fungdo
falica.

Deste modo, ndo importa a identidade de género, escolha de objeto sexual, se usa ou
ndo usa artigos e substantivos masculinos/femininos ao falar: inscrevendo-se na fungao félica,
todos sdo castrados. Nos arranjos nao-neurdticos, no entanto, a subtracdo do gozo referente a
castracdo nao se efetua da mesma forma, o que se desdobra em outras logicas de uso do
significante que ndo necessariamente a falica e outros modos de se posicionar diante da
inexisténcia da relagdo sexual que ndo pela via do recalque — via régia da falacia do falo.

O afeto da vergonha como consequéncia do recalque reenviaria o falante a algo de seu
proprio gozo ignorado, algo que ele mesmo ndo sabe. Causar vergonha tem, entdo, a
finalidade de revelar, em cada um, o sujeito da enunciagdo. Se cada civilizacdo tem suas
caracteristicas especificas em como estes diques se conformam e se impdem como barreira ao

0z0, ha algo que se mantém constante: ndo ha harmonia possivel neste campo. E por esta
9
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mesma via que Jean-Claude Maleval (2019) responde a Paul Preciado, quando este ultimo
reivindica que os psicanalistas revejam o que chamam de fun¢do falica, pois o binarismo
estaria obsoleto. Maleval diz que o gozo ¢ abordado pela psicandlise por onde ele ¢
interditado, seja qual for o género com o qual esta ou aquela pessoa se identifica. Como
vimos, os modos de gozo estdo para-além da querela identitaria que define géneros. Sendo
assim, ndo se trata de fazer a manutencdo de um binarismo, mas de assinalar que o falo ndo ¢é
o género masculino e sim um operador da linguagem que aponta a castragao pelo significante
e preside a fungdes na assun¢do de uma posi¢ao sexuada.

Essa anomalia — como diz Lacan (1974) para frisar que ndo se trata de norma ou de
natureza — em que consiste o gozo falico, mostra a falha fundamental a que chamamos de
ndo-relagdo sexual. E importante atentar que, para além de os dois modos de gozo ndo
definirem identificagdo alguma para o ser falante situar-se enquanto ser sexuado, eles também
ndo sdo os unicos gozos que Lacan observa estarem presentes na experiéncia do falasser. O
gozo falico e o ndo-todo félico dizem respeito a partilha sexual. Se observarmos, porém, os
esquemas topologicos apresentados em A Terceira (LACAN, 1974), hd o gozo do corpo —
como vimos, ndo-todo falico -, o gozo falico — fora do corpo -, gozo do sentido e do objeto a,

que ¢ também mais-de-gozar.
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Figura 7 (LACAN, 1974, p.17)
Se a predominadncia de um sentido patriarcal pode um dia ja ter servido como

tratamento comum para o gozo do qual os corpos padecem, com o declinio do patriarcado nas
sociedades ocidentais se desvelou algo da estrutura que orientou o desenvolvimento de Lacan
sobre a sexuacdo. Segundo Miller (2013), a resposta dada por Lacan desde o seminario O
desejo e sua Interpreta¢do, com a afirmacdo de que ndo ha Outro do Outro, seria que a
questdo de um sujeito em analise ndo esta no nivel da metafora paterna. Isto €, ndo ha uma
metafora terminal que faria surgir uma significa¢do definitiva para o ser. Justamente por isso
que o que se revela ao fim de uma andlise aponta, ao contrario, para o vazio, S(A).

Assim, o fim da andlise consistiria em uma solucdo singular frente a inexisténcia de

relacdo sexual, uma escrita sinthomatica (LACAN, 1974-75), que da ao conceito psicanalitico
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de sintoma uma énfase para além dos sintomas identitarios. Lacan propde essa escrita antiga
para diferenciar o sinthoma, no sentido analitico, dos sintomas comuns, mas retoma a escrita
corriqueira depois de esclarecida sua diferenga. Seguindo esta direcdo, a intervengao analitica
nunca visa o sentido, pois isso apenas garantiria a subsisténcia dos sintomas, intocados. Como
se v€ no esquema anterior e, mais precisamente no esquema a seguir, o sinthoma (symptome)

escapa ao sentido, uma vez que circunscreve o real.

|

Syniptome

Figura 8 (LACAN, 1974, p.17)
Vemos situados a vida, a morte e o corpo, respectivamente em real, simbodlico e

imagindrio (RSI). Esse esquema topoldgico leva as ultimas consequéncias todos esses
deslocamentos que a teoria da sexualidade sofreu ao longo do ensino de Lacan, sobre os quais
viemos trabalhando até aqui nesta pesquisa. No circulo do real, aquele que ¢ definido como
sem lei, o impossivel, esta a vida. Lacan avang¢a que “alguma coisa no real — ndo pouca coisa,
a vida mesma — se estrutura de um n6” (LACAN, 1974, p.18). Isso nao significa dizer,
portanto, que a vida ¢, por esséncia, o real. Ndo podemos manter as definicdes dadas neste
esquema se pensarmos nos registros desarticulados. As propriedades de cada registro se
devem as relagdes que se estabelecem entre eles. A indicacdo ¢, especificamente, que o no
funda uma estrutura que situa cada um dos termos: vida, morte, corpo, gozo, sentido, sintoma,
etc. Nos resta, entdo, pensar sobre as relagdes entre eles.

Lacan (1974, p.18) sublinha também neste esquema que o gozo do Outro (JA),
“enquanto parassexuado”, como vemos, separa-se completamente da representacgdo.
Lembremos que o gozo do Outro ¢ o gozo do corpo do Outro, que ndo ¢ signo do amor
(LACAN, 1972-73). O amor faz signo porque se insere na logica falica e se passa no teatro
dos sexos, enquanto tragicomédia, enquanto jogo de semblantes. O gozo do Outro, que ¢ do
corpo do Outro — justamente porque ndo ha Outro do Outro -, esta separado da representagao:

ndo ¢ signo do amor. Logo, o que estd no campo da representacdo, aquilo que ¢ da realidade
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do inconsciente — uma realidade sexuada -, estd submetido a 16gica falica. Em contraposi¢do a
isto, o gozo do corpo ¢ parassexuado. Vemos na intersecdo do campo da representagdo com o
campo da vida - do real -, aparecer o gozo falico (J @). Este gozo ¢, por sua vez, fora do
corpo. Ja viemos apontando desde o primeiro capitulo (item 2), a presenca de uma ldgica
falica na proposta de Preciado (2014) sobre o dildo e seus infinitos deslocamentos.

O esquema também nos serve para situar a afirma¢do de que o gozo do Outro, “(...)
ndo poderia mesmo existir sendo por intermédio da fala, da fala de amor” (LACAN, 1974,
p.18). Isto €, o gozo falico ¢ fora do corpo e 0 gozo do Outro ¢ fora do simbolico, o que ndo
quer dizer que prescindam do que lhes faz alteridade. Somos orientados por Lacan ai sobre
como situa-los topologicamente. Ele arremata dizendo que ¢ “a partir do momento em que se
capta o que ha — como dizer — de mais vivo ou de mais morto na linguagem, ou seja, a letra, é
unicamente a partir dai que temos acesso ao real” (LACAN, 1974, p.18). A letra ou carta de
amor, portanto, ¢ a unica forma de fazer existir o gozo do Outro.

No Seminario 20, que exploramos no capitulo anterior, a tabela com as féormulas da
sexuagdo ¢ proposta em um capitulo intitulado Letra de uma Carta de Almor, onde Lacan
(1972-73, p.85) observa que o discurso analitico faz surgir a ideia de que o sentido ¢
aparéncia. A psicanalise faria isto indicando, a0 mesmo tempo, que esse sentido da aparéncia
¢ um sentido sexual. Com isto, ela da a razdo de seu limite: o sentido, que ¢ sentido sexual,
indica a dire¢dio na qual ele fracassa. E dessa constatagdo que os esquemas anteriores ¢ a
propria tabela da sexuagdo extraem as consequéncias.

A mulher ¢ o Outro sexo no sentido de ser uma alteridade ao falo. “Ela tem relacao
com o significante desse Outro, S(A), na medida em que, como Outro, ele sé pode continuar
sendo sempre Outro” (LACAN, 1972-73, p.87). Parece-nos que isto seja consonante com o
que Lacan ja afirmava desde o seminario 6 (1958-59), que ndo ha Outro do Outro. E por isso,
enfim, que o Outro ¢ barrado. Se nada se pode dizer d’A mulher enquanto Outro sexo, no
entanto, uma mulher também pode ter relacdo com o @, como vimos. Se esclarece, assim, que
ndo haja complementariedade entre Um e Outro.

Retomando a tragicomédia dos sexos, o gozo falico estd constantemente em pauta
como aquele que estd sujeito a um limite. No semindrio O desejo e sua interpretagdo, Lacan
(1958-59) ja dizia que a comédia ¢ um apanha-desejos e que ela estd para além da barreira do
pudor. E “o que ha de mais profundo no acesso ao mecanismo da cena, pois possibilita ao ser
humano a decomposicao espectral de sua situagdo no mundo” (LACAN, 1958-59, p.442). Isto
¢, nela o desejo aparece onde ndo se esperava e causa o riso. Toda vez que uma armadilha

para desejos funciona, estamos na comédia. Ele d4 exemplos: o pai ridiculo, o devoto
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hipocrita, o virtuoso adultero. Hilda tem os dela: o alto executivo em panico, a menininha de
oito anos que escreve pornografia, o parvo que € escritor, a louca lucida, todos eles dotados de
uma sabedoria acima daquela valorizada pelo senso comum, fazendo escarnio do sentido —
como disse Lacan (1974) - cretinizante.

Os temas que tanto ocuparam Hilda circulam a todo tempo, como vimos, em torno das
tentativas - como qualquer carta de amor, sempre ridiculas - de escrever a relagao sexual. Isto
¢, da constatacdo de que ha algo que ndo cessa de ndo se escrever, logo, que resta sem nome.
A obscenidade ¢ revelar o carater falacioso do véu falico da fantasia. Para Lacan (1972-73), o
real € o que ndo cessa de ndo se escrever. Como vimos desde as indicagdes do Semindrio 10
(1958-59), no lado feminino da partilha sexual, por ser aquilo que faz alteridade ao falo, a
mulher ¢ mais verdadeira e mais real. Nao hd, portanto, um significante que inscreva o
feminino que aparece no gozo do corpo, este resta um enigma para o qual o palco do teatro
dos sexos ensaia as respostas, sempre tragicomicas. O enigma daquilo que ndo cessa de ndo se
escrever ¢ o que move as indagagdes de Hill¢, de Tadeu, de Crasso, enfim... da propria autora,

Hilda Hilst. Sua obscena lucidez, portanto, aponta para o real.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

No primeiro capitulo, fizemos uma abordagem dos estudos de género para situar
algumas balizas e, a partir delas, ingressarmos na tematica da sexualidade contemporanea,
com seus progressos € impasses politicos. Constatamos, no desenrolar desta investigagdo, que
a principal entrada para um debate na interlocu¢do do género com a psicanalise ¢ também a
principal critica que estudiosos deste campo nos dirigem: por que insistir na manuten¢do de
um binarismo centrado no falo, uma vez que as sociedades mudaram e que ja ndo se pode
mais dizer que vivemos sob a égide de um patriarcado, mas no dmago de seu declinio?
Voltamo-nos, entdo, para o conceito de falo, interrogando se na sexua¢do, conforme propos

Lacan, tratar-se-ia de um binarismo.

Paul B. Preciado foi nosso principal interlocutor nesta interface, posto que suas obras,
além de carregarem importantes nogdes poOs-feministas, também trazem uma interessante
leitura de nosso tempo, a que chamou de era farmacopornografica. Nesta sociedade
farmacopornografica, ele localiza as politicas e métodos de producdo de corpos e identidades
especificas, situando determinado ideal social para o sexo em relagdo ao qual as identidades e
praticas tidas como “desviantes” seriam um manifesto contra a normatividade a que seriamos
levados de saida. De fato, a ciéncia atual permite um alargamento dos semblantes, mas a
politica envolvida nisto ainda ¢ pautada por uma norma rigida supostamente baseada na
natureza de um binario fundamental para o género nos humanos. Ai reside o ponto de
convergéncia entre os campos Queer e o psicanalitico: ndo hd uma tendéncia natural para a

sexualidade humana.

A proposta deste autor Queer ¢ uma instigante leitura para psicanalistas, ndo apenas
por dirigir interrogacdes a psicandlise e exigir que esta revisite seus fundamentos, mas
também porque fala de como o contexto politico-social atravessaria a construgdo dos corpos.
Isto ¢, o que cada cultura, crenga ou governo impde e ensina aos individuos que eles agrupam.
Preciado (2014) propde, em um primeiro momento, que uma vez que a sexualidade humana
se conformou de maneira a legitimar algumas praticas em detrimento de outras, uma solucdo
para o impasse politico que assim se coloca seria a reelaboragdo dos corpos dentro de padrdes
contrassexuais. O Manifesto Contrassexual situa a possibilidade de um corpo p6s-humano ser
construido se seu erotismo for centrado pelo que todos os individuos da espécie teriam em
comum: o anus. Logo, a proposta consistiria em basear a compreensdo dos corpos ndo pela

diferenga entre dois tipos que aparecem na espécie, mas pelo que todos os individuos desta
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teriam em comum. A pretensdo de resolver o impasse politico da hierarquia cultural entre
géneros através da exaltagdo de um ponto em comum nos corpos, em detrimento daquilo que
os distingue, no entanto, ndo abole a existéncia de uma diferenga anatdmica com
consequéncias psiquicas, cuja importancia ele mesmo destaca para contemplar a experiéncia

das pessoas trans.

E necessério frisar, ainda, que os estudos queer fazem uma abordagem filosofica e tém
um objeto politico. Nao se trata de uma praxis. Isto ¢, ndo ha um projeto em curso para
implementar uma sociedade contrassexual, tampouco para apresentar esta como uma solucdo
aos individuos frente aos enigmas da sexualidade. No entanto, sua proposta langa luz em
impasses profundos desencadeados pela interpretacdo majoritariamente dada a estrutura do
lago civilizatdrio. Foi neste ponto que se apresentou a possibilidade de trazermos as obras de
Preciado e de Hilda Hilst em torno do mesmo tema. H4, nestas producdes, um viés de
denuncia da falacia que sustenta o sentido sexual que se pretende universal. E a isto que as
teorias do género chamam de normatividade e que, propositalmente, nem passa perto da

realidade das obscenas personagens hilstianas.

De acordo com Preciado, o contexto cultural da sexualidade — ou seja, a forma como
uma sociedade concebe o que pertence ao campo das praticas sexuais moral e/ou legalmente
aceitas -, assim como a arquitetura do corpo e da polis, sdo realidades politicas. Eles
organizam e qualificam todas as praticas humanas enquanto publico/privadas, institucionais
ou domésticas, sociais ou intimas. A exclusdo de certas relagdes entre géneros e sexos, bem
como a designagdo de partes do corpo como sexuais ou nao sexuais — instituindo como devem
ser cobertas, tocadas, lavadas, etc. -, s3o parte de uma significagdo fixada historicamente que

naturaliza algumas praticas e exclui outras.

No intuito de libertar-se sexualmente de uma suposta determinagdo do Outro, Preciado
se contrapde com seu corpo autointoxicado a politica farmacopornografica, segundo ele
orientada para a heteronormatividade. Ele testemunha, em Testojunkie, o proprio modo de
lidar com o impossivel da relacdo sexual. Para ndo ser uma “mensagem fascista a deriva”, o
que acredita que seria caso seguisse a determinacdo do Outro para sua vida sexual, a
alternativa encontrada foi, segundo ele, “explodir” (PRECIADO, 2018, p.148). Isto ¢, ndo
aceitar um suposto saber prévio sobre o sexo, que teria sido escrito na historia de acordo com

interesses politicos especificos para o controle dos corpos.

Ao conceber o Outro da linguagem como causa de uma alienagao total, Preciado lhe

da tal consisténcia que ndo ¢ possivel conceber a livre escolha (inconsciente) do sujeito. E
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justamente este o ponto forte do ultimo ensino de Lacan, que coloca énfase na inconsisténcia
do Outro, como trabalhamos. Outrossim, pensar o género em termos de pura atribuicdo
cultural negligencia que possa haver ai um sujeito. No entanto, a perspectiva sobre a qual o
filosofo faz sua leitura e suas propostas nao precisa e nem poderia ser a mesma que a do
psicanalista. Cabe ao campo psicanalitico, portanto, interrogar o que ha de singular naquilo
que cada um 1€ como desejo do Outro e a forma que encontra de responder a isto. Ou seja,
interrogar esta escolha sobre a qual, muitas vezes, nada se sabe. Na contramao da perspectiva
na qual tudo se escreve pelo Outro, portanto, Lacan opde a inexisténcia da relacdo sexual e a
imposi¢do de uma invengdo singular para fazer supléncia a ela. Sendo assim, para a
psicandlise ¢ de outra politica que se trata. A politica do sintoma — conceito que ganha seu
alcance psicanalitico especifico no que escreve o sinthoma (LACAN, 1975-76) —, entendido

como um modo singular de fazer supléncia a relagdo que nao ha.

Nos perguntamos, com base na psicandlise lacaniana, sobre a diferenca sexual para
além das identidades, a partir do que faz furo nos semblantes. O gueer, por exemplo, fura o
sentido sexual que pretende submeter a sexualidade a reproducdo e entendé-la como natural.
Pensamos que o obsceno, entdo, ¢ aquilo que estd para além da norma tradicional da moral
civilizada, que faz furo nos semblantes da comédia dos sexos, revelando a falacia do falo
enquanto significacdo do gozo com tipos ideais para o sexo. Cada qual a seu modo, Preciado e
Hilst denunciam que algumas posi¢cdes politicas — com suas normas morais - fazem a
manuten¢do de uma normatividade para a vida sexual humana que é excludente, ou seja, que
nao da conta de todas as manifestacdes da mesma.

Outra das criticas feitas a psicanalise pelo campo Queer, como recortamos também em
Beauvoir e Butler, vem de uma leitura do Complexo de Edipo freudiano como uma destas
ferramentas excludentes, pautadas em uma normatividade bindria. As elabora¢des sobre o
Edipo foram trabalhadas como parte de um percurso iniciado por Freud para situar a fungio
do Pai e da castracdo, que esta subjacente ao conceito de falo. Lacan sublinha que a fixagdo
de uma resposta a pergunta “o que ¢ um pai?” ¢é tipica das religides e estabelece um sentido
sexual especifico, através do qual os individuos administram seus corpos e o gozo. A estrutura
da religido alimentaria, desta maneira o erro comum de acreditar em uma resposta univoca
como verdade e, assim, promoveria uma cultura extremamente excludente, conforme

discutimos no segundo e terceiro capitulos.

A relagdo sexual de que se fala em psicandlise quando falamos em sexuagdo, por sua

vez, ndo se refere ao ato sexual, tampouco se reduz as identidades de género. Neste campo, o
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significante “sexualidade”, como vimos, remete ndo apenas a identificagdo, mas, sobretudo,
ao gozo (FALBO, 2016). A negligéncia em relagdo ao campo do gozo em jogo na sexuagao
decorre de um reducionismo imagindrio, no qual apenas se pensa nas identidades, que estdo
no campo politico sobre o qual se debrucam os estudos do género, mas nao no campo politico
sobre o qual trabalha a psicanalise. Isto ¢, o da politica do sintoma. Se pudéssemos reduzir a
sexualidade ao plano identitario, o Unico obstdculo ao gozo pleno seria, assim, a
normatividade presente na cultura. Nao ¢ assim, no entanto, que a clinica nos ensina que
aconteca, uma vez que um homem e uma mulher ndo falam a mesma lingua (LACAN, 1980)
e sO se (des)encontram na tragicomédia da vida amorosa. Os psicanalistas contemporaneos,
entdo, também dirigem suas ponderagdes e interrogacdes as propostas da teoria Queer.
Clotilde Leguil (2015) pontua que o discurso Queer que almeja um corpo puramente a
disposi¢do do sujeito que goza, tampouco ¢ desprovido de normatividade. Da mesma feita em
que aspiram um corpo ndo mais submetido a nenhuma norma, engendram uma outra norma

de abordagem do corpo, que seria “andnima, neutra e assexuada” (LEGUIL, 2015, p.20).

A manutengdo da leitura lacaniana da sexuagdo em termos de gozo falico e ndo-todo,
como trabalhamos, ndo se confunde com uma normatividade binaria no plano das identidades.
A maior ou menor liberdade com o semblante pode ser contemplada pelas formulas da
sexuacdo, que se refere aos modos de gozo e ndo a géneros. O que se impde e faz com que
esta logica da partilha sexual permaneg¢a ¢ que um para-além da norma no campo da
sexualidade ndo significa que ndo haja obstaculo ao gozo. Isto €, a relacdo sexual ndo existe,
mesmo que as identidades se proliferem ao infinito, ja que, como foi visto, a castragdo uma
opera¢ao introduzida pela incidéncia do significante na relagdo com o sexo, seja ele qual for

(LACAN, 1969-70).

Assim sendo, a psicanalise compreende e ratifica que ndo ¢ compulsoéria a introducdo
de significantes especificos, como homem ou mulher. Tampouco dos significantes
adulto/crianca, homo/heterossexual, gay, goy, bissexual, drag, travesti, transexual, pansexual,
intersexual, assexual, etc. E a introdugdo do significante que for na relagdo do sexo que
implementa a castracdo, instituindo uma perda de gozo que coloca o sexual em termos de
gozo falico e, para além dele, o gozo ndo-todo falico como parassexuado. Esta maneira de
postular os modos de gozo, portanto, ndo ¢ bindria, embora possa soar assim por
aparentemente serem dois. Vimos, no entanto, que Lacan (1972-73) diz que ¢ apenas um
sexo, o falo, e que o Outro lhe ¢ suplementar, ndo complementar. Em ultima instancia,

portanto, ndo sdo dois sexos e a logica da sexuacgdo ndo ¢ binaria.
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Para além de os dois modos de gozo ndo definirem identidade alguma para o ser
falante, eles também ndo sdo os Unicos gozos que Lacan observa estarem presentes na
experiéncia do falante. O gozo falico e o ndo-todo falico dizem respeito especificamente a
partilha sexual. No entanto, como verificamos nos esquemas topoldgicos apresentados em A
Terceira (LACAN, 1974), por exemplo, hd o gozo do corpo — ndo-todo falico -, o gozo falico
— fora do corpo -, 0 gozo do sentido e do objeto a. Ele fala também, ao longo do ensino, de
mais-de-gozar, gozo autistico e gozo superegdico, para citar alguns. Assim sendo, indicar na

abordagem psicanalitica do gozo um binarismo ndo se sustenta.

Como respondeu Maleval (2019) a Preciado (2019), o gozo ¢ abordado pela
psicanalise por onde ele ¢ interditado, seja qual for o género do falante. A questdo do gozo,
portanto, ¢ para além das identidades. Nao se trata de fazer a manutengdo de um binarismo de
género, mas de assinalar que o falo ndo ¢ o género masculino, e sim um operador da
linguagem que aponta a castragdo pelo significante — isto €, que ele seja a0 mesmo tempo um
meio e uma barreira ao gozo. Como meio, o falo institui a via do semblante para o gozo.
Logo, ele simultaneamente delimita o campo sexual, instituindo uma partilha dos sexos ao
inscrever uma assimetria, ¢ faz barreira a relacdo sexual. O semblante — fun¢do falica —
circunscreve, entdo, o limite até onde se pode chegar, em direcdo ao gozo, pela via do

significante (CALDAS, 2008).

Do ponto de vista da politica do sintoma, portanto, - diferentemente da politica das
cidades - ndo ha norma. Os semblantes podem resistir ou se desgastarem, permanecerem ou
sofrerem modificagdes, se multiplicarem ou se restringirem. No entanto, como vimos através
de diversos exemplos ao longo desta pesquisa, o que se apreende do Outro a respeito de como
assumir este ou aquele semblante depende mais da fantasia — com a qual o sujeito se apropria
daquilo que supde estar no Outro — do que de um determinismo. O homem e a mulher

enquanto posicdes sexuadas, porém, independem da identificagdo a semblantes determinados.

Como foi trabalhado, a teoria da sexualidade sofreu diversos desdobramentos até as
formulas da sexuacdo e a abordagem do gozo pela logica. Guardando a dire¢do tedrico-clinica
para a qual o conceito freudiano de pulsdo orientou, Lacan desenvolveu novas formas de
abordar o perverso-polimorfismo da sexualidade humana. Ele faz entrar em cena, assim, uma
desedipianizagdo da teoria da sexualidade a partir da pluralizacdo dos Nomes-do-Pai e da
constatacdo de que ha um gozo mais além do falo. Deste modo, ele flexibilizou o que se

poderia apontar como um sentido Uinico para o sexo e deixou aberta a questdo de averiguar, a
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cada caso, o que vem a fazer — ou ndo — a funcdo do Pai. O Nome-do-Pai passou, assim, a ser

entendido como um sintoma entre outros.

Retomamos, no segundo capitulo, desde as primeiras elaboragdes sobre a diferenca
sexual no Edipo, proposta por Freud (1924), e trabalhamos como a leitura empreendida por
Lacan recoloca o recurso mitico em termos estruturais, afastando-o das anedotas familiares da
vida cotidiana e do binarismo heteronormativo. Em nosso recorte, indicamos que um passo
fundamental para afastar a teoria edipica da normatividade foi o avango no desenvolvimento
do conceito de fungdo paterna. Esta virada tedrica no ensino lacaniano tem implicagdes
importantes no que diz respeito as estruturas clinicas e as maneiras que os falantes inventam
para lidar com o sexo. Temos, a partir dela, o gozo falico — edipico -, ¢ um Outro gozo, que

sobra dele.

Um primeiro momento que marcou a pluralizagdo dos Nomes-do-Pai ¢ anterior a sua
formalizagdo propriamente dita. Ocorreu quando Lacan (1958-59) constatou que o segredo da
psicanalise seria que nao ha Outro do Outro. A consequéncia disso ¢: ndo hd normatividade
para o desejo inconsciente, que permanece ligado a gozos perversos na fantasia em relagdo a
norma idealizada (LACAN, 1969). Se apontamos que o carater perverso do desejo ja estaria
colocado desde Freud, isto se d& pela retomada da falta de normatividade para o gozo
empreendida por Lacan, que sustenta uma ética especifica para a psicanalise. Ele tira, assim, o
Pai do lugar de Outro da lei, que instauraria uma ordem simbolica totalizante e consistente na
qual o gozo teria lugares determinados de saida. Nos afasta, portanto, do erro comum frente a
falacia do falo. A metafora paterna passa, entdo, a ser lida como uma paiversao (péreversion)

(MILLER, 2013).

Assim sendo, se a predominancia de determinado sentido patriarcal pode um dia ja ter
servido como tratamento comum para o gozo, com o declinio do patriarcado nas sociedades
ocidentais se desvelou algo da estrutura que orientou o desdobramento da teoria psicanalitica
da sexuacgdo. Segundo Miller (2013), com a afirma¢do de que ndo ha Outro do Outro, Lacan
situou que a questdo de um sujeito em andlise ndo estd no nivel da metafora paterna. Isto &,
ndo hd uma metéfora terminal que faria surgir uma significacdo definitiva para o ser a qual se
chegar na andlise. Justamente por isso que o que se revela ao fim de uma analise aponta, ao

contrario, para o vazio, S(A).

O falo como indice da castragdo, logo, como meio e barreira ao gozo, foi

posteriormente escrito por Lacan (1971-72) com termos da logica matematica enquanto uma
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fung¢do ®(x). Como vimos, o falo instaura uma partilha sexual para os falasseres, diante da
qual estes inconscientemente se dividem. A clinica psicanalitica revelou, contudo, que isto
nao ¢ um simbolismo sexual universal. O que se inscreve nessa fungdo @ (x) ndo ¢é, em
absoluto, uma fala ouvida, uma ameaca sofrida na infincia, um castigo, nem tampouco uma
seducdo. Nem mesmo determina para o falante um semblante a ser assumido ao situar-se, em
seu modo de gozo, deste ou daquele lado do quadro onde Lacan (1972-73) situou as férmulas
da sexuacdo. A funcdo félica ¢ fundamental, pelo contrario, justamente naquilo que ela ndo

instaura: ela “impossibilita o enunciado da bipolaridade sexual como tal” (LACAN, 1971-72,
p.41).

Pela func¢do falica, por conseguinte, poderiamos apontar uma estrutura a que a relagdo
entre os sexos estd submetida. Elas giram em torno de um ser e de um ter que se reportam ao
mesmo significante, o falo. Assim se d4 a comédia dos sexos, pela falacia do falo, onde os
semblantes fantasmaticamente sustentam a relagdo sexual. Nela pode se desenrolar aquilo que
Lacan (1958) definiu como “o parecer que substitui o ter”. A comédia do parecer € o erro
comum. Como vimos, o erro comum acabou orientando algumas leituras do Complexo de
Edipo, contra as quais Lacan postulou o matema da metéafora paterna. Conforme trabalhamos
no segundo capitulo, ele situou através do matema a metafora paterna como dando uma
determinada relagio para os termos envolvidos no Edipo. Ele ndo situa através disso uma
relacdo entre trés — pai, mae e crianga -, mas entre quatro elementos: pai, mae, crianga e falo.
Enfatizamos ainda que o pai ¢ a mie do Complexo de Edipo, na concepgdo de Lacan, sio
funcdes, ou seja, ndo sdo elementos verificaveis na realidade externa ao sujeito, mas

realidades discursivas com lugares especificos.

Nestes termos, Lacan intentou afastar a teoria da sexualidade do romance familiar de
cada um e destacar o que operaria enquanto elemento de estrutura. No entanto, estes termos
ndo afastaram suficientemente os analistas das futricas familiares de seus pacientes e muito do
que se fala sobre a sexualidade neste campo ainda ¢ equivocadamente normativo. Apostamos
que os avancos mais tardios do ensino de Lacan contribuam para evitar tais leituras. Para
abordar as novas identidades sexuais, principalmente, faz-se necessario, mais do que nunca,
afastarmo-nos do imaginario aneddtico de que na fala em analise tratar-se-ia do pai, da mae e
do género como realidades externas ao sujeito. O analista trabalha com aquilo que se diz, ou
seja, com aquilo que se inscreve em uma realidade discursiva, ja que ¢ esta que circunscreve o
gozo. De outro modo, estas ferramentas teodrico-clinicas ficam completamente obsoletas,

afastadas de sua finalidade e podem mesmo perpetuar uma normatividade que ndo condiz
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com a ética psicanalitica. As criticas e interrogacdes, portanto, sdo compreensiveis e
justificadas. Devemos estar atentos a elas e retomar constantemente os fundamentos para

verificar sua pertinéncia e, principalmente, trabalharmos para preservar sua especificidade.

Nossa conclusdo, apos a retomada destes fundamentos, ¢ que a querela das identidades
na sexualidade contemporanea evidenciaria a tragicomédia dos sexos e que as ferramentas
tedrico-clinicas da psicandlise continuam se sustentando como abordagem da relacdo dos
falantes com o sexo. Ambos os campos, psicanalise e estudos de género, podem se beneficiar
do debate, uma vez que se entendam em consonancia quanto ao carater mutante (PRECIADO,
2019) -, ou dito de outro modo, perverso-polimorfico (FREUD, 1905) da sexualidade
humana. As duas matérias, no entanto, ndo tratam de forma idéntica seus objetos - também
distintos, como viemos indicando, apesar dos pontos homo6logos — e nem deveriam, uma vez
que ndo se pretende transformar os estudos de género em psicandlise, nem a psicanalise em

um estudo do género.

Como pontuamos, ha uma preocupacdo proeminentemente politica no campo queer,
que ¢ de importancia fundamental na garantia dos direitos de pessoas ainda tidas como
“desviantes” da, também ainda vigente, normatividade bindria e heterossexual. Sendo esta
ainda vigente, sustentam-se margens retrogradas para o erro comum. Conforme apontamos,
nao haver Outro do Outro indica a auséncia de uma norma por onde fiar ideais e fixar um
sentido sexual Unico. A tragicomédia dos sexos, no entanto, se mantém através das mudangas
socio-historicas. O que mudou foi que surgiram novos semblantes, com os quais a sociedade
ainda ndo se havia deparado. Como vimos, os semblantes sdao a forma falaciosa da funcdo
falica de fazer a relagdo sexual. Como foi desenvolvido, o que torna o teatro dos sexos
tragicomico ¢, justamente, sua inexisténcia. A comédia ¢ o que se pode enunciar da relagdo e

a tragédia ¢ que ela seja impossivel.

A tragédia e a comédia dos sexos tém a ver, entdo, com a dessimetria entre eles. Se os
semblantes tornam possiveis os lacos e parcerias, eles ndo fazem, contudo, a relacdo sexual
existir. O real continua ex-sistindo ao falo. A faldcia € crer que a fantasia félica possa velar o
furo - obsceno - do real. Nos fenomenos que situam algo que ndo se inscreve na fungao falica,
temos a face tragica do teatro dos sexos, como nos mostraram as “verdadeiras mulheres”
Madaleine Gide e Medéia. No amor, através do qual o gozo pode condescender ao desejo pela
via do semblante, temos a face comica, que da tratamento a condi¢do tragica do falante,

contudo ndo faz a relacdo existir. Vimos que a comédia e a tragédia podem andar juntas ou se

alternarem no teatro dos sexos.



195

Nos parece questionavel, entdo, principalmente a luz da sexualidade contemporanea
que alarga o palco do teatro dos sexos, que quaisquer semblantes sejam atribuidos de saida
como equivalentes aos modos de gozo masculino e feminino. Nem todas as ditas mulheres
experimentam o gozo suplementar, enquanto, em contrapartida, falantes ditos homens podem
a ele aceder. Em analise, seja qual for o género com o qual um sujeito se identifica, fala-se do
impasse frente a inexisténcia de relagdo sexual. Portanto, ndo é pelo gozo ndo-todo ser
qualificado como o gozo feminino, que ele s6 esteja em questdo para pessoas que se
reconhe¢am no género feminino. Como vimos, as ditas mulheres também podem se colocar

na fungdo falica e o feminino ¢ o Outro sexo mesmo para elas.

Em nossa época, a erosdo dos ideais simbdlicos nos envia a outros tipos de
identificagdes que regem o agrupamento dos falantes em torno de caracteristicas
compartilhadas, significantes como os do universo do género, mas ndo apenas. Também
podem ocupar essa funcao os significantes oferecidos pelo discurso politico das mais variadas
militancias, ou até mesmo os do discurso médico, como foi pontuado por Preciado (2018) em
Testojunkie. Tal configura¢dao do discurso promove uma pluralidade de novos ideais no nivel
mais horizontal, imaginario, no qual se desenrola a comédia do parecer. Os semblantes, entdo,
ndo apenas se alargaram, mas vem sendo promovidos ao papel de sintomas coletivizaveis. No
entanto, isso ndo se sustenta, expondo ainda mais a condi¢do tragicomica do falante. A
politica da psicandlise, por outro lado, ¢ a politica do sintoma enquanto construg¢do singular e,
sendo assim, ela ndo se pauta por nenhum tipo de ideal. Apenas assim ela pode recolher da
querela das identidades algo para-além de um sintoma narcisico, isto ¢, para-além do pretenso

pertencimento do falante a uma certa comunidade de gozo.

A leitura lacaniana do gozo, assim, atende a sexualidade contemporanea,
contemplando o para-além da norma (LEGUIL, 2016) que ela revela, dire¢do pela qual
interrogamos quaisquer semblantes do teatro dos sexos. Aprofundamos o tema da
tragicomédia, a partir deste arcabougo tedrico, no quarto capitulo, usando como recurso a
literatura. Se os semblantes foram multiplicados na atualidade e o palco do teatro dos sexos se
alargou, a clinica ensina que algo permanece e insiste neste teatro como alteridade absoluta ao
campo do sexual: o campo do real, que ex-siste a fungdo falica. Nossa hipotese ¢ de que a

escritora Hilda Hilst, com sua obra profana e obscena, ensinou muito a respeito deste tema.

Trouxemos comentarios sobre a obra da autora, salientando em sua escrita o que ela

mesma chamou de sua “obscena lucidez”. Esta serviu para situarmos a tragicomédia dos
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sexos, depois da discussdo feita no terceiro capitulo sobre a partilha dos sexos e a logica
lacaniana da sexuag¢do. Colocamos a hipdtese de que a obscena lucidez aponta para o real e
revela a inexisténcia da relacdo sexual entre os falantes, ndo se precipitando no erro comum
da falacia do falo. Isto é, o obsceno que aparece na obra de Hilda é aquilo que faz furo nos
semblantes da comédia dos sexos, revelando a face tragica do lago com o Outro, que ¢é: ha um

limite para o gozo pela via do significante, que torna a relagdo sexual impossivel.

A obscenidade salienta, ainda, o comico do amor entre os falantes: ele ndo ¢
complementar e ndo hd norma que o faga ser. Conforme Lacan ensinou, amar ndo ¢ dar o que
se tem e completar o outro: dar o que se tem “¢ festa, ndo ¢ o amor” (Lacan, 1960-61, p.435).
Dos desdobramentos deste seminario, ele conclui que, ao invés disso, amar ¢ dar o que ndo se
tem. Deste modo, o amor - que pode fazer o gozo condescender ao desejo — ¢ um sentimento
cdmico, pois porta um equivoco: a conjuncao do desejo e do objeto ¢ sempre inadequada. A
comicidade ¢ produzida pela fuga do desejo sob o significante, a despeito das barreiras que

ele coloca. Indicando esta inadequagdo, a comédia ¢ fatal para os ideais.

Vimos com Pierre Naveau (2017a) que a questdo lacaniana sobre a relagdo do saber e
do gozo feminino fez avancar a teoria psicanalitica da sexualidade. Se a questdo freudiana
fora “O que quer uma mulher?”, a questdo lacaniana passou a ser “O que sabe uma mulher?”.
A articulacao desta tese de Lacan, no entanto, também sofreu um deslocamento durante os
anos, como vimos. O ponto de articulagdo de sua tese teria passado da angustia referida ao
saber, termos do seminario A angustia (1962-63), “mais precisamente, da falta que caracteriza
a castracdo, para o furo com o qual o saber esté as voltas” (NAVEAU, 2017a, p.207), a partir
dos desenvolvimentos que culminaram nas formulas do seminario Mais, ainda (LACAN,
1972-73). Deste modo, o que esta em jogo entre o homem e a mulher ndo se reduz a relagdo
com a castracdo, trata-se, para ambos, da relagdo do saber com o gozo feminino. Esta relagdo,

no entanto, ¢ sempre marcada por um furo, S(A), que mantém a relagdo sexual impossivel.

Evidentemente, ha respostas tragicomicas menos caricatas do que as que trouxemos
tanto de Lacan — como Lol V. Stein, Madaleine Gide e Medéia —, quanto de Hilst — Jandira,
Hill¢é, Crasso e Tadeu. Estas, no entanto, seriam paradigmaticas e julgamos trazerem
esclarecimentos sobre o tema. A obscenidade estaria, enfim, no que faz furo nos semblantes e
revela a face tragica por detras da comédia dos sexos. Uma vez que ndo ha um significante
que inscreva no inconsciente o feminino, este resta um enigma para o qual respostas

singulares podem ser inventadas. Respostas estas que podem envolver as mais variadas
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formas de fazer parcerias sintomadticas. Afinal, o sintoma ¢ o que d& arremedo a auséncia de

relag@o sexual e, por conseguinte, as parcerias sdo sempre sintomaticas.

No entanto, as estratégias singulares para lidar com o furo do real, isto a que Lacan
(1975-76) circunscreveu como o sinthoma, escrevem-se em um trabalho de andlise
interrogando os sintomas identificatorios. Averiguar seu modo proprio de estar na
tragicomédia dos sexos, ndo quer dizer que o falasser possa sair dela, mas aposta-se que ele
possa situar sua propria posi¢do de gozo, em detrimento de viver a deriva entre os ideais
normativos que se proliferam em nossa época tanto em prol da tradigdo quanto da total

liberdade sexual.

Sendo assim, o vazio em torno do qual se escrevem os semblantes ndo se deixa obturar
por uma identidade, nem tampouco se esgota na parceria com outro falante, por mais bem-
sucedida que esta possa ser. Se a caracteristica de nossa época ¢ haver uma nova gama de
identidades e de formas de se relacionar, alternativas aquelas que estavam até entdo em jogo
no laco social, estas ratificam que aquelas ndo eram compulsorias, tampouco dadas por
esséncia, ou seja, que ndo ha uma norma que oriente o gozo de forma unanime. Isto recoloca a

questdo sobre a singularidade com a qual se assume uma posi¢ao sexuada.

A cada um, enfim, sua obscenidade, sua loucura, seu sintoma, seu para-além da
norma. A psicandlise acolhe, justamente, as solucdes singulares que surgem diante do enigma
imposto pelo Outro sexo, compreendendo a sexualidade humana em sua especificidade, isto ¢,
em sua tragicomédia. Outrossim, considera-se um para-além da norma que s6 pode ser
vislumbrado a partir do furo obsceno, aquele que orienta para o real do gozo e o singular do

sintoma.
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