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RESUMO

QUANDO UMA MULHER E MAE: O GOZO FEMININO NA MATERNIDADE
Maércia Barcellos Alves

Orientadora: Maria Cristina Poli

Resumo da Tese de Doutorado submetida ao Programa de P6s-Graduagdo em Teoria
Psicanalitica, Instituto de Psicologia, da Universidade Federal do Rio de Janeiro —
UFRJ, como parte dos requisitos necessarios a obtencdo do titulo de Doutora em Teoria
Psicanalitica.

Esta pesquisa parte das formulacdes de Sigmund Freud acerca da feminilidade e
de Jacques Lacan sobre o feminino para problematizar os encontros e desencontros do
que, em Psicandlise, chama-se mde e mulher. Freud aponta para um encontro que
acontece pela sobreposi¢do do materno com o “tornar-se mulher”, na medida em que
indica a maternidade como a saida feminina do Complexo de Edipo da menina: quando
ela é mae, torna-se também mulher. Lacan, por sua vez, amplia em muito o debate da
posicdo da méde em relacdo ao tema do feminino. Para ele, é na distancia da mée que o
que designa como mulher pode ser situado, ou seja, hd um desencontro entre ambas as
posicOes. Esta Tese propde, contudo, que o campo do gozo pode fazer acontecer uma
forma contingencial de encontro entre mée e mulher, quando se inclui o gozo feminino,
suplementar ao falico, naquilo que é relativo a maternidade. Esse encontro interessa
sobretudo pela poténcia tanto de devastacdo, quanto de criacdo que ele evoca. E, assim,
do conceito de falo que derivam as problematiza¢Ges que culminam no campo do gozo
feminino. Nessas vias, recorre-se ao testemunho de Santa Teresa D’Avila, que faz
imagem a forma feminina de gozo. Além disso, nas indicacfes de Lacan este trabalho
também recolhe a figura de Medéia, na tragédia grega, e da méde de Barragem contra o
Pacifico, romance de Marguerite Duras, para dar ensejo as questdes relativas ao gozo
feminino “quando uma mulher ¢ mae”.

Palavras-chave: mae, mulher, gozo, feminino.

Rio de Janeiro,
Julho de 2016.



RESUME

QUAND UNE FEMME EST MERE: )
LA JOUISSANCE FEMININE DANS LA MATERNITE

Marcia Barcellos Alves

Directrice de recherche: Maria Cristina Poli

Résumé de Theése de Doctorat soumis au Programme de Pds-Graduagéo en Théorie
Psychanalytique, Institut de Psychologie, de 1I’Université Fédérale du Rio de Janeiro —
UFRJ, intégrant les prérequis nécessaires a 1I’obtention du titre de Docteur en Théorie
Psychanalytique.

Ce travail de recherche part des formulations de Sigmund Freud au sujet de la
féminité et de celles de Jacques Lacan au sujet du féminin pour interroger les accords et
désaccords entre ce qui, dans le domaine de la Psychanalyse, on appelle mere et femme.
Freud souligne une rencontre produite par la superposition du maternel avec le “devenir
femme”, dans la mesure ou il indique la maternité comme une sortie féminine pour le
complexe d’Oedipe de la fille : quand elle est mére, elle devient aussi une femme.
Lacan, a son tour, amplifie bien le débat a propos de la position de la mere dans le
domaine du féminin. Il affirme que c’est dans la distance de la mere que ce qu’il
désigne comme femme peut étre situé, c¢’est-a-dire, il n’y a pas de rencontre entre ces
positions-la. Cette these propose, en revanche, que le domaine de la jouissance peut
faire apparaitre une forme fortuite de rencontre entre la mere et la femme, quand la
jouissance féminine, supplémentaire a la jouissance phallique, est incluse dans ce qui
concerne la maternité. Cette rencontre est intéressante surtout par la puissance et de
dévastation et de création qu’elle évoque. Aussi, c’est a partir du concept de phallus que
les questions qui donnent sur le domaine de la jouissance féminine ont leur origine. Par
ces voies, on fait appel au témoignage de Sainte Thérese d’Avila, qui produit une image
a la forme féminine de jouissance. En plus, a travers les indications de Lacan, ce travail
va aussi chercher la figure de Médée, dans la tragédie grecque, et celle de la meére d’Un
barrage contre le pacifique, roman de Marguerite Duras, pour lancer les questions
concernant la jouissance féminine “quand une femme est mere”.

Mots-clés : mere, femme, jouissance, féminin.

Rio de Janeiro,
Juillet 2016.
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INTRODUCAO

O campo relativo ao feminino encontra dificuldades de ser (d)escrito. Encontra,
a guisa da Psicanalise, impossibilidades: Sigmund Freud, ao se dedicar a tarefa de
questionar a feminilidade, reconheceu o enigmatico que concerne as mulheres, o
“continente negro” que as habita, o mistério, a estranheza e a incompreensao que lhes
sdo caracteristicas. Advertido, Jacques Lacan ndo se furta ao delicado trabalho de
“abordar” (fazer bordas) o feminino, propondo questdes fundamentais e inerentemente
complexas no que toca a este universo (que seria, mais precisamente, um “poliverso”).

Talvez ndo seja muito frequente que um trabalho de Tese, como o que aqui se
apresenta, proponha uma imagem como epigrafe. Tal escolha, entretanto, é consonante
com a relativa incapacidade que as palavras tém de dizerem sobre o feminino. A arte,
seja literatura (poesia ou prosa), musica, escultura, desenho, pintura, cinema ou teatro,
revela-se como aliada na tarefa de transmiss@o sobre o feminino, uma vez que tem a
poténcia de dar a ver/ler/ouvir/sentir aquilo que as ‘“descrigdes extensas” nao
conseguem alcancar. E possivel dizer que o dialogo com a arte ¢ “metodologicamente
apropriado” ao trabalho com o feminino, ou ainda, as questdes que a Psicanalise propde
no campo do feminino.

No que se refere ao materno, as palavras se multiplicam em efusdo. Se as
palavras faltam para dizer sobre a mulher, elas sobram para falar da mée: em ambos os
lados, ha excesso. O ‘“amor materno” costuma ser caracterizado com inimeros
adjetivos, que mesmo quando apontam para um “infinito” ou para um “incondicional”,
conseguem ser ditos, ou melhor, que justamente quando apontam para um “total”
precisam ser mais e mais ditos.

Gustav Klimt (1862-1918), reconhecido pintor austriaco, € um dos artistas a
guem tanto a figura da mulher, quanto da mae, instigou. Motivos de diversas obras
(Serpentes aquaticas | (1904), Serpentes aquaticas Il (1904), Judith I (1901), Judith II
(1904), A Esperanca | (1907-1908), A Esperanca Il (1907-1908), Danae (1907-1908),
A Virgem (1913), Morte e Vida (1916), As namoradas (1916), Adao e Eva (1917), Bebé

(1917), bem como todos os retratos de mulheres), as imagens das mulheres parecem
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provocar algumas das suas principais problematicas, como a sexualidade e a
maternidade.

O nome da obra As trés idades da mulher (1905) sugere que a mesma mulher €
retratada na obra em trés momentos: menina, adulta e velha. Sua qualidade de arte, no
entanto, possibilita mais de uma leitura. Amparada nas problematizac6es desta Tese, por
exemplo, a barriga protuberante da mulher de cabeca baixa e m&o no rosto ou o
semblante terno da que segura a crian¢a também podem convocar o contraste entre as
belezas e os martirios da maternidade. Sem querer esgotar a poténcia interrogativa
dessa obra, sugere-se essa leitura a titulo de provocacao.

“Quando uma mulher ¢ mae: o gozo feminino na maternidade” propde uma
pesquisa que remete a algumas das mais importantes formulagc6es psicanaliticas sobre o
tema da feminilidade, em Sigmund Freud, e do feminino, em Jacques Lacan®. A partir
do que, em Psicanalise, chama-se mulher e mae, esta pesquisa procura problematizar os
encontros e desencontros dessas posi¢Oes e, dentro da contingéncia de um encontro
possivel, interroga as consequéncias do gozo feminino na maternidade.

Ainda que em constante referéncia ao texto freudiano, Lacan aponta, em seu
Ensino, derivacbes que formam um escopo tedrico bastante préprio, transcendendo uma
simples “re”-leitura. As questdes relativas as mulheres e ao materno sdo, por exceléncia,
exemplos da radicalidade que o trabalho de releitura adquire no ensino de Lacan:
conforme é desenvolvido ao longo deste trabalho, Freud e Lacan sustentam
consideracBGes bastante dispares no que concerne aos (des)encontros da mae e da
mulher.

Freud, de seu lado, aponta a maternidade como a saida feminina do Complexo
de Edipo, conforme sera desenvolvido nas primeiras partes do Capitulo 1. Para ele, a
menina torna-se mulher quando € mée, o que revela uma forma de “encontro” entre
ambas as posicdes. Essa forma, todavia, € marcada por uma sobreposicdo: para além de
um encontro que mantém distintas uma e outra posicdo, elas sdo, para Freud,

indissociaveis.

! Ao longo desta Tese a “distingdo” entre o termo “feminilidade” e “feminino” serd mantida. O primeiro
termo alude as questBes desenvolvidas por Freud sobre as mulheres e o segundo termo faz referéncia as
propostas por Lacan.
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As consideragdes de Lacan ampliam consideravelmente o debate entre a posicao
da mae com relacdo ao tema do feminino. Para o autor é na distancia da mée que se
situa 0 que Lacan chama de mulher, como serd detalhado ao longo deste trabalho.
Assim, adverte-se de inicio que, mesmo que seja possivel entrever pontos de ancoragem
comuns nas formulag6es desenvolvidas por Freud e Lacan, os pontos de divergéncia séo
bastante cruciais.

Discorrendo sobre tais questdes, o primeiro Capitulo desta Tese acha-se dividido
em quatro partes: inicia apresentando as principais formulacGes de Freud sobre a
questdo da primazia do falo e seus desenvolvimentos no que concerne a feminilidade;
passa a comentar, de forma mais sucinta, alguns pontos sobre as polémicas que a
proposta de Freud causou nos anos 30; trabalha com a releitura de Lacan acerca da
primazia falica e suas consequéncias no campo do feminino, apresentando as dimensdes
imaginéria, simbdlica e real desse conceito, o que inclui a proposta lacaniana de
interrogar o campo da sexuacéo, definindo ai o que ele chama mulher; e termina com
algumas consideracdes que fazem laco a tais questfes no que se refere ao materno.

Em prosseguimento ao trabalho de Lacan sobre o feminino, o Capitulo 2 dedica-
se & questdo do gozo, operador conceitual que coaduna alguns dos pontos mais
fundamentais que a aproximacao entre a posicdo da mulher e da mée comporta. O gozo
¢ um “operador conceitual” presente em toda a obra lacaniana, muito embora seja no
Gltimo tempo do seu Ensino que tenha efetivamente acedido a tal estatuto®. Além disso,
Lacan adverte que o campo do gozo é o campo lacaniano por exceléncia, dando pistas
sobre a importéncia de tal questdo no seu Ensino.

De acordo com a tese que é desenvolvida ao longo deste trabalho, 0 gozo é um
operador conceitual que permite uma aproximacdo possivel da posi¢cdo da mae e da
mulher. Assim, ainda que Lacan aponte o desencontro da posi¢do da mée e da mulher,
situando-os como campos absolutamente diversos, a questdo do gozo feminino abre
espaco para um momento (insustentavel enquanto posicdo) em que uma mulher é mae,
qgquando do comparecimento do gozo feminino. Dessa forma, trata-se de uma

aproximacéo que atenta, além de tudo, para os seus limites.

2 Existe, vale salientar, uma polémica sobre a condicdo do gozo como conceito em psicanélise, a qual
envolve questdes ndo exatamente pertinentes aos objetivos desta Tese (como a pergunta sobre o0 que é um
conceito em psicanalise). E, acima de tudo, o lugar que 0 gozo ocupa na questdo a que essa Tese se dedica
que fard com que ele seja tomado enquanto operador conceitual.
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Por essas vias, 0 Capitulo 2 desta Tese pretende situar a questdo do gozo
feminino na obra lacaniana. Para tanto, recorre a figura de Santa Teresa D’Auvila,
imagem que Lacan (1973[1972]) evoca, no Seminario Mais, Ainda, como metafora
daquilo que esta em causa no gozo além do falico. A obra O Extase de Teresa, de Gian
Lorenzo Bernini, traz a imagem categorica do gozo mistico, do gozo feminino. Tal
escultura é baseada no testemunho que Teresa oferece em o Livro da Vida (2010), que
também é aqui explorado. Santa Teresa ainda revela que nem mesmo a radicalidade de
uma Madre Santa € suficiente sossegar os impasses de uma mulher na divisdo que
concerne ao gozo.

Além disso, o Capitulo 2 desenvolve duas importantes consequéncias que estar
ndo-toda na ordem falica pode promover: a devastacdo e a criacdo. Segue, nessa
direcdo, a indicacdo de Jacques Allain-Miller de que o encontro com uma verdadeira
mulher promove sempre uma surpresa, um sobressalto, que pode tanto ser de horror,
quanto de maravilha. Isso porque estar ndo-toda referida ao significante falo tanto
desorganiza e convoca o campo da devastacdo, quanto abre a possibilidade de criar com
a falta de uma maneira radical, na medida em que se desprende da l6gica falica.

“Quando uma mulher ¢ mae” poderia ser escrito em acepgao interrogativa: ha
algum momento em que uma mulher seja m&e? Quando? Como se caracterizaria esse
encontro entre a posicdo feminina e materna? E possivel pensar num encontro que n&o
seja por sobreposicdo? Que elementos a obra de Freud e a de Lacan oferecem para
pensar esse encontro?

Se a maternidade pode comportar algo “mais além do gozo falico” isso indica
um caminho, um momento, em que uma mulher ¢ mae. Isto porque, como sera
desenvolvido adiante, tomar a maternidade como saida falica, como Freud sugere, seria,
em Lacan, incluir a mde numa posicdo em relacdo a falta correlativa ao lado homem,
conforme Lacan aponta nas “formulas da sexuagdo”.

Em Freud encontra-se um atrelamento da feminilidade a maternidade, para
Lacan, porém, a mulher é ndo-toda referida a ordem falica, o que pde em questdo a
equagao “pénis-falo-filho”. O que merece ser chamado de mulher em Lacan, se levado a
risca, ndo admite a mesma posicao da “mae freudiana”.

Pode-se supor, salienta-se, que a critica que Freud recebera acerca do

deslizamento proposto na equagdo “pénis-falo-filho” adquira, nos dias de hoje,
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contornos ainda mais especificos, visto os alcances que outras possibilidades de
realizacdes falicas obtiveram para a mulher, afora 0 campo da maternidade. Todas as
conquistas alavancadas pelas lutas feministas (como o reconhecimento na atividade
profissional, o aumento da condi¢do financeira, o status social e a diversidade nas
formas de relacionamento afetivo), bem como o desenvolvimento no campo da ciéncia
daquilo que tange a maternidade (técnicas de fertilizacdo, cuidados na gestacdo em
idade avancada, etc.) sdo exemplos do alargamento que as questdes relativas a mulher e
a maternidade assumem na contemporaneidade.

No que diz respeito as problematizagdes psicanaliticas, destaca-se uma vez mais
que embora em Lacan a posi¢do da mulher venha “de encontro” a materna, a tese desta
pesquisa € a de que o0 gozo pode fazer possivel 0 momento em que uma mulher é mae,
guando a maternidade consegue alcancar um gozo para além do gozo féalico.

N&o se trata, todavia, de desconsiderar a importancia fundamental de que o bebé
assuma estatuto falico frente ao olhar da mae, tal como Freud aponta. Toda a discussao
que esta Tese apresenta s6 se coloca quando este critério acha-se satisfeito e passa a
suportar, a partir de entdo, um suplemento. A questao, sublinha-se, é 0 acréscimo que
Lacan oferece a tal tematica, a forma com que amplia esse campo interrogando pontos e
propondo alternativas que alargam em muito o alcance de tais consideracdes.

E justamente o que parece interrogar Lacan, em 1960: “...convém indagar se a
mediacdo falica drena tudo o que pode se manifestar de pulsional na mulher,
notadamente toda a corrente do instinto materno” (em Diretrizes para um Congresso
sobre Sexualidade Feminina, 1960, p. 739). Lacan indica ai a possibilidade de uma
“media¢do” além da félica, de uma saida pulsional outra, presente na maternidade, o
gue justamente € a causa da pesquisa aqui proposta.

A inclusdo do gozo feminino como gozo suplementar ao falico acolhe a proposta
lacaniana de sustentacdo do falo como significante ordenador da cadeia simbdlica, visto
que ele é capaz de dizer algo da diferenca sexual para o ser falante, ao passo que
também adverte o possivel suplemento que o lado mulher possibilita por sé se incluir de
forma ndo-toda na ordem falica. “Quando uma mulher ¢ mae” inclui a possibilidade de
que a referéncia a ordem falica esteja presente também de forma ndo-toda na relagédo

dela com as questdes relativas a maternidade.
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Destaca-se, ainda, que a literatura psicanalitica privilegia muito as consideragdes
sobre as consequéncias que a posi¢do materna tem para a estruturacdo psiquica do bebé:
0 que teria, pois, a Psicanalise a dizer mais especificamente sobre o lugar da mée e seus
impasses sobre a sua posi¢do subjetiva? Que consequéncias tém cogitar a inclusdo do
gozo feminino na maternidade, ndo so6 para os filhos, mas também para a mulher-mée?

Antes de privilegiar os desdobramentos dessas questdes na contemporaneidade,
ainda que sem desconsidera-los, este trabalho se ocupa de questdes intrinsecas ao
campo relativo ao feminino e a maternidade. PropGe, por essa via, 0 trabalho com a
literatura e com a arte, que embora denunciem ecos de seus tempos, também se
conservam na atemporalidade propria de sua condicéo artistica.

Foi dentro do texto de Jacques Lacan que esta pesquisa pingou duas figuracbes
que considera bem-vindas para dar corpo as questdes que pretende. A primeira, figura
materna emblematica e controvertida: Medéia. Lacan (1958a), no texto A Juventude de
Gide ou Letra e Desejo, menciona Medéia, de Euripedes, como esta que, a semelhanca
de Madeleine, esposa de Gide, tem seu lado mulher como prevalente em ato derradeiro.
Medéia mata os proprios filhos como vinganca a traicdo de Jasdo. Que encontro é este
entre a mulher-Medéia e a mae-Medéia? Essa € a questdo central da primeira parte do
Capitulo 3.

Por altimo, convoca-se para a discussdo a mae de Barragem Contra o Pacifico,
de Marguerite Duras (2003). Essa mée, que no livro ndo tem nome, € a made. Uma mae
que, pelo “amor louco” que dedica aos filhos, decide erguer uma barragem contra um
oceano: imagem que parece extremamente agucada para falar do campo do gozo. O
oceano que a mae tenta barrar pode servir de metafora ao gozo feminino, impossivel de
ser barrado. O “Oceano Pacifico” tem uma antitese marcada no nome, que tenta
conciliar a vida viva e extremamente complexa de um oceano com o pacato, o pacifico,
o sem conflito — antitese que é traduzida em histéria, nesse romance. O interessante é
que parece ser também na sua luta pela barragem que a mée encontra a forca do impeto
materno, pois é pelos filhos que ela obstina-se ao impossivel. Lacan (1965), em
Homenagem a Marguerite Duras pelo arrebatamento de Lol V. Stein, embora ndo
mencione a obra aqui escolhida, indica que a poetiza francesa € arrebatadora pela
capacidade de escrever o indizivel do feminino, conforme retomado na segunda parte do

Capitulo 3.
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Todas essas sdo interrogag0es que permeiam a pesquisa que se apresenta. S&o
probleméticas que partiram tanto do encontro de questes advindas da experiéncia da
clinica psicanalitica (com mulheres e maes), quanto das referidas proposi¢cdes do campo
de formulacGes freudo-lacanianas. Tém sua base, portanto, na relacgdo moébiana entre
clinica e teoria. Foi, entretanto, para além da singularidade de cada caso, tanto pelo que
tange a repeticdo de alguns destes impasses, quanto pelo enlace que essas interrogacoes
parecem admitir com a cultura e com a prépria Psicandlise, que se revelou, nessas vias,
um campo de pesquisa. Nesse sentido, optou-se aqui pela poténcia do recurso que a
literatura oferece como forma de abordar as questdes propostas. Certa de que se trata de
tematica ampla, dificil e complexa, esta pesquisa lida com a ndo-toda capacidade de
aproximacdo com esse campo de questdes, ainda que os motivos ja salientados facam

apostar na relevancia da sua proposta.
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CAPITULO 1- DO FALO E MAIS ALEM

Subversora nos pilares centrais que edificam sua construcao, a Psicanalise surge
na cultura ocidental em consonancia com a queda de muitas das certezas pré-modernas.
Diversos determinismos ja comecavam a serem problematizados e, como sublinha Poli
(2007), a até entdo natural condicdo de ser homem ou ser mulher também comecava a
ser repensada. Desde entdo, as ideias de Sigmund Freud acerca da sexualidade feminina
assumem lugar privilegiado nessas discussdes e passam a ser mote de criticas e
guestionamentos.

A Psicanalise situa-se ai como uma teoria que vai incluir a dinamica
inconsciente em tudo o que diz respeito ao humano, inclusive nas definicGes entre
homem e mulher, entre masculinidade e feminilidade, entre masculino e feminino. Com
relagdo ao sexo, ela diferencia as questdes referentes a anatomia, as caracteristicas de
género, ao que diz respeito a estrutura e, ainda, ao que € do campo da sexuacao,
mantendo, além disso, a questdo da escolha homo ou heterossexual como nao articulada
definitivamente a nenhuma dessas consideracoes.

O conceito de falo é central nesse campo de problematizacdes. Talvez
justamente em funcdo da sua importancia, tal conceito pode ser considerado como um
dos mais polémicos e discutidos na teoria psicanalitica. Tanto as indicacdes de Freud,
que edifica a teoria da sexualidade tendo o falo como pilar central, quanto todas as
consideracdes dos pos-freudianos, que Jacques Lacan denominou “querela do falo”,
expressam a simultanea importancia e discordancias que essas questées coadunam?®,

O proprio Lacan, que situa o falo no estatuto de significante, promove, ao longo
de seu Ensino, deslocamentos fundamentais na forma de aborda-lo. Articula-o
principalmente ao conceito de objeto a, da identificagdo ao semblante e, finalmente, na
I6gica do todo e do nédo-todo falico.

A proposta deste primeiro Capitulo é retomar as principais questdes e discussdes
acerca do conceito de falo, que estdo desdobradas ao longo de toda Tese. Sua fungéo na
estruturacdo sexual, entendida por Freud como primordial, torna-o fundamental na

pesquisa que pde as mulheres em causa. Da mesma forma, as articulagbes propostas por

¥ Embora este trabalho mencione as principais questdes da discussio da “querela do falo”, ele mantém seu
principal interesse nas formulac6es de Freud e Lacan sobre o tema.
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Lacan no campo do feminino seguem tornando essenciais as questdes relativas a logica

falica.

1.1. Sigmund Freud: A primazia do falo

Como lembram Costa e Bonfim (2014), no mundo romano, egipcio, grego e
etrusco antigo a representacgdo falica participava do cotidiano social: as imagens félicas
eram frequentemente encontradas em muros, joias, sinos, lamparinas, paredes, etc.,
simbolizando fertilidade e for¢a. Assim, na antiguidade o falo era tomado como uma
representacdo poderosa, perpetuador da vida e neutralizador de coisas ruins.

Em algumas culturas antigas havia também o culto ao falo, demonstrado em
procissdes religiosas (falofdrias) onde as pessoas percorriam caminhos levando imagens
falicas. A “bencao” esperada nesse tipo de procissdo era, via de regra, a da fecundidade
e poténcia sexual. Tais tradicdes demonstram que o lugar atribuido a referéncia falica na
antiguidade ja indicava a ligagdo entre a valorizacdo do falo e a sexualidade. A
veneragdo de objetos falicos “garantiam”, em muitas culturas antigas, a virilidade.

Freud certamente ndo desconsiderou tais costumes que, também decerto,
encontraram ecos na escuta clinica que ofereceu as suas pacientes. Roudinesco e Plon
(1998) destacam, todavia, que o termo falo € muito raramente empregado por Freud,
sendo na maioria das vezes encontrado em suas formulacdes a propdsito do fetichismo,
da renegacdo e muitas vezes utilizado como sinénimo de pénis. Ja o adjetivo falico, ao
contrario, é frequentemente empregado na teoria da libido Unica, nas consideracdes
sobre a sexualidade feminina e diferencas sexuais e também nos trabalhos sobre os
estadios da sexualidade (oral, anal, falico e genital).

De fato, em Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, Freud (1905) toma a
questdo da feminilidade por uma via que privilegia ndo tanto o Complexo de Edipo,
como explorado a seguir nos textos mais consagrados sobre a feminilidade, colocando
em primeiro plano a funcdo da dindmica pulsional. Nesse texto ja é possivel entrever a
posicdo de Freud no que diz respeito a posicdo sexuada em relacdo ao seu amparo

anatébmico.
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Ainda que em Algumas Consequéncias Psiquicas da Diferenca Anatébmica entre
0s Sexos (1925), o autor outorgue a presenca ou auséncia anatdbmica do pénis a
definicdo dos destinos da sexualidade infantil a partir do Complexo de Edipo, esta néo
¢, certamente, uma posicdo constante na sua obra. Desde 1905 é possivel ler os indicios
de certa mudanca de perspectiva, pois mesmo que Freud ampare a sustentacdo do
desenvolvimento sexual na maturagdo do organismo, ele parece ndo desconhecer que
uma autonomia relativa acompanha as fungdes sexuais, tornando-as independentes da
biologia.

No ambito de tal problematica, Poli (2007) destaca que se anatomia fosse
suficiente para fazer ascender a posicao sexuada, ndo se passaria a vida toda a indagar
sobre o que significa “ser homem” ou “ser mulher”. A pergunta “Che vuoi?” ndo ¢é
respondida pela correspondéncia anatbmica, ainda que se possa apelar a ela como
tentativa de apreender uma resposta que dé fim a angustia de suporta-la.

Vale mencionar que além da indagacdo sobre “o que € ser homem ou ser
mulher” ter seu motor na propria impossibilidade da representacdo do sexo no
inconsciente (como ainda sera desenvolvido), verifica-se na escuta clinica uma
caracteristica que vem se intensificando ao longo das décadas, qual seja, a da
ascendente desnaturalizagcdo do que se espera de homens e de mulheres. A luta pela
igualdade, alavancada pelo movimento feminista, foi ofuscando cada vez mais as “pré-
concepcdes” das funcdes da mulher e do homem e os esteredtipos dessas funcbes se
desconstruindo de forma muito significativa. Dessa forma, soma-se a impossibilidade
de representacdo inconsciente essa crescente “desterritorializa¢do” das funcbes feminina
e masculina.

No campo da maternidade, tais consideracbes tém repercussdo importante.
Segundo reportagem de Jimenez (Revista Veja, 29 de maio de 2013), o numero de
familias sem filhos cresce trés vezes mais do que as com filhos atualmente no Brasil. J&
ha inimeros estudos sobre as consequéncias do encolhimento das familias, pensando
nisso que chamam “childless socity”.

H& poucas décadas era muito menos frequente que uma mulher escolhesse ndo
ter filhos e, na maioria das vezes, quando ndo tinham, era por uma ‘“incapacidade
organica” de gestagdo. Atualmente, como se verifica na clinica, a pergunta sobre ser ou

ndo ser mde e sobre como ou quando tornar-se, é cada vez mais expressada e
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efetivamente problematizada pelas mulheres. Pode-se dizer que, de prerrogativa, esta
vem se tornando cada vez mais uma pergunta, passando a ter uma resposta singular para
cada mulher.

Retornando a Freud, ainda em 1905, ele também aponta que a sexualidade
infantil é preponderantemente masculina, isto é, que a libido (pela tendéncia a atividade)
e o desconhecimento da diferenca sexual no inconsciente tendem ao masculino,
restando a saida da feminilidade um duplo trabalho. Nesse texto, Freud propde que 0s
termos “masculino” e “feminino” tém trés acepcoes diferentes: sdo, em primeiro lugar,
sinbnimos respectivamente de atividade e de passividade; em segundo lugar,
correspondem a presenca de certos atributos bioldgicos que produzem espermatozoides
ou o6vulos; e, em terceiro sentido, sdo conceitos socioldgicos, formados pela observacédo
de tipos diferentes de comportamento.

O autor aponta que interessa ao psicanalista, em funcdo da relatividade dos dois
outros, somente a primeira diferenca. Em alguma medida sempre presentes, atividade e
passividade remetem a constituicdo bissexual do ser humano. Assim, homens e
mulheres contam com ambas as tendéncias. Se a libido é essencialmente masculina,
deve-se considerar que mesmo quando se goza de uma posi¢do passiva frente ao outro é
de uma passividade ativamente construida de que se trata (este ponto serd retomado
posteriormente). Entdo, a feminilidade é uma producdo secundaria da libido, possivel
pela reflexibilidade do percurso pulsional.

Tal é a perspectiva que Freud retoma nos textos de 1931 e 1933[1932], que se
tornam cléssicos no tema, a saber, Sexualidade Feminina e A Feminilidade. Se a mulher
consegue atravessar o dificil caminho que a leva a desprender-se da mae, isso indica o
abandono da atividade pulsional e a reconciliacio com a passividade, o que sera
desenvolvido a seguir.

No texto A Organizagdo Genital Infantil: Uma interpolacdo na teoria da
sexualidade (1923), Freud privilegia o que chama de primado do falo, situando o falo
como o elemento organizador da sexualidade. Das suas observacgdes, Freud conclui que
para ambos 0s sexos sO um 6rgao esta em consideracdo, qual seja, o masculino.

A curiosidade despertada pela descoberta da diferenca anatbmica de meninos e

meninas promove a fantasia de que “ali onde ndo tem, falta”. A nog¢do de falta surge,
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assim, como uma elaboracdo psiquica diante da diferenca anatdmica. O falo € definido
aqui, justamente, como o objeto que falta.

Pode-se dizer, em termos lacanianos, que Freud chama de castracdo o ponto em
que o falo, como significante, incide como faltoso. O falo permite ao sujeito se
representar em vistas aquilo que ndo ha representacdo no inconsciente: a diferenca
sexual. Conforme sera trabalhado nos outros Capitulos, na mulher a falta é dupla: a falta
que a institui como sujeito soma-se a que a situa como mulher, pois ndo ha significante
que diga sobre 0 seu sexo.

Ainda sobre as considerac6es de Freud, em 1914, no texto Sobre o Narcisismo:
Uma introducdo ele trabalha mais algumas questes importantes relativas a relacdo da
mulher com o falo. Freud ja salienta ai a dificuldade que a menina precisa enfrentar pela
conformacao dos 6rgdos sexuais femininos, ja que até entdo ela mantinha a esperanca de
ter um falo que chegaria com a puberdade, através do cumprimento da “promessa”
paterna de um “filho=falo”.

Segundo Freud (1914) a marca da falta falica pode produzir um acréscimo ao
narcisismo originario que seria desfavoravel a construcdo de um objeto de amor
superestimado sexualmente. Assim, nesses casos a libido seria dirigida ao préprio corpo
como uma defesa contra a falta félica.

Em Tese que também se dedica ao tema do feminino, Miranda (2011) comenta
dizendo gue a clinica é vasta em casos de mulheres que sofrem da incapacidade de amar
para além delas mesmas, mantendo-se fixas num ideal materno falico a ser alcancado.
Para elas é particularmente dificil abrir mao da posigdo de “bebé=falo” que foram. Os
filhos que essas mulheres possam ter muitas vezes sdo sentidos como partes de seu
proprio corpo e s6 assim lhes € possivel amar um “outro”.

De qualquer forma, esse € mais um exemplo do quanto a posicdo materna reedita
de forma radical as experiéncias que a mae teve como filha, com sua mée. Na
desconcertante experiéncia de ser mae, a Unica referéncia com a qual ela conta & com a
sua propria mde. Nesse sentido, vale a indagagdo, que ser4 endossada com o0s
argumentos lacanianos nos proximos Subcapitulos, de que sera possivel para uma
mulher-mae, tendo em vista a impossibilidade de transmitir a filha o que € ser uma

mulher, transmitir sobre o que é ser méae?
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Ainda no que tange ao narcisismo, Freud (1914) chega a desculpar-se por situar
a mulher de forma téo narcisista com relagdo ao amor e acrescenta que hd mulheres que
podem amar, mas segundo o modelo masculino, desenvolvendo assim a correspondente
supervalorizacdo sexual do objeto. Sdo mulheres que, tal como 0s meninos, nédo
abandonaram o ideal de ser viril, 0 que se torna mais uma dificuldade em seu percurso
para a feminilidade.

Ele aponta que antes da puberdade essas mulheres se sentiram como homens e
assim se desenvolveram durante um periodo. Com o amadurecimento da feminilidade,
essa aspiracdo € interrompida, restando-lhes a capacidade de almejar um ideal
masculino que seria a continuacdo do ser viril que elas um dia foram.

Freud (1914) indica que ha dois caminhos para a eleicdo do objeto de amor da
mulher: ela ama ou como homem ou como mae, pois a forma de amar do tipo feminino
se atém, por exceléncia, a forma narcisista que pode inclusive chegar a alcangcar um
absolutismo radical em relagdo ao amor.

Miranda (2011) lembra que Lacan denomina de forma erotomaniaca (mania de
Eros) de amar* quando a libido é investida num Outro tomado como absoluto, inteiro e
sem faltas, forma que seria propria as mulheres. Por definigdo, esse € um amor louco,
pois seu absolutismo toca os limites da funcdo félica, ja que se dirige ao Outro “sem
barra”.

Nesses casos, a mulher exige do Outro o mesmo amor de investimento total.
Freud (1914) salienta que a demanda dessas mulheres ndo se sacia amando, mas sim
sendo amadas, 0 que produz a tendéncia de se prenderem ao homem que satisfizer essa
demanda.

Tais questdes serdo retomadas adiante, quando Medéia e a mée, de Barragem
contra o Pacifico, forem convocadas para colaborar com as propostas desta pesquisa. A
seguir, destarte, sdo apontadas ainda mais algumas contribuicfes de Freud sobre a
feminilidade.

* Este é um dos pontos de aproximagdo entre o feminino e a psicose, uma vez que esse fendmeno é
descrito como préprio tanto a psicose, quanto ao amor feminino em sua forma narcisista.
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1.1.1. Uma Concepgéo de Feminilidade

A temaética da feminilidade ¢ ampla e metamorfoseia-se em toda a obra
freudiana. Propdem-se aqui, um percurso em alguns dos principais textos no que tange
ao tema da feminilidade: O Tabu da Virgindade, de 1918[1917], Sexualidade Feminina,
de 1931, e A Feminilidade, licdo 33 das Novas Conferéncias Introdutérias Sobre
Psicanalise, de 1933[1932]. Tais textos revelam-se, além disso, centrais para
acompanhar a construcdo de Freud sobre o ser mée e sua relacdo com a feminilidade.

No texto de 1918[1917], Freud aponta a virgindade como uma das mais
estranhas particularidades da vida sexual dos povos primitivos. Expde, nessa via, varias
formas em que o “defloramento” era realizado, muitas vezes fora do casamento
subsequente, 0 que era comum em racas primitivas. Os exemplos de Freud indicam uma
curiosa diferenca entre a ruptura do himen e a relagéo sexual.

Vale salientar que o apontamento de Freud sinaliza consequéncias interessantes
qguando se pensa sobre o ser mde na atualidade. As diversas técnicas de reproducédo
medicalmente assistidas promoveram uma verdadeira revolugdo acerca do entendimento
do que é uma mde. Na mesma medida em que Freud sublinha e tira consequéncias da
diferenca entre a ruptura do himen e a relacdo sexual em povos primitivos, a capacidade
da psicandlise de por em questdo se ha diferencas em ser mae sem ter uma relacdo
sexual, por exemplo, pode revelar-se como uma particularidade importante entre os
campos que se interessam pelas construcdes socioculturais contemporaneas.

Mantendo tal observacao e retornando a Freud, o autor encontra trés modos de
entender o0 que estaria em causa no funcionamento dessa diferenca. Poderia denunciar,
em primeiro lugar, um horror ao sangue. Poderia também, sugere ele, ser reflexo do
medo dos primeiros acontecimentos, uma vez que a menina/mulher viveria a relacdo
sexual apo6s ter passado pelo rompimento do himen. Em terceiro lugar, aponta
privilegiadamente Freud, o fato de que “ndo € apenas o primeiro coito com uma mulher
que constitui o tabu e sim a relagdo sexual de um modo geral; quase se pode dizer que a
mulher inteira € tabu” (1918[1917], p. 205).

Ainda nas palavras de Freud: “... a mulher ¢ diferente do homem, eternamente
incompreensivel e misteriosa, estranha, e, portanto, aparentemente hostil. O homem

teme ser enfraquecido pela mulher, contaminado por sua feminilidade e, entdo, mostra-
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se ele proprio incapaz” (1918[1917], p. 206). Na tensdo da relacdo entre homens e
mulheres, a partir da psicanélise, o que fundamenta a rejei¢cdo narcisica que elas
manifestam por eles é 0 Complexo de Castracao.

No texto Sexualidade Feminina (1931) Freud dedica-se a essa questdo do
Complexo de Castracdo. Ja no prefacio, Strachey aponta que neste trabalho Freud re-
anuncia as principais elaboragdes que escreve seis anos antes, em Algumas
Consequéncias Psiquicas da Diferenca Anatdmica entre os Sexos (1925), ampliando-as
principalmente em dois pontos: na énfase a intensidade e a duracdo da ligacdo pré-
edipiana da menina com a mae e no exame do elemento ativo da atitude da menina com
a mae e na feminilidade em geral.

O questionamento das diferencas no Complexo de Edipo do menino e da menina
faz Freud (1931) perguntar-se sobre “como, quando e por que” a menina se desliga da
mde para assumir o pai como objeto de amor. O processo €, afinal, dos mais delicados,
até mesmo porque essa “troca” é acompanhada de outra, uma vez que a menina precisa
abandonar o que originalmente constituiu sua principal zona erégena, o clitoris, em
favor de outra, a vagina.

Freud (1931) parte da observagdo de mulheres que tém uma forte relagédo com o
pai, mas que ndo sdo consideradas neurdticas (0 que faz pensar que aponta para uma
diferenciacédo entre histeria e feminilidade). Nelas, observa que a intensa relagcdo com o
pai é, via de regra, precedida por uma ligacdo exclusiva e igualmente intensa e
apaixonada com a mde. Além disso, constata que a duracdo da ligacdo com a mae fora
subestimada por ele, sendo mais longa do que poderia supor.

O cuidado com que Freud examina as questdes sobre o Complexo de Edipo da
menina € reflexo da importancia que confere a tal conflitiva, sendo o nucleo das
neuroses e comportando todas as fixa¢fes de suas origens. Nas mulheres, Freud (1931)
Vé a bissexualidade como muito mais claramente em primeiro plano. Descreve que a
vida sexual delas é dividida em duas fases, sendo a primeira masculina e a segunda
feminina.

Assim, as primeiras observacdes de Freud sobre o Complexo de Edipo — o
menino ama a mée e tem ciimes do pai, a menina ama o pai e tem ciumes da mae, o que
é mais tarde questionado (por volta de 1930) — é também o momento em que ele esta

ocupado com a noc¢ao de bissexualidade. Segundo André (2011), as reflexdes que Freud
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elabora sobre isso entre 1895 e 1900 serdo recolocadas no contexto da teoria do
recalque, considerando a questdo da lacuna, do real inominavel e da funcéo paterna.

Na construcéo acerca da nocdo de bissexualidade, Freud vai definindo oposic¢des
e equivaléncias, assim resumidas por André (2011): enquanto no polo masculino
situam-se a libido, a perversdo, o prazer, a volUpia, a obsessividade e a atividade, no
lado feminino estdo o recalque, a neurose, o desprazer, a repulsa, a histeria e a
passividade.

Conforme jéa referido, Freud constata desde cedo a impossibilidade da referéncia
Unica ao dado anatdbmico na demarcacdo daquilo que constitui a feminilidade. No
inconsciente, a dualidade masculino-feminino ndo est4d posta, bem como a propria
feminilidade permanece como enigma.

“... ja que o feminino como tal é lacuna inominavel, mutismo, resisténcia ao
préprio discurso, ele ndo pode ser demarcado sendo por um viés, o do recalque, que vai
produzir uma representacdo, um trago, 14 onde literalmente ndo hé nada”, diz André
(2011, p. 88). Uma vez que sem a referéncia anatbmica ndo sabemos o que encobre os
termos “masculino” ¢ “feminino”, é a oposicao atividade-passividade que vai constituir
para Freud o lugar de uma possivel relacdo entre os dois termos, o que a nogdo de
“bissexualidade” procura indicar.

Essa perspectiva, no entanto, ndo faz mais do que criar um preconceito, na
opinido de André (2011): a mulher teria uma tendéncia natural a passividade, enquanto
0 homem teria a mesma tendéncia, natural, a atividade. Esse caminho, para o autor, é
exatamente oposto ao sentido que aponta a trajetoria freudiana, qual seja, de mostrar
que ndo ha natureza do masculino ou do feminino.

Sobre essa questdo, nas palavras de André (2011, p. 115):

Um ser humano ndo bebe, ndo come nem copula como um animal; no
homem, pelo fato de sua dependéncia da linguagem, a funcdo orgénica se
acha elevada, numa fungéo erética que a ultrapassa, de forma que tudo o que
é da ordem da necessidade se vé subvertido e remanejado no registro do
desejo. A partir dai a funcdo organica do ser falante se vé arrastada até um
ponto limite, num aquém do desejo, quase fora de alcance. Beber, comer até
mesmo respirar — como ilustra o ato de fumar — tornam-se atividades eréticas
que o corpo realiza apoiando-se mais na fantasia sustentaculo do desejo que
na exigéncia do organismo.

Ao mesmo tempo, em trabalhos posteriores o proprio Freud parece reconhecer

que o par atividade-passividade é bastante complexo. Se num primeiro momento ele
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pode esclarecer a dualidade das neuroses fundamentais, histeria e neurose obsessiva, e
também o fato da maior propenséo das mulheres a primeira e dos homens a ultima, esse
paralelismo acaba nédo se sustentando. Freud descobre que a neurose obsessiva emerge,
em ultima instancia, de uma cena de passividade sexual, mais priméria do que a que ele
vinha considerando como proeminente (a ativa).

Ainda em Freud (1931), no que diz respeito & vivéncia edipica da menina, o
autor sublinha que ela reconhece sua castracéo e, por consequéncia, a superioridade do
menino, reconhecimento do qual derivam trés possibilidades: No primeiro caminho, a
menina aderiria uma revulsdo geral a sexualidade: Nesse caso, a menina que até entdo
vivia como um menino, procurava prazer por excitacdo de seu clitéris e mantinha
desejos sexuais com frequéncia ativos com relacdo a mae, vé estropiar sua sexualidade
falica pela influéncia da inveja do pénis. A compara¢do com o menino “dotado” ¢ uma
afronta a seu amor préprio, o que faz com que ela reprima boa parte das suas aspiragdes
sexuais.

O amor da menina era dirigido a mée tomada como falica. A descoberta da falta
de pénis na mae faz com que ela destitua a mde como objeto de amor, desvalorize-a e
despreze-a. Porém, a passagem da mde para 0 pai como objeto de amor ndo conseguiria
ser bem sucedida nesse caminho, fazendo com que a menina abandone a sexualidade
falica.

Na segunda possibilidade, a menina se aferraria autoafirmativamente a sua
masculinidade ameacada, isto é, a esperanca de ter um pénis. Segundo Freud (1931) a
menina recusaria ai 0 reconhecimento da castracdo tanto da mée, quanto dela propria,
assumindo uma atitude de desafio que exageraria a masculinidade que ja manifestava. O
complexo de masculinidade repousa na fantasia inconsciente de ter o 6rgéo viril®.

Num terceiro caminho, ela seguiria um caminho que conduz a atitude feminina
“normal”, & forma feminina do Complexo Edipico: renuncia ao amor da mée e toma o
pai como objeto de amor, que em seguida é assumido como impossivel, possibilitando-a
a se voltar para outro homem que na vida adulta possa dar-lhe um filho. Assim, a
“situacdo feminina” (FREUD, 1932[1933], p. 128) s6 se estabelece se o desejo de pénis
for substituido pelo desejo de um bebé.

® Diante da constatacio da auséncia do pénis, esse caminho pode levar a menina a optar pelo que Freud
chama de desmentido (verleugnung), isto €, ela sabe que ndo tem, mas desmente a evidéncia (“eu sei, mas
mesmo assim...”).
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Em acréscimo:

N&o nos passou desapercebido o fato de que a mesma desejou um bebé
anteriormente, na fase falica ndo perturbada: este era, naturalmente, o
significado de ela brincar com bonecas. Todavia esse brinquedo néo era, de
fato, expresséo de sua feminilidade: serviu como identificacdo com sua mée,
com a intencdo de substituir a atividade pela passividade. Ela estava
desempenhando o papel de sua mae, e a boneca era ela prépria, a menina;
agora ela podia fazer com o bebé tudo o que sua mée costumava fazer com
ela. Ndo é sendo com o desejo de ter um pénis que a boneca-bebé se torna um
bebé obtido de seu pai e, de acordo com isso, 0 objetivo do mais intenso
desejo feminino. (FREUD, 1932[1933], p. 128, grifo do autor).

Freud se debruca na pergunta sobre os principais mecanismos em acao no
afastamento da menina e da mde. Observa a presenca de fatores que seriam
determinados pela sexualidade infantil, dos quais destaca o efeito do Complexo de
Castracdo sobre quem ndo tem pénis. Assim, no final da primeira fase de ligacdo da
menina com a mae ha a emergéncia da censura por ela ndo ter Ihe dado um pénis, como
motivo mais forte do seu afastamento.

Freud (1931) ressalta a ambivaléncia que € regra, sendo em todo relacionamento,
por certo nos das primeiras fases do desenvolvimento. Nas suas palavras: “... a intensa
ligacdo da menina a mae € fortemente ambivalente, sendo precisamente em
consequéncia dessa ambivaléncia que (...) sua ligacdo se afasta a forca da mae mais uma
vez, isto &, em consequéncia de uma caracteristica geral da sexualidade infantil” (p.
270).

Na relacdo da menina com a mae, as primeiras experiéncias sexuais sdo de
carater passivo, visto que ela é alimentada, € limpada, é cuidada. Enquanto uma parte da
libido desfruta dessas satisfacbes, outra parte esforca-se para transformé-la em
atividade. Assim, brincar de ser mée, brincar de boneca, seria expressdo ativa de
feminilidade. Na adultez, Freud (1931) aponta, acrescenta-se, a possibilidade de o bebé
ser tomado como objeto ofertado pela mulher a sua propria mée.

O autor situa que o afastamento entre a menina e a mée traz a marca do esforgo
da “atividade”, o que é um passo importante no seu desenvolvimento. Nesse processo,
os impulsos sexuais ativos sdo abrandados e ha uma ascensdo dos passivos. Assim, a
transicdo para o objeto paterno é auxiliada pelas tendéncias passivas, 0 que, segundo
Freud, deixa aberto o caminho da feminilidade.

No texto Feminilidade (1933[1932]), das Novas Conferéncias, Freud posiciona-

se de uma forma mais decidida em relacdo a determinacdo de fatores biolégicos na
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posicao sexuada. J4 no inicio do texto, escreve: “Aquilo que constitui a masculinidade
ou a feminilidade ¢ uma caracteristica desconhecida que foge do alcance da anatomia”
(p. 115).

Salienta, além disso, que a definicdo dessa distincdo também néo é psicoldgica,
no sentido da corriqueira identificagdo de “masculino” com “ativo” e de “feminino”
com “passivo”. Freud recorre aos exemplos de animais em que as fémeas sdo mais
fortes que os machos, bem como cita que na tarefa de cuidar dos filhotes a atividade néo
¢ caracteristica s0 da fémea. Além disso, lembra que uma mae, no cuidado com seu
filho, é extremamente ativa.

A pergunta que insiste no texto freudiano, no entanto, continua sendo sobre
como a menina passa da vinculacdo com a mée para a vinculagdo com o pai, “ou, em
outros termos, como ela passa da fase masculina para a feminina, a qual biologicamente
estd destinada?” (p. 119, grifo nosso). Na citacdo, apesar da assertiva inicial do texto,
percebe-se que algum titubear persevera na questdo do determinismo bioldgico da
feminilidade. Sobre a pergunta insistente, Freud (1933[1932]) continua ressaltando o
privilegio que o Complexo de Castracdo tem na menina.

No que se refere a experiéncia de tal Complexo, Poli (2007) sublinha que dela
ndo ha como sair ileso. Meninos e meninas tém, porém, diferentes consequéncias, o que
exige tarefas distintas no caminho que leva para sua “solu¢do”. Do lado dos meninos, o
temor da castracdo faz com que renunciem o amor da mde, recalcando as fantasias
edipicas e identificando-se com o pai, figura que detém a insignia falica. Do lado das
meninas, elas entram no Edipo pela constatacio de que com a mie como objeto n&o
conseguirdo valer-se do falo: apesar de buscarem isso no pai, ndo se identificam com
ele, restando-lhes a saida de substituir o desejo de ter um pénis por um bebé.

O estatuto do falo como simbolo do suporte psiquico do corpo sexuado, €, entdo,
somado ao destino anatdmico preestabelecido na constituicio da fantasia. E a fase falica
que, por exceléncia, situa a emergéncia psiquica desse suporte simbélico que, além de
nomear, cria um novo objeto.

Ainda nas palavras de Poli (2007, p. 31):

Mas o que é, afinal, a feminilidade? Um dos destinos possiveis do complexo
de Edipo nas mulheres, conforme ja demonstramos. O que para Freud se faz
acompanhar de uma certa macula: nunca superar completamente a inveja do
pénis, jamais ter um supereu adequadamente estabelecido de modo a poder
ocupar lugar de producéo na cultura, viver eternamente presa as condi¢fes
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pré-edipicas da sexualidade e, portanto, a uma forma narcisica de amar.
Porém, mesmo em Freud ha outras versdes da feminilidade.

Ainda no que se refere aos ditames da relacdo da menina com a mée, André
(2011) destaca as quatro séries que Freud enumera como consequéncias da forma com
gue a menina considera a mde. Resumidamente, a primeira consequéncia € o sentimento
de inferioridade, visto que a inveja do pénis tem importantes reverberacdes narcisicas e
identificatérias. A menina ndo consegue “apoiar sua identificagdo sexuada sobre trago
algum distintivo em nivel de sexo” (p. 208). O autor sublinha que para Freud isso faz
com que ela comece a partilhar do desprezo que o homem sente pelo sexo feminino,
igualando-se a ele no préprio julgamento.

A segunda consequéncia é a particularidade do ciime feminino, com toda
ambiguidade explicitada em Uma Crianca é Espancada. Freud (1919) situa uma
primeira fase da fantasia que seria “o pai bate na crianca de quem tenho ciimes”,
acrescentando que a criangca que é acariciada-espancada pode ser também o proprio
clitoris. André (2011) comenta lembrando que na fantasia das meninas sdo sempre 0s
meninos que sdo espancados e que ser espancado entra em equivaléncia a ser amado.
Isso faz com que elas se identifiquem tanto com o que é espancado, para assumir a
posicdo do amado, quanto com aquele que espanca, em vinganga ao menino. Incluir o
clitéris como possibilidade de identificacdo para a menina significa que néo seja preciso
ter um pénis para ser amada pelo pai, conclui André (2011). Essa fantasia encobriria o
desejo de uma equivaléncia entre o pénis e o clitdris. O autor ressalta que isso é 0 que se
encontra nos ciimes que as mulheres sentem uma das outras, uma vez que “uma mulher
tem ciimes de outra como teria de um rapaz” (p. 209, grifo do autor), isto é, tem citimes
da outra parecer possuir o trago de eleicdo de amor que ela inveja.

Como terceira consequéncia da descoberta da castracdo para a menina, André
(2011) aponta o afrouxamento da terna ligacdo com a mée como objeto de amor e isso
porgue € a mae que ela responsabiliza por ter vindo incompleta ao mundo, conforme ja
desenvolvido. Por fim, o autor ainda acrescenta a quarta consequéncia indicada por
Freud acerca da castracdo na menina: a inveja do pénis também provoca uma intensa
reacdo contra a masturbacdo clitoridiana, como se ela se recusasse a tirar prazer desse

“micropénis”.
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Assim, para Freud o desenvolvimento da feminilidade deve realizar-se na fase
inaugurada pelo Complexo de Castracdo. A menina, decepcionada com a mae, volta-se
para o pai, entrando no Edipo propriamente dito. Essa fase inaugura-se com uma
passagem: a mae é substituida pelo pai e, consequentemente, o desejo de filho toma o
lugar do desejo de pénis.

André (2011) destaca que para Freud a problematica feminina é exatamente a do
retorno da relagdo da menina com a mae. “Tudo se passa na realidade como se, para a
menina, 0 pai nunca substituisse completamente a mae, como se fosse sempre esta
ultima que continuasse a agir através da figura do primeiro” (p. 211, grifo do autor).

De certa forma, a menina nunca renuncia absolutamente ao pénis. Para Freud,
ela tdo somente busca um substituto para ele, um equivalente. Nesse sentido, André
(2011) salienta que ndo se trata de uma substituicdo metaférica e sim metonimica: a
passagem do pénis ao filho, para o autor, ndo parece produzir um significado novo.

Julieta Jerusalinsky (2009) sublinha que o deslizamento de um termo a outro
dessa equacdo sempre produz, para a mulher, o encontro com um gozo nao plenamente
articulado como falico. A mulher ndo ocupa a posi¢cdo de transmissora do falo, o que
pode ter efeito de privacdo ou frustracdo, mas pode também abrir lugar para ter acesso a
um gozo Outro® para criar, de modo suplementar diante da falta, 0 que estd em
consonancia com o que esta Tese procura demonstrar e seré desenvolvido adiante.

Ainda no que tange as proposicdes freudianas, Poli (2007) ressalta que foi da
clinica que ele extraiu a constatacdo da valorizacdo que as mulheres manifestavam
acerca da maternidade (testemunhos que também condecoravam que, sobretudo se fosse
um menino, a inveja do pénis encontraria uma resolucdo), o que provoca a pergunta
sobre os relatos que hoje se produzem sobre a experiéncia de ser mae.

Muitos aspectos acham-se, de diferentes formas, re-situados, dos quais se
salientam: a inser¢do da mulher no mercado de trabalho e todas as derivagdes que esse
marco trouxe no campo da possibilidade de realizacdo falica, a desvinculagdo do par
sexo-procriacdo que foi inaugurada pelo advento da pilula anticoncepcional, as técnicas
médicas que aumentam as possibilidades da concepg¢édo do filho em idades avancadas,

todas técnicas de reproducdo medicalmente assistidas e, pode-se acrescentar, uma

® Tal expressdo é utilizada pela autora para designar o gozo feminino e por isso foi mantida neste
momento. A problemética desses termos sera retomada no Capitulo 2. Diante de tal discussdo, salienta-se
desde ja, esta Tese optou pela designacdo “gozo feminino” ao gozo relativo as mulheres.
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vivéncia no minimo diversa acerca da sexualidade daquela compartilhada culturalmente
ha alguns anos atras.

Tais consideracdes, porém, certamente ndo extinguem do discurso sobre
maternidade a presenca das prerrogativas que foram preponderantes nas ultimas
geragdes. Apesar de todas as mudancas no campo da sexualidade e da multiplicidade
dos referentes sobre as diferencas sexuais, a imbricacdo entre feminilidade e
maternidade ainda pode ser ouvida.

Além disso, Poli (2007) acrescenta que a diferenca entre ter um filho ou uma
filha também se imp&e. N&o sdo raros os relatos da satisfacdo do encontro com o pénis
do filho nas ultrassonografias. De qualquer forma, o que se anseia para um menino e
para uma menina esta sempre em referéncia ao que, no Outro, marca como valor. E essa
marca gque determina a forma como, a partir do suporte organico, se inscrevera o corpo
erégeno.

Mesmo que o corpo orgénico ndo seja suficiente para apreender a incidéncia
subjetiva da diferenca entre os sexos, “a significacdo da anatomia promovida pelo
complexo de Edipo tem poderes estruturais nada despreziveis”. As afirmativas
contraditorias de Freud, que ora vincula, ora desprende a feminilidade da anatomia,
parecem sinalizar que o suporte anatomico faz diferenca, embora que ndo seja decisivo
nas questdes relativas a sexualidade. “Cumpre apenas lembrar que se a psicanalise tem
alguma serventia € a de liberar o sujeito dessas amarras, promovendo desidentificacdes.
O que implica (...) situar a referéncia sexuada na enunciacdo do desejo e ndo no suporte
anatomico”, salienta Poli (2007, p. 18).

Os discursos produzidos sobre a questdo da maternidade assumem assim as mais
diversas facetas. Ha também o testemunho clinico cada vez mais frequente sobre os
embates que a decisdo de ndo ter filhos produz. Todas essas questdes, em alguma
medida exemplares da questdo a que essa Tese dedica-se, serdo mais de uma vez
convocadas ao debate, acompanhando o percurso de todo o trabalho.
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1.2. Os pos-freudianos e os debates dos anos 30

Né&o foram poucas as criticas que Freud recebeu por situar o falo como elemento
estruturador da sexualidade. Entre 1920 e 1930, décadas em que produziu uma parte
consideravel de seus trabalhos, também foi tempo do movimento feminista ganhar
forca, 0 que certamente teve consequéncias na polémica gerada pelas questdes sobre
feminilidade. A essas discussdes, Lacan denominou “querela do falo”.

Embora o recorte que da limite e objetivo a este trabalho ndo privilegie de forma
direta o didlogo com os autores que participaram desses debates, considerou-se
importante retoma-los, ainda que de forma breve, tendo em vista todas as suas
repercussdes. Hélene Deutsch, Karen Horney, Ernest Jones e Melanie Klein foram os
protagonistas desse debate tdo polémico.

A polonesa Héléne Deutsch iniciou seus estudos em medicina em Viena,
graduando-se em 1912. Durante a Primeira Guerra Mundial, Deutsch trabalhou com
mulheres, méaes, esposas ou filhas de soldados. Em 1918, foi analisanda de Freud, que
encerrou seu tratamento pelo motivo de ndo encontrar nela indicadores de uma neurose.
Discipula e colaboradora de Freud, foi membro da Associacdo Psicanalitica de Viena e
é tida como a primeira psicanalista a ter se dedicado de maneira intensa aos estudos
sobre a “psicologia da mulher”. Em 1923, mudou-se para Berlin para continuar sua
formacdo em Psicanalise e passou a fazer andlise didatica com Karl Abraham
(ROUDINESCO e PLON, 1998).

Deutsch (1925) ndo trabalha com a oposigdo entre falico e ndo falico, mas com a
equivaléncia entre pénis e vagina. Vale observar aqui que ainda hoje se encontram
interpretacdes da obra freudiana que, na mesma esteira, criticam a no¢do que vincula a
mulher a falta e a castracdo, como se isso denunciasse uma condi¢cdo de menos-valia. A
posicdo que esta Tese defende, neste sentido, é a de que Freud fala, antes, de uma
diferenca e ndo de uma atribuicdo de valores. Certamente influenciado pela cultura
patriarcal da época, Freud parte da condicdo masculina para situar tal diferenca, mas,
embora essa seja sua referéncia, considerando sua obra de forma geral, entende-se como
inadequado tomar suas formulagdes como atributivas de senso de valor.

Para Deutsch (1925) na fase final do desenvolvimento sexual da menina, fase

que permite a ela alcancar uma atitude feminina plena, ha a realizacdo da vagina como
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0rgdo de prazer: a menina troca o desejo de ter um pénis pela possessdo, real e preciosa,
da vagina. Para a autora, as fases da organizacdo da libido se sucedem de maneira que
levam elementos das precedentes, nunca sendo completamente superadas. O que
acontece é que elas tdo somente perdem o papel central, que da lugar a outros. A libido
das fases mais evoluidas tende a retornar a sua condicdo original de diversas formas e,
nesse movimento, tanto as fases mais evoluidas acabam por conter elementos das mais
precoces, quanto elementos das mais tardias também sdo arrastados para as primeiras
(processo que também € encontrado posteriormente na formacdo da fantasia e do
sintoma).

Deutsch (1925) destaca a questdo do masoquismo na vida mental das mulheres.
A autora reconhece e aceita a fase falica no desenvolvimento da menina, o que a coloca
em consonancia com a teoria de Freud nesse quesito. Em contrapartida, ela acredita que
0 desenvolvimento da fase genital nas mulheres acontece por um deslocamento da
libido oral associado a estimulacdo do pénis do parceiro no ato sexual (equivaléncia
entre boca e vagina). Ao descobrir esse orgasmo em seu corpo, a mulher reconhece-se
sujeita de forma masoquista ao pénis, que guia a obtencdo de seu prazer. Assim, a
vagina ndo desempenha nenhum papel até que a primeira relagdo sexual seja
consumada. O coito é, portanto, concebido como um ato sadico. As fantasias podem
assumir o papel ativo do pai que “bate” ou sofrer o ato masoquista pela identificagdao
com a mae que “¢ batida”.

Quando a fase anal ¢ “transposta”, 0 proximo passo € o investimento na vagina,
terceira abertura do corpo feminino. O pénis, 6rgdo estimulador e agente ativo dessa
zona erdgena, alcancara sua fungdo mediante a seguinte equacdo: “seio-fezes-pénis”.
Mesmo que o clitdris seja um substituto insuficiente para o pénis, ele terd a mesma
importancia dele durante todo o periodo do desenvolvimento e a vagina oculta sera
ignorada em sua existéncia. O fato de que o clitéris ndo € capaz da mesma quantidade
de libido do que o pénis faz com que a distribuicdo primaria da libido nas diversas
zonas erOgenas esteja mais sujeita a modificacdes nas meninas do que nos meninos.
Como consequéncia, elas seguem sendo mais “perversas polimorfas” durante a vida.
Para elas, mais do que para eles, o corpo inteiro € um érgéo sexual.

Deutsch (1925) sugere que a vagina passa de 6rgdo de sucgéo e incorporacgdo a

recepcdo nao do pénis, mas do filho. A vagina passa a representar o filho e, desse modo,
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recebe o investimento da libido narcisista que o filho adquire no prolongamento do ato
sexual que seria o parto. E quando a mulher instaura essa fungdo maternal da vagina e
abandona a pretensdo do clitoris de representar o pénis que ela passa a ser efetivamente
uma mulher. O orgasmo implicaria ndo s6 a identificagdo com 0 homem, mas seria a
expressdo da intencdo de comunicar o coito ao parto (parto frustrado). Assim, o
orgasmo so terminaria num segundo tempo: o parto.

De acordo com a autora, ndo é que 0 parto esteja associado ao prazer pela
analogia ao coito, mas, ao contrario, que o coito adquire seu carater de prazer porque
representa o anuncio do parto. O sexo representa a intencdo e o inicio do parto, sendo
este também a finalidade do ato sexual. O parto é tomado como uma orgia de prazer
masoquista. Deutsch (1925) afirma, além disso, que a substituicdo do desejo de ter um
pénis é feita pelo desejo de ser violada pelo pai e receber um filho seu: a triade

masoquista “castracdo=violagcdo=parto” seria propria 4 vida mental das mulheres.

Estas questbes servem de ensejo para abrir um “paréntese” no que diz respeito
ao discurso que as mulheres vém assumindo com relagdo ao parto. O avanco das
técnicas da medicina fez com os partos naturais, que eram a Unica opgdo durante muito
tempo, fossem gradualmente sendo substituidos pelo parto através de cirurgia cesariana.
Em 2015, segundo 0 Ministério da Satde e a Agéncia Nacional de Satide Suplementar’,
no Brasil o percentual dos partos cesareos foi de 84% na salude suplementar
(privada/particular) e de 40% na rede publica, o que fez com que tais Organizacdes
divulgassem um incentivo ao parto natural.

Esta Tese ndo se propde a problematizar os prds e contras de uma ou de outra
forma de parto. Chama atencdo, todavia, para as discursividades que se produzem em
torno dessa questdo. Pode-se observar, por exemplo, que tal incentivo ja pode ter seus
efeitos percebidos na difusdo macica de artigos que defendem efusivamente o parto
natural®. Além da forma até mesmo romantica com que muitas vezes o parto natural é

descrito, em completo contraste com o rechago que produziu ha alguns anos (sendo

” Disponivel em: http://www.blog.saude.gov.br/34963-ministerio-da-saude-e-ans-publicam-regras-para-
estimul ar-parto-normal-na-saude-suplementar.html. Acesso em: fevereiro de 2016.

8 Ver em: http://mdemulher.abril.com.br/saude/bebe/6-razoes-para-tentar-o-parto-normal#4, http://www.
tuasaude.com/vantagens-do-parto-normal/, http://guiadobebe.uol.com.br/parto-normal/, http://www.minh
avida.com.br/familia/materias/15767-conheca-diferencas-e-vantagens-do-parto-normal. ~ Acesso  em
fevereiro de 2016.


http://www.blog.saude.gov.br/34963-ministerio-da-saude-e-ans-publicam-regras-para-estimul%20ar-parto-normal-na-saude-suplementar.html
http://www.blog.saude.gov.br/34963-ministerio-da-saude-e-ans-publicam-regras-para-estimul%20ar-parto-normal-na-saude-suplementar.html
http://mdemulher.abril.com.br/saude/bebe/6-razoes-para-tentar-o-parto-normal#4
http://guiadobebe.uol.com.br/parto-normal/
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descrito como violento), os beneficios sdo tdo ressaltados que quase culpabilizam a
mulher que opta por cesariana, questionando como, diante de tantas comprovagdes, uma
mulher pode ndo escolher o que é melhor para o seu filho. Mais uma vez, passa a ser a
condi¢do biologica que da crédito a justificativa da “escolha” (que entdo ndo ¢é
propriamente uma escolha) pelo parto por cesariana, quando a impossibilidade fisica de
parto natural é atestada por um médico.

A este universo de questdes, que aqui se contenta em mencionar, acha-se
também a difusdo do termo “parto humanizado”, que consiste basicamente na
desmecanizacio do processo e propde considerar cada parto de forma mais singular®.
Acha-se, é verdade, posi¢cdes que defendem que tal “consideragdo” implique, por
exemplo, em um ambiente mais acolhedor, com regulacdo de som e mdsica na sala de
parto, mas na maioria das vezes esse entendimento é criticado pelos que defendem o
parto humanizado.

De qualquer modo, € interessante que o parto humanizado seja frequentemente
associado a um “parto natural menos bruto e dolorido”. Se a prerrogativa é que cada
recurso seja utilizado de acordo com as necessidades (subjetivas também?) de cada
parturiente, a categoria “humanizado” também seria apropriada para cesarianas que, ndo
passando por pré-determinacdo médica, incluem o posicionamento da mulher.

As mais diversas consequéncias dessas vastas questdes, tdo em voga na
atualidade, encontram respingos das problematizacdes que vieram, ao longo do tempo,
sendo feitas acerca do parto, como as de Hélene Deutsch. A autora parece levar em
conta, de forma importante, o fato de que o “parto” (0 partir) envolve dor e prazer,
dindmica que também ir4 ser desdobrada adiante no que se refere ao campo do gozo.
Natural ou por cesariana, humanizar o parto pode o tornar menos protocolar, 0 que
garante inumeros beneficios a mulher, mas ndo pde fim a intensidade radical dessa

experiéncia.

Outra autora com contribuicBes polémicas é Karen Horney. Segundo
Roudinesco e Plon (1998), a psicanalista alemad teve Abraham como analista, mas
interrompeu seu tratamento depois de sua interpretacdo de que as mulheres desejam

serem homens porque na sua infancia tiveram inveja do pénis e quiseram ter um filho de

® Ver em: http://casamoara.com.br/normal-x-humanizado-voce-sabe-mesmo-a-diferenca/. Acesso em
fevereiro de 2016.
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seus pais. Horney passou a valorizar os principios da autoanalise em detrimento do
tratamento classico e a considerar um insulto as mulheres a teoria da sexualidade
feminina.

Para Horney (1922) a entdo prevalente concepc¢éo de que as mulheres, adultas ou
criangas, sofrem temporal ou permanentemente por causa do seu sexo, necessitava ser
questionada. Segundo tal concepcao, a vida mental das mulheres estaria as voltas com a
ambicao delas de terem um pénis quando eram jovens. O axioma de que as mulheres se
sentem em desvantagem devido aos seus 0rgdos genitais &, para a autora, decididamente
insatisfatoria.

Assim, Horney (1922) questiona se as formas do Complexo de Castra¢éo que se
encontram nas mulheres, carregadas de consequéncia como sdo (ndo sO para o
desenvolvimento da neurose, mas também para a formacao do carater e do destino das
mulheres), se fundamentam exclusivamente na insatisfagdo resultante da sua ambicao
de ter um pénis. Ou sera que, acrescenta, trata-se de um mero pretexto posto por outras
forcas™.

A autora interroga também se seria apropriado que o Complexo de
Masculinidade fosse muitas vezes utilizado como sinénimo do de Castracdo, além de
considerar bastante improvavel que a inveja do pénis seja um fendmeno invariavel,
inclusive quando a mulher ndo leva um modo de vida masculino, quando ndo existe
nenhum irmdo favorecido que a faca compreender a nocdo de inveja ou quando a
experiéncia da mulher ndo conheceu nenhum desastre acidental que a fizesse crer que o
rol masculino seja mais desejavel.

A grande contribuicdo de Horney é, pois, a sua capacidade questionar
formulacBGes que estavam sendo tomadas como axiomaticas. Em suas tentativas de
propor alternativas de entendimento sobre o que se passa no desenvolvimento feminino,
Horney (1922) sugere que o sentimento de inferioridade poderia ndo ser primério. Isto
é, durante o periodo pré-genital seria somente desde o ponto de vista dos meninos que o
fato de as meninas estarem em desvantagem no se refere a encontrar gratificagcdes para
certos componentes instintuais seria propriamente um “fato real”.

A autora indica que é a feminilidade ferida o que d& origem ao Complexo de

Castracdo que, posteriormente, seria 0 que prejudicaria o desenvolvimento feminino. A

10 v/er adiante.
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base da atitude vingativa com relagdo aos homens, tdo carateristica das mulheres com o
Complexo de Castracdo muito marcado, ndo estaria, pois, na inveja do pénis ou na
desilusdo da menina que havia esperado que seu pai Ihe oferecesse um pénis como
presente. A inveja do pénis condicionaria essencialmente as formas pelas quais o
Complexo de Castracdo se manifesta nas mulheres. A deducdo de que o repudio da
feminilidade seja baseado nesta inveja é, para Horney (1922), inadmissivel. Ao
contrario, a inveja do pénis ndo exclui de modo algum um apego amoroso profundo e
inteiramente feminino com o pai.

Sobre as questdes da adultez, destaca-se que a autora propfe que quando as
mulheres tornam-se mées isto ndo representa nenhuma compensacgéo para elas, porque o
que estd em questdo € algo que vai além de suas potencialidades de gratificacdo direta.
Além disso, Horney (1922) relaciona a experiéncia de ser mae o fato de que a poténcia
criadora seja maior nas mulheres do que nos homens.

Por essas vias, no periodo entre guerras, Horney promove uma reformulacdo
tedrica completa do sistema de pensamento freudiano, questionando a relacdo precoce
da crianca com a mae e a especificidade da sexualidade feminina. Roudinesco e Plon
(1998) destacam que Horney deixa o terreno do freudismo para orientar-se ao
culturalismo. Fundamenta a psicologia da mulher sobre uma identidade proépria,
rompendo com a nocdo de universalismo da espécie humana. Afirma que a sociedade
masculina recalca a inveja da maternidade dos homens, em 1926. Em 1930, desenvolve
a tese de que a prépria Psicanalise, tendo em vista seu “génio masculino”, nao pode
resolver as questdes relativas a feminilidade.

Costa e Bonfim (2014) destacam que 0 interesse por aspectos sociais e culturais
da vida faz com que Horney negligencie aquilo que de fato interessa ao campo
psicanalitico: a dimensdo inconsciente. Salientam, além disso, que enquanto Deutsch se
empenha em corroborar a equivaléncia entre vagina e pénis, Horney, por sua vez,
direciona seu esforco na aposta em um deficit, uma lesdo secundaria no

desenvolvimento sexual, no entendimento dos impasses da anatomia sexual feminina.

Foram, todavia, Melanie Klein e Ernest Jones 0s autores que promoveram as

discussdes mais contundentes na “querela do falo”. Klein dispensa apresentacgdes: € uma
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das mais importantes psicanalistas de criancas da historia. Apontam-se aqui as
principais questdes que participaram da “querela do falo”.

Um dos mais importantes distanciamentos de Melanie Klein com relacdo aos
postulados freudianos refere-se ao Edipo e ao falo na experiéncia do sujeito. Klein
(1986) organiza em torno das noc¢des de posi¢do esquizoparandide e posicdo depressiva
aquilo que se passa com a crianca e a mae, situando o desenvolvimento do Complexo de
Edipo a partir dessa Ultima fase.

A autora (1986) trabalha o Complexo de Edipo através da constatacdo de que a
crianga imagina que o pénis, ou 0 pai, faz parte da mae, no que denomina “fantasia dos
pais combinados”. A mae teria, entdo, tudo o que ¢ desejavel: o seio, bebé, fezes, o
pénis. O Edipo precoce seria, assim, marcado por forte ambivaléncia, pela
predominancia de tendéncias orais e indefinicdo do objeto sexual.

O papel da figura materna é supervalorizado nessa teoria, enquanto o papel
paterno acha-se desvalorizado. Consequentemente, a funcdo félica na economia
subjetiva ndo ocupa lugar central. Por um lado, o pai é tomado como objeto alternativo
frente a0 medo de perder a mée. Por outro, o falo é equiparado e entendido como um
dos objetos internos da mae, negligenciando o valor de estruturacdo sexual que
comporta em Freud.

Além disso, Klein (1986) considera a privacao do seio como a principal causa do
direcionamento da menina ao pai, e ndo a inveja do pénis. A angustia de castracdo no
menino pelo medo de perder o érgdo viril é paralela a angustia da menina pelo medo de
que seus Orgaos internos sejam destruidos pela mae odiosa.

Ernest Jones, neuropsiquiatria e psicanalista galés, é reconhecido por ser o
biodgrafo oficial de Freud. Com relacdo as discussoes da “querela”, Jones mantém as
consideracBes de Freud sobre a fase falica, porém com a alteracdo de que a vagina é
conhecida pela menina. Segundo Lacan (1958), Jones situa-se entre Freud e Klein,
juntamente com as feministas.

Jones (1927) prop6e uma diferenciacdo entre castragdo e aphanisis, na medida
em que se pergunta sobre qual o equivalente na mulher do temor a castra¢cdo no homem.
Destaca, inicialmente, que em meninos e meninas ha a mesma presenca da ambivaléncia

com relacdo ao pai e da fixacao infantil primeiramente com a mée e posteriormente com
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0 pai. Mesmo que os dois sexos tenham temores e desejos andlogos, isto ndo significa,
porém, que ndo tenham diferencas fundamentais a serem consideradas.

O papel importante que os 6rgaos genitais tém na sexualidade masculina tende a
promover o estabelecimento de uma equivaléncia entre a castracdo e a abolicdo da
sexualidade. Mesmo que para ambos 0s sexos a castragdo seja uma ameacga terrivel,
trata-se de uma ameaca parcial com relacdo a atitude e ao prazer sexual na sua
totalidade. A abolicdo da sexualidade tem a ver com a aphanisis (extincdo total e
permanente da atitude para o prazer sexual; auséncia da capacidade de experimentar tal
prazer) e ndo com a castracao.

O mecanismo da aphanisis é diferente para meninos e meninas. Enquanto no
homem ele € concebido na forma ativa de uma castracdo, na mulher o temor é o da
separacdo. Jones (1927) supbe que isto se deva ao fato da mée rival ter se interposto
entre a filha e o pai ou de que o proprio pai tenha lhe negado a gratificacdo desejada.
Dai derivaria o profundo temor de ser abandonada que € tdo caracteristico da maioria
das mulheres.

Outra diferenca, segundo Jones (1927), é a de que a mulher depende muito mais
do parceiro para a gratificacdo do que o homem. Isto seria a causa direta da dependéncia
da mulher da boa vontade de seu parceiro e da aprovagdo moral dele. Essa dependéncia
€ maior do que a que habitualmente se encontra nos homens, para quem uma
sensibilidade correspondente recai sobre outro homem que desempenha papel
autoritario.

Além disso, o autor (1927) leva em consideracdo a nogdo de erotismo anal e
sadismo, considerando que o desenvolvimento do estadio sadico na menina acontece
mais tarde, de forma que o estagio anal e clitoriano ndo recebem catexias sadicas muito
intensas. O estagio sadico interrompe a passagem bem sucedida do estagio oral ao anal,
sendo a boca e 0 anus equivalentes ao 6rgdo sexual feminino.

Assim, Jones (1927) entende o desenvolvimento feminino através da triade boa-
anus-vagina. Neste desenvolvimento, aconteceria a identificagdo com a mée. A fase
falica na menina seria uma forma moderada de identificacdo ao pénis materno
(intensificada nos casos de homossexualidade feminina), de natureza secundaria e

defensiva, ndo sendo considerada uma etapa verdadeira no desenvolvimento na mulher
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heterossexual. Para Jones, a feminilidade ndo encontra especificidade na fungéo félica,
mas no deslocamento da libido, que assegura o conhecimento da vagina.

O autor (1927) esclarece que € a privacao resultante de uma decepcao continua
(ja que a menina ndo pode copular com o pai, nem ter um bebé& com ele) o que desperta
0 desejo da menina de ter um pénis proprio. Essa privacdo € insuportavel porque é
equivalente ao temor da aphanisis. O sentimento de culpa e a constituicdo do superego
sdo as primeiras defesas contra essa privacao.

Essa solucdo, porém, € muito negativa, e a libido precisa encontrar formas de
expressar-se. Nesse sentido, duas vias sdo possiveis: a menina deve escolher entre
abandonar sua relacdo erdtica com o pai ou abandonar sua feminilidade, isto é, sua
identificacdo com a made. Deve mudar de objeto ou de desejo: é impossivel conservar 0s
dois, precisa renunciar ao pai ou a vagina. No primeiro caso, 0s desejos femininos
afloram a um nivel adulto (o desejo é transferido a objetos acessiveis) e, no segundo
caso, 0 vinculo com o pai se conserva, mas essa relacdo de objeto se transforma em
identificacao, no “complexo do pénis”.

Assim, a no¢do de castracdo refere-se ao pénis. Como a mulher ja vivenciou o
sentimento de ser castrada, 0 medo da aphanisis estaria relacionado ao medo de perder a
capacidade de gozar e obter prazer, medo que seria concernente a todas as neuroses.
Ainda assim, esse temor seria diferente para homens e mulheres: no homem a aphanisis
equivaleria a castracdo, enquanto na mulher seria o da separacdo da mée (como rival) ou
do pai (como quem se recusa a satisfazer seus desejos).

Assim, tanto para Jones quanto para Klein as sensa¢Ges erogenas da boca sdo
deslocadas para a vagina. Conforme ja mencionado, outro impasse importante entre
Freud e Jones refere-se ao conhecimento da vagina sustentado pelo primeiro. A partir de
algumas analises conduzidas por ele e Klein, Jones conclui que o desenvolvimento da
menina passa precocemente do estagio oral ao genital. Klein, por sua vez, concorda com
Deutsch no que diz respeito ao desenvolvimento da menina se completar quando ha o

deslocamento da libido oral para os genitais.

As questbes, obviamente, ndo sdo somente estas, apontadas aqui a titulo de
contextualizagdo das problematicas. Das sinalizadas por Deutsch destacou-se, com

relacdo ao que tange as consideracdes desta Tese, a indica¢do da vinculagdo entre sexo e
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parto. Das problematizacbes de Horney, sublinha-se aqui a questdo da inveja da
maternidade que os homens teriam, na medida em que a difusdo dos papéis de mae e
pai, das funcbes maternas e paternas, tem se alargado. Isto acaba por trazer muitas
questdes para 0s pais sobre as possibilidades e os limites daquilo que esta (ou néo) na
alcada das suas funcdes nas diferentes fases do desenvolvimento de uma crianca.

Sobre a teoria de Klein, salienta-se que o fato de que mesmo que ela trabalhe
com as questdes relativas ao materno de forma central (inclusive supervalorizando a
figura da mée), ela se dedica muito mais a pensar as consequéncias da funcdo materna
para a crianca do que propriamente a posicdo da mde, assim como a maioria das
producdes psicanaliticas sobre o tema (mesmo as ndo kleinianas). Essa constatagéo
provoca a pergunta sobre as dificuldades que a Psicanalise encontra em abordar tais
questoes.

Dos apontamentos de Jones, por fim, ressalta-se a questdo da especificidade da
aphanisis na mulher estar relacionada ao temor de separagdo, 0 que talvez possa ter
consequéncias importantes na experiéncia da maternidade. A questdo da dinamica do
que ficou conhecido na literatura sobre o tema como “separacdo mae-bebé” €
frequentemente sublinhada como um processo dificil e delicado para a mae e, é claro,
com inumeras consequéncias para o bebé.

Em conclusdo, destaca-se que as contradicfes e diferencas dessas teorias
culminaram no estabelecimento de um grande impasse no movimento psicanalitico: de
um lado, Freud, trabalhando com a primazia falica enquanto estruturadora da
sexualidade feminina; do outro lado, os pds-freudianos, questionando tal supremacia,
influenciados certamente pelo movimento feminista vigente na época. Tal movimento,
como comentam Bonfim e Vidal (2009), ao lutar pelo ideal de equivaléncia social entre
0S Sexos, a0 mesmo tempo demonstrou uma incapacidade em situar as diferencas entre a
sexualidade feminina e masculina. A abordagem freudiana acabou sendo, por esses
motivos, criticada, pois identificar a falta falica no desenvolvimento da mulher era
entendido pelas feministas como colocé-las na condicéo de inferioridade de valor.

Lacan, como trabalhado a seguir, retoma as questdes levantadas na “querela do
falo” de forma criteriosa e vai, por essas vias, situando seu trabalho em torno do
feminino. Em A Significacéo do Falo (1958), Lacan é contundente nas criticas dirigidas

a Klein, Jones e outros. Mais do que rebater as criticas dos pos-freudianos, Lacan
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preocupa-se em retomar a leitura freudiana e tirar consequéncias da releitura das
formulacdes de Freud sobre a primazia falica. Neste momento, Lacan (1958) esclarece
que o falo em Freud ndo é uma fantasia, nem tampouco um objeto parcial. Também néo
se trata, sublinha, de um o6rgdo (pénis ou clitoris). Lacan trabalha o falo enquanto
significante, um significante que possibilita que os outros objetos se manifestem como
equivalentes na ordem do desejo, submetidos ao registro da castracao.

Essa ndo é, porém, a Unica consideracdo de Lacan a respeito da funcéo falica. Ha
outros momentos na sua obra em que tal questdo € retomada, conforme demonstrado

adiante.

1.3. Sobre o téo falado falo, em Jacques Lacan

André (2011) dedica seu livio O que Quer uma Mulher? a empreender uma
leitura sobre a feminilidade em Psicanalise como a designa¢do maior do “ndo-todo” e
sobre a teoria da castracdo como resposta do inconsciente diante do impossivel de dizer
que o “sexo feminino” encarna.

E porque o inconsciente ndo diz tudo que a Psicanalise ndo permite saber tudo.
Longe de designar essa falha como uma imperfeicdo a ser preenchida pelos progressos
da pesquisa, a partir de Lacan pode-se pensar que ela é o ponto central da estrutura do
saber. Do outro lado, a castracdo é a construcdo (ficcional) pela qual o ser humano
procura dizer a verdade, ainda que ela mesma ilustre que a falta como tal ndo pode ser
dita. “A verdade ¢, finalmente, o encontro sempre faltoso com um real que ndo se
consegue designar, no discurso, sendo como ponto de umbigo, lacuna, representacdo
faltosa”, diz André (2011, p.09).

O questionamento sobre 0 que significa “ser uma mulher” ndo trata, entdo, de
apreender uma diferenca entre 6rgdos ou cromossomos, mas de uma diferenca entre
sexos: termo que, para além da materialidade da carne, designa antes o aprisionamento
do oOrgdo a dialética do desejo, interpelado pelo significante. Junto com Pierre Guiraud,
André (2011) toma o ser falante como empenhado em “significar que o sexo ¢ uma

metafora” (p. 11).
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No que se refere a construgdo de Freud, em 1908 (Sobre as Teorias Sexuais da
Crianca) ele sublinhou que inicialmente hd uma ignorancia, um nao-saber que aloja as
primeiras teorias sexuais. Delas, deu a ver a poténcia que comportam, a verdade que
carregam e 0 quanto se atravessam na propria percep¢do de cada um. André (2011)
aponta que 15 anos mais tarde, com a descoberta do primado do falo, a propria
castracdo ocupa o lugar onde eram elaboradas as teorias sexuais infantis. Tal mudancga é
percebida na forma com que Freud (1908) descreve a descoberta da diferenca sexual:
num primeiro momento acreditava que a menina ndo constata a falta do pénis, supondo
que ele ainda é pequeno e crescera. Freud acrescenta, posteriormente, que 0 menino
também conclui, dessa descoberta, que o pénis devia ter estado la e ter sido retirado.

Dessa forma, em 1908, Freud trabalhava com a tese de que s6 ha um sexo, 0
falo, que é sempre presente, ainda que nem sempre saliente, sendo que nos meninos é
desenvolvido e nas meninas estd em desenvolvimento. Em 1923 a tese do sexo Unico é
modificada por Freud e em lugar da ndo constatacdo da falta 0 menino passa a fazer da
falta um modo de existéncia do falo. Isto é, ainda hd um sé sexo, mas ha dois modos de
manifestacdo, quais sejam, presenca ou auséncia. A falta de pénis é reconhecida como
falo (a menos) e ndo como o sexo feminino propriamente dito.

As descobertas de Freud mostram que as constatagdes anatbmicas ndo sé@o
significadas no inconsciente: é a consequéncia dessa diferenca, isto €, o complexo de
castracdo, que operara nele uma inscri¢cdo. André (2011) destaca o sutil paradoxo de
fazer emergir, com um saber faltoso (o da castracdo), a verdade do ser feminino, ser que
encarna essa propria falta.

Assim, para 0 autor a novidade que Freud apresenta em 1923 estd na
demarcacdo da forma com que o primado do falo se revela para a menina e para o
menino. Uma vez que o falo que ambos descobrem é o mesmo, ainda que no sexo
anatomicamente oposto, essa descoberta inscreve-se no registro da falta para o menino e
no registro do véu para a menina.

O autor destaca ainda que, no percurso freudiano, o texto A Dissolugdo do
Complexo de Edipo (1924) aponta para uma importante consideracdo: para que 0
menino veja o sexo feminino como castrado € preciso que ele tenha passado por uma
ameaca de castracdo. O que Freud chama de falo é, assim, o pénis enquanto podendo

faltar. Na leitura que Lacan faz do texto freudiano, esclarece que ali onde Freud falava
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em pénis, é do falo que se trata, ou seja, de um significante que, enquanto tal, tem lugar
no discurso do Outro, conforme ira se demonstrar.

André (2011) ainda lembra que, em 1931, Freud chega no ponto de tomar a
feminilidade em referéncia ao complexo de castracdo e a inveja do pénis decorrente
disso na mulher. J& Lacan (1973[1972]), principalmente nos seus Seminarios finais,
termina por considerar o feminino como algo apreendido a partir da emergéncia do real
que faz com que uma mulher esteja submetida ao complexo de castragdo, ainda que
ndo-toda fixada nele.

Sobre o0 enigma do feminino, em Lacan a feminilidade é trabalhada como a
problematica de um ser que n&o pode se assujeitar inteiro ao Edipo e a lei da castracéo.
Enquanto Freud enfatiza a questdo do desejo feminino e da castracdo (e da
reivindicacdo que dela decorre), Lacan priorizara a questdo do gozo feminino e da
divisdo que o primado do falo introduz na menina.

André (2011) resume em quatro enunciados, que merecem aprofundamentos, as
principais teses de Lacan a esse respeito: 1. A feminilidade é uma especificidade de um
desdobramento do gozo (ndo se reduz a oposicdo vagina-clitoris); 2. A sexualidade
feminina ndo se estrutura da mesma forma que a masculina, o que exige reconsiderar a
unidade da libido proposta por Freud; 3. O mistério feminino tem como fundamento a
mulher suposta a ser suplente a inexisténcia do Outro no que se refere ao sexo; 4. E das
formas que a funcdo do falo é exercida no inconsciente e da maneira com que 0s
sujeitos declaram-se assujeitados a sua lei que decorre a problemaética feminina.

Para esclarecer tais enunciados, torna-se importante retomar a maneira com que
Lacan (1957[1956]) situa o Edipo freudiano, propondo-o enquanto dividido em fases.
Na primeira fase, espera-se que a crianca seja propriamente tomada como o falo da mae,
momento no qual ela acha-se completamente alienada e confundida com o corpo
materno. E nessa etapa que se constitui o narcisismo. A grande questdo que marca essa
fase €, assim, a de ser ou néo ser o falo da mae. Identificada com o falo, a crianca faz-se
objeto a falta da mée, o que torna possivel que a falta-a-ser passe a ser, pois, inerente ao
campo do Outro.

Na segunda fase, a fungé@o paterna opera de modo a fazer a crianga deslocar-se
desse lugar, situando, atraves de uma operacdo simbolica, o objeto de desejo fora do

corpo da crianca. Essa operagdo, que incide tanto na méde quanto na crianga, faz com
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que o falo ndo seja posto na crianga, independente do seu sexo, uma vez que ele proprio,
0 pai, passa a ocupar o lugar falico, nomeado e desejado pela mée. Esse outro que a mée
deseja é sentido como, ao mesmo tempo, idealizado e ameacador, o que faz com que
esse segundo tempo opere, disjuntamente, a interdicdo do incesto e a castracao.

Num terceiro tempo, como lembra Poli (2007), o falo passa de um estatuto
imaginéario a uma condicdo simbdlica. Desencarnado que qualquer figura, passa a ser a
insignia da falta, um significante da falta, em termos lacanianos, significante que aponta
para o desejo.

Se em Freud, o estatuto do falo é vinculado as narrativas das suas encarnagoes
imaginérias, quais sejam, o pénis e o pai, Lacan, todavia, inclui no “gap” entre narrativa
e operagdo o termo fungdo. Reduz o falo a um significante; falo como o “X” que ocupa o
lugar do elemento que organiza a funcdo. Pode estar presente ou ausente: € também um
significante que presentifica a auséncia. Assim, para todo o sujeito o falo presentifica a
possibilidade da auséncia de um significante.

O falo ¢ o significante que, ao produzir a significacdo do desejo, produz o
equivoco entre imagem e significante. Desse desejo, no entanto, se ele é a
condicdo de sua significacdo — efeito de limitacdo (ponto de basta) que a
representacdo produz na abertura infinita da pulsdo —, é porque mantém
aberta a hiéncia que o move, possibilidade continua de inclusdo do sujeito na
sua producdo. O falo, em seu estatuto simbdlico, é o referente do desejo;
donde provém sua primazia, identificada por Freud. Feminilidade ou
masculinidade sdo entdo formacgdes secundarias — sintomaticas — que
visam encobrir o vao da falta (POLI, 2007, p. 40).

Em A Significacdo do Falo, Lacan (1958) faz referéncia as estruturas que estdo
submetidas as relagBes entre os sexos na dialética de ser ou ter o falo. No plano
simbdlico, resumidamente, enquanto os homens tendem a ter o falo e as mulheres a sé-
lo, essa reparticdo desaparece no imaginario. Cada homem e cada mulher tem a funcéo
de parecer deter o falo, seja para protegé-lo, quando ele o tem, seja para ocultar sua
falta, quando ela ndo o tem. Para poder ser o falo, ou seja, o significante do desejo do
Outro, a mulher rejeita parte da feminilidade, inclusive seus atributos, na mascarada. A
mascarada esta destinada a fazer ex-sistir o feminino hipotético como mistério, como
insignificavel.

A imagem do corpo, numa mulher, deve a0 mesmo tempo mascarar e sugerir,
isto é, deve recobrir o real que liga o corpo ao 6rgéo e ao objeto da fantasia masculina e,

ainda, indicar a presenca da feminilidade misteriosa. A arte do narcisismo feminino
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consiste em suspender uma ponta da mascara, de forma que s6 0 mistério possa surgir.
Essa imagem s6 pode ser mantida quando a mulher conserva-se a distancia, separada da
mascara e sem que nada do Outro, da identificacdo simbdlica, 1(A), ofereca-lhe o ponto
de referéncia que garantiria essa distancia.

André (2011) sublinha que a histérica ndo denuncia a impoténcia féalica sendo
em nome de um falo ainda mais potente: querer mais e mais € sua caracteristica, por
exceléncia. O autor aponta que Freud toma essa reivindicagdo constante como
consequéncia da histérica querer ter o falo do qual se descobriu privada. Nessa logica,
visa-se mais do que uma compensacdo: “Sua demanda, antes de se reduzir a demanda
do falo, vale fundamentalmente como uma demanda de ‘mais que o falo’” (p. 137).

Soler (2013) também se dedica a estudar a dimensdo do falo em Lacan,
apontando que ha duas etapas nas elaboracdes de seu ensino sobre essas questdes. A
primeira nos anos de 1958/1960, quando produz A Significacdo do Falo (1958) e
Diretrizes para um Congresso sobre a Sexualidade Feminina (1960), etapa mais
freudiana. Posteriormente, em 1972/1973, com os trabalhos de O aturdito (1972) e
Mais, ainda (1972[1973]), Lacan mostra teses mais manifestadamente inovadoras.

As formas l6gicas da sexuacdo (trabalhadas adiante), todavia, ndo objetam o
falocentrismo do inconsciente. Acrescentam, ainda assim, que a logica da castracdo nao
regula todo o campo do gozo, ha uma parte que nao passa pelo Um falico e que
permanece fora do simbdélico, atrelada a dimenséo real.

Soler (2013) também sublinha como importante a distin¢do que Lacan introduz
quando aponta que as relagdes entre os sexos giram em torno de ser e ter o falo. “Ser o
falo” era uma expressdao desconhecida no pensamento freudiano, que propunha a
operacdo dentro da logica do ter ou ndo ter o falo. Lacan aponta que a falta falica da
mulher é convertida no beneficio de ser o falo, de ser aquilo que falta ao Outro. Quando
a mulher esta na posi¢ao de “ser o falo” na relagdo sexuada ela € convocada no lugar de
objeto. Ja no amor, sublinha Soler (2013), o desejo do parceiro converte a falta num
efeito, que transforma a mulher no que nao tem.

Acontece que sO se pode “ser o falo” para alguém. Da mesma forma, todas as
outras fases — primeiramente a de ser o falo, o representante da falta para 0 homem,

depois ser 0 objeto causa de seu desejo e, por fim, ser o sintoma em que 0 gozo do
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parceiro fixa-se — s6 definem as mulheres como relativas ao homem, em seu ser para o
Outro, ¢ ndo dizem nada sobre seu “ser em si”.

Soler (2013) questiona, a partir disso, qual a repercussao que aquilo que se
realiza na mulher a margem da inscricdo falica pode ter para a crianca. O desejo
propriamente feminino deixaria a mae ausente para o filho. Tem, todavia, diferenca para
o filho que essa auséncia decifre-se como falica ou a ultrapasse.

A autora adverte que na medida em que o falicismo veicula-se em signos, ele
instaura uma ordem que torna possivel que o filho situe-se, nem que seja na menos-
valia. J& o ndo-todo cala-se e frequenta silenciosamente as margens do que se ordena na
série falica.

Assim, Soler (2013) situa num dos polos da nocividade materna a mée que se
ocupa totalmente do seu filho. No outro, a autora coloca a mae que em nada se envolve
com tal tarefa. Em ambas ha um ponto de forcluséo® do significante do gozo, o falo. O
leque de imagens de mée abre-se, assim, aos dois extremos: da mde que é mae em
excesso, figurada na imagem de mée-polvo, cujos tentaculos fecham-se sobre o filho e
da mae que “¢ mulher em demasia”, que ¢ tdo Outra que ¢ impossivel que alguém se
reconheca nela. De uma a outra, uma gama de possibilidades... “conforme se trate mais
de seu corpo ou mais de seu ser de sujeito e conforme se trate de um menino ou de uma
menina, isso muda muita coisa” (s.p.).

Dessa forma, se a mulher inscreve-se nao-toda na castracdo, isto significa dizer
que nela o significante falo ndo esta todo forcluido, esta ndo-todo presente. Talvez seja
possivel derivar dai a nocdo de “pontos de forclusdo do falo”, proposta por Soler
(2013), também na mulher e ndo s6 na mée. Esses pontos, todavia, ndo parecem ser 0s
mesmos na mulher e na mée: se na mulher € o falo enquanto préprio significante do seu
sexo que estd ndo-todo, que esta pela auséncia, na méde a posicdo falica depende
justamente do lugar em que ela situa seu filho, dentro do leque de possibilidades recém
referido.

André (2011) ainda aponta que é sempre uma esperanca (ou uma denegagdo) a

possibilidade de a crianga vir a constituir o signo da identidade feminina a falta do

1 0 mecanismo de forcluséo é caracteristico da estruturacio psicética. Nela é o significante nome-do-pai
que se acha forcluido. Na neurose, embora seja através do recalque (e nao da forclusdo) que a operagao
com a castragdo aconteca, ha outros significantes que admitem a possibilidade de forclusdo. Dessa forma,
para Soler (2013) a forcluséo presente na mae na mulher, é a forcluséo do falo, do significante da falta,
que aproxima-se mas ndo se confunde com o tipo de forclusdo presente na psicose, vale salientar.
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pénis. “...a clinica nos ensina, assim, que a maternidade, sob este ponto de vista, ¢
frequentemente acompanhada por uma depressdo, ou por um contentamento de fachada,
que ¢ muito revelador”, comenta André (2011, p. 212).

O autor também recorre a leitura de Lacan sobre essa questdo. Em termos
lacanianos, hd uma persisténcia na menina de uma relagdo ao Outro que no menino
caduca pela intervencdo da metéafora paterna. Isso nédo significa dizer, por suposto, que
as meninas ndo estdo sujeitas a metafora paterna, o que lhes outorgaria uma posi¢édo
psicotica, mas sim que a filha é ndo-toda assujeitada a essa funcdo, que o pai ndo se

impde efetivamente como metéfora no destino feminino.

Com efeito, se a funcdo do pai consiste em introduzir o sujeito na lei do falo,
e se este significante do falo é insuficiente, por defini¢do, para significar
aquilo que seria a feminilidade propriamente dita, o resultado é que a
significagcdo induzida pela met4fora paterna fica sempre incompleta,
insuficiente para atribuir a um sujeito seu lugar de mulher. A identificacdo
falica so faz sublinhar a exclusdo do ser feminino da representacdo (ANDRE,
2011, p. 214).

Diante do fracasso parcial da metafora paterna, restam a menina trés caminhos:
aceitar sua falta de identidade e tomar a mascarada falica a convite da lei do
significante; recusar a isso que considera uma derrota e assumir uma reivindicacdo do
tipo histérica; ou retornar a fase anterior, adotando uma posi¢do masculina. Esta talvez
possa ser pensada como uma releitura de Lacan acerca dos trés destinos que Freud

aponta como possiveis para 0 Complexo de Edipo nas meninas.

1.3.1. ORSleofalo

O ensino de Jacques Lacan ¢ “dividido” por muitos autores (COUTINHO
JORGE, 2005, LEITE, 1992, DOR, 1989) em trés fases. Sdo trés momentos de seu
trabalho em que o autor privilegia o registro do imaginario, do simbdlico e do real (RSI
— homoéfono a “heresie”, heresia em francés). Trata-se de uma divisao “didatica”, uma
vez que nenhuma das fases possa ser lida de forma isolada as outras. Elas ddo a ver uma
linha de desenvolvimento das questbes do seu trabalho, linha que ndo se rompe para

comegar cada “nova” etapa. Dessa forma, tal “divisdo” precisa ser tomada com cautela,
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pois as consideracdes de um momento ndo descartam as dos outros, ainda que revelem o
privilégio que Lacan confere a cada registro em diferentes momentos do seu ensino.

Nessa perspectiva didatica, pode-se dizer que dos anos 1936 aos 1953, Lacan
privilegia o registro do imaginario. De 53 a 1964, Lacan envereda pela fase mais
difundida do seu trabalho, oferecendo privilégio ao registro do simbélico. De 64 até sua
morte, em 1981, o autor se dedica de forma mais importante ao registro do real.

Lacan introduz o ternario “real, simbolico e imaginario” durante sua conferéncia
intitulada O simbdlico, o imaginario, o real, pronunciada em julho de 1953, durante a
abertura das atividades da Sociedade Francesa de Psicanalise. Nesta conferéncia, Lacan
apresenta a confrontacdo destes trés registros, que se tratam dos registros essenciais da
realidade humana, registros bastante distintos.

Mais tarde, no Seminério RSI, de 1975, Lacan deixa evidente a constatacdo de
que nenhum dos registros pode ser tomado separadamente, revelando a estrutura
borromeana que os une. O N6 Borromeano permitiu & Lacan escrever, utilizando-se da
topologia, uma relacdo sem hierarquias, em que os trés elos (RSI) estariam atados e
livres a0 mesmo tempo. Esse tipo de n6 permite que cada um dos registros seja tomado
como equivalentes, posicionados e valorizados da mesma forma, permite estarem em
igualdade de condigdes. E, além disso, 0 no revela que os trés lagos sdo indissociaveis,
cortando um deles, todo o n6 se desfaz.

LA

R

Figura 1: O N6 Borromeu®

Aos objetivos desta Tese interessa retomar como Lacan trabalha a questdo do
falo em cada um desses momentos, isto €, em relacdo ao privilégio a cada um dos

registros. Assim, antes dos anos 50 o falo € descrito por Lacan como um significado,

12 Figura extraida da versdo francesa do Seminario RSI (1975a, p.10). Disponivel em: http://staferla.free.
fr/S22/S22.htm. Acesso em julho de 2015.
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situado no campo imaginario. E, assim, s6 mais tarde que o falo passa a ser lido também
como significante, tanto significante da falta e causa do desejo e, ainda depois, como
causa de gozo.

Nos primeiros Seminarios, como inclusive menciona Miranda (2011), Lacan
sublinha a identificacdo imaginéria da menina com o pai, com o falico. Mesmo assim, ja
no Seminario 3 - As Psicoses, de 1956[1955], a forma imaginéria do falo é um
significado para a mée na estruturacdo do Edipo, mas o valor de simbolo que o falo
adquire ja é veiculado pela acdo do significante Nome-do-Pai, revelando ja uma
oscilacao entre o falo como imaginério e simbdlico.

No Seminario 4 - As Relagdes de Objeto (1956[1955]), Lacan posiciona-se em
relacdo ao debate dos pos-freudianos no que diz respeito a fase falica, apontando que tal
fase ndo trata de um desenvolvimento evolutivo, mas de um significado que se produz
durante esse estadio para o sujeito. Para Lacan (1956[1955]) a mde nunca esta “s6” com
seu filho, pois existe sempre um terceiro elemento presente que é, justamente, o falo. A
funcdo imaginaria do falo seria, portanto, a da identificacdo e, em ambos 0s sexos,
arremata os questionamentos do sexo através do complexo de castracao.

Lacan (1958) aponta que a metafora sugere um “a mais” de significag@o,
enquanto a metonimia um “a menos”. A significacdo metonimica do falo se manifesta
no triangulo mae-filho-falo e a metafdrica na introducdo da acdo da metéfora paterna.
Por essas vias, o0 falo pode ser definido tanto como o conjunto de significantes, sua
“bateria”, quanto também como aquilo que designa o conjunto de significados
nomeados por um significante. O falo é o significante privilegiado da marca da relagdo
do sujeito com o significante, o que une linguagem e desejo.

Assim, o “falo simbolico” € o significante que marca a falta, que faz obstéaculo
para que a relacdo sexual exista, embora também seja 0 que permite que homens e
mulheres se relacionem. O “falo imaginario”, negativado, situa as identificacGes
imaginarias do sujeito; na melhor das hipoteses, espera-se que a crianga possa Sser 0
“falo imaginario” do Outro, da mde. Nao ha um sem o outro, como destaca Miranda
(2011): enquanto o “falo simbolico” marca a falta, o “falo imaginario” é o objeto dessa
mesma falta, uma vez que a castracdo é uma operacéo simbolica que condiciona objetos

imaginarios.
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Ainda no Seminario 4, Lacan (1956[1955]) trabalha trés tempos da transmisséo
da falta: privacdo, frustracdo e castracdo. Trata-se de trés formas de falta de objeto, de
trés registros de falta, que se articulam na constituicdo do sujeito. Na privacéo, a falta é
real, embora tenha um objeto simbdlico como causa. A inveja do pénis para a menina
estd nesse campo, da falta real de um objeto simbélico, o falo.

Num primeiro tempo, as necessidades causadas pela tensdo organica do bebé
fazem com que solicite a satisfacdo dessas necessidades, uma vez que ele proprio é
completamente incapaz de satisfazé-las. A mée interpreta o pedido do bebé e ao
oferecer a teta que, por exemplo, mata a necessidade orgénica da fome também inclui
ali a tessitura desejante. Em artigo, Fragelli e Petri (2004) destacam que para que a mae
faca esse movimento é preciso que ela se tome como ndo-toda, ou seja, acrescenta-se,
seja também mulher.

O registro da privagédo faz a falta incidir de diferentes modos para a crianga e
para a mae. A mae, por um lado, vé-se privada do filho como objeto que tampona seu
desejo, como objeto simbolico. A crianga, por outro lado, é privada da mae enquanto
objeto que satisfaz sua necessidade. Para ambas, todavia, 0 agente da privacdo é o
mesmo, o0 pai imaginario. Desta forma, para ambos a falta é real, mesmo que tenha um
objeto simbdlico como causa.

Na frustracdo é a falta que é imaginaria. O objeto é real, objeto da necessidade, e
0 agente, simbolico. Isto é, é a mae simbdlica que institui o ritmo da presenca-auséncia.
A mée passa a oferecer objetos de dom, que sdo objetos simbolos do amor e que passam
a existir quando o objeto da necessidade é tomado pela via simbdlica, 0 que, no eixo
pulsional, implica um circuito de trocas e, no campo significante, as possibilidades de
substituir o objeto propriamente dito.

Na tentativa da crianca de conter o furor da mae de satisfazer suas demandas, a
criancga se oferece como objeto a mae. Segundo Lacan (1957[1956]), a crianca se faz o
falo da mée na tentativa de garantir que a mae a atenda. Ao se identificar ao falo, a
crianga restitui @ mae, que fica “completa”, ainda que isso possa custar a crianga o preco
da alienacdo.

A transformacdo do objeto real em objeto de dom é fundamental para que as
demandas da crianca possam ser tomadas como tentativa de veicular um desejo

incipiente e responder a elas com um simbolo de amor, como reconhecimento desse
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desejo. Tal reconhecimento é veiculado na e pela lingua, com palavras. Dessas palavras
a crianga se alimenta tanto quanto do pdo, sdo palavras que as constituem.

Ha um momento, porém, que essa pretensa harmonia entre a crianga e a mae
acaba por falhar, justamente porque ha uma dimensdo de engodo em causa. Para a
crianga, o encontro entre a pulsdo real e o objeto imaginario do engodo torna necessaria
uma nova organizacdo. Por mais que ela ofereca a mae, ndo lhe seré suficiente, sua falta
esta para além.

Fragelli e Petri (2004) destacam que sdo muitas as saidas imaginarias e
sintomaticas que a crianga inventa para lidar com a castracdo materna, como a fobia e a
eleicdo de objetos fetiche, comentadas por Lacan (1957[1956]). Além disso, hé a saida
simbdlica, que ocorre quando a crianga encontra no campo do Outro o agente da funcéo
paterna. Esse elemento novo, ao incidir sobre a relacdo da crianca e da mée vai
promovendo o sentido da falta como castragao.

A castracdo, assim, é simbdlica e o objeto imaginario. O pai € 0 agente que pode
vir, entdo, a regular a triade mae-bebé-falo, instituindo ai um quarto elemento que opera
a castracdo materna e libera a crianca de seu insacidvel desejo. Assim, a castracdo, esse
terceiro registro da falta, oferece uma estrutura simbdlica pela via da operacdo da
grande Lei, qual seja, a interdi¢do do incesto.

E exatamente nesse ponto que a transmissdo da castracio tem poténcia, pois a
falta ganha estatuto de motor psiquico e ndo de vazio a ser preenchido de forma
definitiva. A operacdo simbolica da funcdo paterna faz com que o falo, objeto
imaginéario da dialética da frustracdo, ganhe estatuto de objeto simbdlico e possa ser
buscado tanto pela menina quanto pelo menino.

Dessa forma, a castracdo sinaliza ao sujeito que embora 0s objetos imaginarios
possam estar no lugar do que falta, ndo possibilitam completude. O falo passa a ser o

significante da falta e a servir de suporte para infinitas substitui¢des na vida do sujeito.
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1.3.2. O falo e 0 objeto a

Ha alguns momentos do Ensino de Jacques Lacan em que a questdo falo é
trabalhada de forma um tanto diversa, ainda que ndo contraditéria, ao falo como
significante da falta, como apresentado até aqui. Um desses momentos € no Semindrio
10 - A angustia (1963[1962]) onde tal conceito é abordado a partir do seu enlace com o
conceito de objeto a.

Neste Seminario, Lacan (1963[1962]) confere cinco figuracdes ao objeto a: o
seio, 0 anus, o falo, a voz e o olhar. A referéncia dessas figuraces ao objeto a se da na
medida em que se constituem como objetos perdidos.

A novidade do trabalho de Lacan nesse Seminario esta no fato de que até entdo
todos os objetos eram considerados como possiveis de se tornarem significantes. O
objeto a, no entanto, apresenta a possibilidade de objetos que ndo sé tém estrutura
distinta da do significante, quanto sdo irredutiveis a ele.

Neste momento, Lacan (1963[1962]) correlaciona o objeto a ao fenbmeno da
angustia: a clinica da neurose revela que a angustia é o indicie da presenca do objeto a,
que tem, assim, as cinco dimensdes supracitadas articuladas a ela. Tal proposta exige
que Lacan retome as consideracfes que Freud faz sobre o tema, principalmente em
Inibi¢Bes, Sintomas e Ansiedade, como sublinham Costa e Bonfim (2014).

Neste texto, Freud (1926[1925]) define a angustia como o sinal de perigo. Os
sintomas das trés formas de neurose (histeria, obsessao e fobia) revelam que tal perigo €
0 da ameaca a castracdo. Nesse ponto, Freud observa, com relacdo as mulheres, que
embora a incidéncia do Complexo de Castracdo nelas seja inquestionavel, ndo é
possivel falar de angustia de castracdo ali onde ela, a castracao, ja aconteceu.

Freud conclui que a angustia é sinal de perigo, perigo de uma perda, do objeto,
da mae. A angustia feminina teria, pois, a perda do amor de objeto como fonte, e a de
castracdo ndo deixa de manter seu lugar central, uma vez que ela constitui a primeira
forma que a angustia assume anteriormente, na fase falica. O perigo é o da separacgdo do
orgdo genital, de forte valor narcisico na medida em que garantiria a possibilidade de
uma nova unido com a mde. Perder esse Orgdo significaria experimentar uma nova

separacao dela.
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Safouan (2006) sublinha que, segundo Freud, a angustia de castracdo é
justamente a de uma nova separagdo da mée. Por outro lado, na medida em que a unido
com ela comporta o desejo essencial da menina, 0 maior temor do sujeito passa a ser a
ameaca da liquidacdo da possibilidade dessa unido na qual seu desejo encontra-se
suspenso.

O autor (2006) conclui que o perigo em questdo na angustia é contraditoriamente
duplo: é o da separacdo, mas também da unido que tornaria certa a separagdo. Isto quer
dizer que o desejo assumiria a forma ambigua de uma ligacéo feita da propria separacédo
ou de uma separacao derivada da ligagéo.

Ao longo do Seminario 10, Lacan (1963[1962]) vai retomando essas questdes e
ampliando-as em muitos pontos. Toma o esquema do vaso invertido que demonstra que
0 investimento da imagem especular ¢ um tempo fundamental da relacdo imaginaria.

Nas palavras de Safouan:

H& um resto, a saber, o falo, uma vez que ele vem em tudo o que €
balizamento imaginario sob a forma de uma falta, de um -¢. Dizendo de outra
forma, este simbolo, -¢ designa a castragdo imaginaria induzida pela
metéafora paterna. Lacan ndo diz isso expressamente, mas seu discurso néo
pode ser compreendido de outra maneira. Castraco esta que se atesta na
fratura que marca a imagem do corpo proprio tanto no menino quanto na
menina; que da a este o sentimento de sua insuficiéncia, a esta, 0 sentimento
de sua falta. E onde surge o que, por ndo se investir nessa imagem,
permanece como uma reserva inapreensivel no nivel do corpo proprio. (2006,
p. 179)

Esse —¢ constitui, assim, uma falta que aparece no imaginario, mas que nao
necessariamente tem uma imagem. Ao contrario, quando algo aparece nesse ponto
central de falta, via de regra surge o sentimento de estranheza (unheimlich), prentncio
da angustia. Dessa forma, a conclusdo de Lacan (1963[1962]) € a de que a angustia ndo
é a de uma falta, mas a do desaparecimento dessa falta.

A estranheza da castracdo, tdo inquietante, deve-se assim ao fato de que o
significante da falta parece faltar, sublinha Safouan (2006). O autor constata que 0
termo castracdo tem, pois, trés sentidos em Lacan. Em primeiro lugar, castracdo € a
fratura que marca a imagem do corpo; em segundo, € a ameaga intensificada com a
tentativa do sujeito de positivar essa fratura, de reduzir a significacdo falica a imagem
do corpo proprio; e em terceiro, a castracdo tem também o sentido do proprio
aparecimento do falo, ou de uma parte do corpo que o simboliza, no lugar da fratura ou

da falta que se instala no amago do campo especular.
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Para Lacan (1963[1962]) ndo é a nostalgia do seio materno o que compde a
angustia, mas a sua iminéncia. Ela é provocada ndo pela alternéncia presenca-auséncia,
mas pela presenca constante da mae. Assim, a angustia ndo € propriamente a davida,
mas a causa da duvida. “A duvida”, diz Safouan, “s6 ¢ feita para evitar o que a angustia
comporta de terrivel certeza” (2006, p. 182).

Lacan designa como a este objeto, para que assim permita que o reconhe¢amos
nas diversas incidéncias nas quais ele aparece. A designacdo de a, segundo Lacan
(1963[1962]), pelo termo objeto é de um uso metaférico, uma vez que ele é retirado da
relacdo sujeito-objeto e é, por caracteristica, externo a toda definigdo possivel.

E porque o sujeito é primitivamente inconsciente que é preciso considerar a
incidéncia do significante como anterior a sua constituicdo. O que permite ao
significante encarnar-se, destaca Safouan (2006), é o que temos para nos presentificar
uns aos outros: nosso corpo. Um corpo que ndo nos é dado simplesmente pelo espelho,
pois essa imagem especular pode se modificar dependendo do olhar que lhe é dirigido.
A passagem da imagem especular a imagem do duplo que escapa € sinal da condi¢édo
cuja generalidade e presenca o0 objeto a vem mostrar.

Segundo Lacan (1963[1962]), ha os objetos que podem ser partilhados e os que
ndo podem. Mesmo assim é possivel que alguém inscreva esses Gltimos no campo da
partilha com outros objetos e, quando eles aparecem, a angustia advém. No que tange a
castracdo, o falo é o mais ilustre desses objetos. Safouan (2006) sublinha que ha
também seus equivalentes, cujos mais conhecidos sdo 0s que o precedem, ou seja, as
fezes e o seio. Além deles, ha o olhar e a voz, conforme ja mencionado.

O objeto a, desta forma, ndo é exatamente 0 objeto do desejo e nada tem de
intencional. Ele é o objeto causa do desejo, o objeto que esta atras do desejo. E através
do objeto fetiche que Lacan encontra uma forma de ilustrar essa questdo. O que estd em
causa no fetiche ndo é propriamente o objeto que o encarna, o sapato, por exemplo, nem
tampouco a mulher que o usa. “O fetiche causa o desejo que vai se agarrar onde puder.
(...) O que ¢ preciso ¢ que o fetiche esteja ali como a condi¢do do desejo”, comenta
Safouan (2006, p.185).

Para pensar tais questdes Safouan (2006) retoma o que ha em comum entre a lei
e 0 desejo. Na origem, o desejo do pai e a lei se confundem, sdo a mesma coisa, e a

relacdo entre lei e desejo é tdo estreita que € somente a fungdo da lei o que faz o
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caminho do desejo. Na medida em que o desejo é o desejo da mée, para ela o desejo é
idéntico a funcdo da lei.
O desejo da mae nasce, assim,

em parte a maneira desses desejos vazios que vemos dirigirem-se para o
objeto pelo simples fato de que esse objeto é proibido, em parte mediatizado
pelo préprio desejo do pai. Se tudo se organiza em torno desse desejo da mae,
se é a partir dai que se coloca a mulher que devemos preferir, o que dizer
sendo que se impde um comando que perpassa a propria estrutura do desejo?
(SAFOUAN, 2006, p. 186)

No estadio falico, a funcdo de a é representada pela castracdo simbdlica, pelo -o,
como 0 que constitui a disjuncdo entre desejo e gozo. Toda a funcéo de a refere-se a
hiancia que separa o desejo do lugar do gozo, que faz com que 0 gozo ndo seja por
natureza prometido ao desejo, que para encontra-lo o desejo precise transpor a propria
fantasia que o sustenta, a propria angustia de castracdo, angustia que se serve dele e ndo
0 guarda como garantia.

Aqui, as posi¢des do homem e da mulher sdo diferentes. Nela, a castragcdo nédo
esta tdo entrelagada com seu corpo como esta para 0 homem. Nela, a falta é real, mesmo
que imaginarizada como castracdo e é o seu reconhecimento o que determina a entrada
no Edipo feminino. Isso garante uma forma especial de laco com o desejo do Outro,
forma que deixa a mulher mais suscetivel a angistia do tempo inaugural do “che vuoi?”,
acrescenta Safouan (2006).

Por essas vias, Lacan (1963[1962]) conclui que o objeto a € um pedaco
separavel, que veicula algo da identidade do corpo e que antecede o préprio corpo
quanto a constituicdo do sujeito. Lacan ainda aponta que a funcdo angustiante do desejo
do Outro relaciona-se com o que Freud chamou “situagdo de perigo”. Se ali “a anatomia
¢ o destino”, como sugere Freud, essa anatomia se presta a que partes desse corpo sejam
separadas, cedidas. Sua funcdo € sinalizada pela angustia, que constitui a estrutura
subjetiva do a, a maneira de pressenti-lo, ja que dele ndo se sabe. Os objetos que, pela
caracteristica de cessdo de a, aparecem na cadeia de fabricacdo humana, comenta
Safouan (2006), e que dele s&o equivalentes, assumem as mais diferentes formas.

Outra questdo, para além desses objetos que a mulher perseguira em
equivaléncia ao objeto a (e que nunca sao suficientes para estancar sua falta, por isso a

cadeia nunca cessa) € o fato de que ela joga com a possibilidade de fazer semblante de
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ter ou ser o falo. Tal ponto serd retomado nos Subcapitulos seguintes, com a discussao
da mascarada feminina.

Sublinha-se ainda que Lacan (1971), no Seminario dedicado a discussao sobre o
semblante, aponta que o significante falo € o semblante por exceléncia, o véu que
recobre o nada e que possibilita que o0 homem sustente seu ter e que a mulher faca de
conta que é o falo. O semblante é a possibilidade de homens e mulheres lidarem com
aquilo que do sexo escapa a linguagem, aquilo que faz parte do registro do real. O
semblante é uma construcdo que ndo vem denegar a falta, mas algo que vem justamente
a partir desse furo, na tentativa de construir algo com o nada. A clinica revela que
muitas vezes a angUstia aparece exatamente quando a construcao desse semblante cai.

Logo no titulo deste Seminario De um discurso que ndo fosse semblante, Lacan
(1971) demarca uma importante questdo. Por contraditorio que, num primeiro momento,
“parega”, isso quer dizer que o discurso é semblante, ja que a negacdo implica a
existéncia do que é negado. O discurso ndo pode se mostrar se ndo pelo semblante. A
mesma ldgica, lbgica obviamente diversa da aristotélica, esta presente na logica do néo-

todo, como sera discutido posteriormente.

1.3.2. Se A mulher néo existe...

E quando Lacan comeca a trabalhar os limites do simbélico, do universo
constituido por cddigos, através das suas formulagdes sobre a categoria do Real, que o
tema do feminino passa a ser também destacado. Como destaca Poli (2007), o principio
unificador é uma exigéncia do simbélico. E preciso que haja “ao menos um”
significante que exprima o conjunto dos significantes existentes. O monoteismo é um
dos exemplos disso na cultura, pois Deus € um dos nomes que se da a um significante
suposto. Lacan acrescenta que “A Mulher” também ¢ um exemplo desse tipo. Tratam-
se, ambos, de construgdes da fantasia que os situam na exterioridade do sistema
simbolico que constituem.

A logica desenvolvida por Freud (1913) na analise do mito Totem e Tabu

oferece embasamento as consideracfes de Lacan. Nesse trabalho, Freud demonstra,
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tomando o mito da fratria que se une para matar o pai, na esperanca de poder destituir o
“todo poderoso” que usufruia de todos os beneficios, de todas as mulheres, etc., na
tribo. O que os irmdos ndo cogitavam era que o pai morto se tornaria ainda mais
poderoso do que vivo, Vvisto ter se tornado onipresente e onisciente. O pai da horda faz
exce¢do a castracdo, configura o “ao menos um” ndo castrado, excegdo que torna
possivel que os outros formem o conjunto dos castrados. Essa ldgica ndo estd presente
nas mulheres: ndo existe a mulher ndo castrada, nem a mde escapa a operacdo da
castracdo, o que ndo permite a elas formarem conjunto.

Isso ajuda a pensar a afamada frase lacaniana de que “A mulher ndo existe”.
Miller (2010) comenta tal aforisma apontando que dizer que “A mulher ndo existe” ndo
¢ 0 mesmo que dizer que o lugar da mulher ndo existe. Esse lugar existe, porém
permanece vazio, vazio que ndo impede, todavia, que se encontre alguma coisa ali. O
que se encontra nesse lugar sao mascaras, “mascaras do nada” (p. 2), que justificam a
articulacdo entre mulheres e semblante.

O fato do significante “mulher” situar-se fora do registro falico é o que faz crer
na possibilidade da completude do encontro sexual entre homens e mulheres. Dai deriva
outro dos axiomas de Lacan, o de que “ndo ha relacdo sexual”. Embora a ilusdo do
pleno encontro entre homem e mulher seja, como denomina Poli, “uma ficgdo que move
o desejo” (2007, p. 44), ela ¢ invidvel em termos estruturais.

Tendo em vista a sobrepujanca do significante sobre o significado, nota-se que a
diferenca entre homens e mulheres é notadamente uma nocdo simbdlica, uma operagédo
l6gica. Se o significante homem ¢é diferente do significante mulher, isso ndo é uma
evidéncia que ocorra na realidade externa, fora da linguagem. Poli (2007) ressalta que
ha um Real presente na linguagem que constitui o referente da diferenca: “Lacan
denomina de letra a diferenca material entre significantes cuja incidéncia sobre a
‘realidade’ promove efeitos de significacao” (p. 48, grifo da autora).

A letra é, assim, a parte do real presente na linguagem que resiste a
simbolizacdo. Uma de suas principais funcdes é a de dirigir 0 encadeamento dos
significantes, o que produz a compulsdo a repeticdo. Enquanto materialidade da
linguagem, a letra € pulsional, situando a presenca do corpo no discurso. Lacan designa
como Castracdo Simbolica o confronto com esse furo na linguagem em que falta “ao

menos um” significante, falta que € o aporte da significacdo e que faz o desejo advir.
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Poli (2007) ressalta ainda que a impossibilidade de responder simbolicamente a
significacdo sexual acaba convocando o sujeito a responder com o ato. Através do ato o
sujeito tem condigdes de responder a injuncdo do retorno provocado por sua propria
palavra; palavra marcada pela incidéncia e insisténcia da letra. Revela ai sua face
significante, tornando possivel que algo do sexo subjetive-se, “ao inscrever
singularmente um sujeito no lugar da impossivel escrita da relagdo sexual” (p. 49). Seria
0 ato de ser mae uma dessas respostas possiveis? E a pergunta que fica em aberto.

O feminino em psicanalise diz, portanto, do paradoxo de algo impossivel de ser
apreendido pelo saber, como aquilo que ndo entra na dialética da representacdo. Miller
(2010) aponta nessa via ao dizer que as mulheres tém uma relagdo especial com o nada.
Aquilo que tem a fungdo de velar o nada Lacan chama “semblante”. Em primeiro lugar,
aponta Miller (2010), é preciso cobrir as mulheres (véu do semblante) porque A mulher
ndo pode ser descoberta: é preciso inventa-la, como exposto adiante.

Tais consideragBes vao se aproximando aquilo que Lacan (1973[1972]) chama
mulher. Para trabalhar essa questdo, Lacan escreve as “férmulas quanticas da

sexuagao”. Um quadro dividido em dois lados, lado homem e lado mulher.

Ix X IX X
VX X VX oX
g S (X)
Aa la
b

Figura 2: Férmula da Sexuacéo™

O préprio Lacan (1973[1972]) adverte que essa divisdo ndo tem correlagdo com
a diferenga anatdmica entre 0s sexos e sim que indica a divisdo do ser falante em duas

metades. A “escolha” da posigdo subjetiva ¢ determinada no proprio discurso. Todas as

13 Extraido da Edicdo francesa do Seminério 20 (1973[1972]a). Disponivel em: http://staferla.free.fr/S20/
S20.htm. Acesso em: fevereiro de 2016.
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escrituras do quadro referem-se a uma Unica funcdo, a fungdo falica, pois aquilo que tem
a ver com a sexualidade provém da funcdo do falo. Dessa forma, ndo € a lei falica que
por si mesma os faz diferentes, mas a posicdo subjetiva através da qual se assujeitam a
ela.

Isto quer dizer que quando Lacan (1973[1972]) escreve as formulas da sexuag&o,
aponta que quem quer que seja dos seres falantes inscreve-se a esquerda ou a direita do
quadro. Essa inscricdo é dominada pelo fato de que a esquerda, que corresponde ao lado
“todo homem?”, € pela fungao falica (®x) que ele faz sua inscrigdo. S6 que essa inscrigao
encontra limite na existéncia de um “x” a quem a fungio “®x” é negada. E a isto que se
chama fung¢do do pai, na qual a negac¢ao da proposi¢cdo “®x” funda o exercicio do que
faz supléncia a relacdo sexual e é pela castracdo que a faz. O conjunto do todo repousa,

assim, na excecao.

Quem quer que seja ser falante se inscreve de um lado ou de outro. (...) A
todo ser falante, como se formula expressamente na teoria freudiana, é
permitido, qualquer que seja ele, quer ele seja ou ndo provido dos atributos
da masculinidade — atributos que restam a determinar — inscrever-se nesta
parte (a parte mulher). Se ele se inscreve nela, ndo permitira nenhuma
universalidade, serd ndo-todo, no que tem a opgdo de se colocar na ®x ou
bem de néo estar nela.

Tais sdo as Unicas defini¢bes possiveis da parte dita homem ou bem mulher
para o que quer gque se encontre na posic¢do de habitar a linguagem (LACAN,
1973[1972], p. 85 e 86).

Assim, com a férmula da sexuacdo Lacan formaliza a premissa falica como uma
funcdo, utilizando-se das proposicdes aristotélicas. Miranda (2011) aponta que as
formulas sdo a leitura lacaniana do postulado freudiano da primazia do falo para todo
ser da fala, mas também do que Freud deixa fora do registro falico, o “dark continent”
feminino, que Lacan chama néo-toda.

As formulas comportam dois tipos de “quantificadores™: os existenciais (“existe
um” e “ndo existe um”) e os universais (“para todo x” e “para ndo todo x”). A coluna da
esquerda do quadro proposto por Lacan (1973[1972]) traz a posi¢do masculina, que tem
como significante principal o0 Um. Nele, ha duas férmulas: existe a0 menos um sujeito
para quem a lei falica ndo se aplica e todo homem estd submetido a lei da castragdo. A
aparente contradi¢do das frases encontra respaldo na relagdo entre regra e excegéo, isto
é, a excecdo da o fundamento a regra e ndo somente a confirma, conforme mencionado

acerca do que demonstra “Totem e Tabu”.
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A coluna da posi¢do feminina, por sua vez, tem o Outro como significante
chave. Aqui, encontram-se 0s registros: ndo existe sujeito que ndo esteja submetido a
castracdo e para ndo-todo sujeito é verdadeiro que a lei falica funcione (ou seja, a
mulher é ndo-toda submetida a lei da castracao).

Do lado feminino ndo existe a mulher que faz exce¢do a regra. H& um vazio,
uma falta, a qual faz eco o significante da falta no Outro. Para Lacan, na medida da
constatacdo de que A Mulher ndo existe, as mulheres sao um conjunto aberto e devem,
assim, ser contadas uma a uma. Elas devem, “mais, ainda”, inscreverem-se parcialmente
na fun¢do falica, sendo “ndo-todas” nessa fungéo.

E exatamente isto que Lacan escreve nas formulas da sexuag&o: nenhuma escapa
a castracdo ao mesmo tempo em que, mesmo ndo escapando, SO assujeitam-se
parcialmente a ela. Na parte inferior do quadro, Lacan escreve que a mulher (que tem a
“tarefa” de barrar o “A”, ja que A Mulher ndo existe) tem relacdo com o significante
falico que um homem pode encarnar e também com o significante do Outro (ou, mais
precisamente, aquilo que falta como significante no Outro).

Os quantificadores tém referéncia também evidente a ldgica aristotélica das
modalidades. Juranville (1987) sublinha que Arist6teles sustenta uma légica hum tipo
de discurso filosofico em que ha a pressuposicdo de uma verdade total, uma
conformidade entre linguagem (enquanto constituida por palavras que sdo simbolos de
diversas atividades da inteligéncia) e ser.

As proposicoes categoricas de Aristdteles deixam respondidas as questdes sobre
a existéncia. As quatro proposices sdo assercdes sobre classes (sendo que todas as
classes sdo ndo-vazias). Lacan (1973[1972]) adverte: a ldgica dos conjuntos é um
progresso frente a ldgica das classes. A principal diferenca € a de que quando a classe se
esvazia ndo ha mais classe, enquanto quando um conjunto se esvazia ele estabelece um
conjunto vazio.

Na logica das classes tem-se a Universal Afirmativa (Todo C é V), a Universal
Negativa, (Nenhum C é V), a Particular Afirmativa (Alguns C sdo V) e a Particular
Negativa (Alguns C ndo sdo V). A ldgica é, assim, a de uma dupla combinacéo:
Universal e Particular (Todo; Nenhum; Algum), referentes a quantidade das
proposicdes; e a distingdo entre Afirmativo e Negativo (E; N&o é), referente a qualidade
das mesmas (JURANVILLE, 1987).
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Assim, a ldogica Aristotélica institui 4 modalidades: o necessario — decorréncia
da proposicéo universal afirmativa; o contingente — decorréncia da proposicao particular
negativa; o impossivel — derivado da proposicdo universal negativa; o possivel —
derivado da proposicéo particular afirmativa.

Lacan (1972[1973]), embora modifique o quadro da oposi¢do, mantém a relacdo
de contradicdo entre a Universal Afirmativa (necesséario) e Particular Negativa
(contingente) e aponta como indecidivel a relacdo entre a Universal Negativa
(impossivel) e Particular Afirmativa (possivel). Pereira (2002) ressalta que os avangos
na logica, principalmente com a teoria dos conjuntos de Frege, permitiram a
desvinculacdo do Universal da pressuposicdo da Existéncia. Isto porque Frege substitui
a classica distingdo sujeito e predicado pela distingdo entre funcédo e argumento.

Assim, nas formulas da sexuacdo Lacan (1973[1972]) escreve do lado homem o
par Universal Afirmativo (para todo x a funcdo félica se aplica) e Particular Negativo
(existe um x a quem a funcéo félica ndo se aplica). No lado mulher, serdo reescritos o
par Universal Negativo (para ndo todo x a funcdo falica se aplica) e Particular
Afirmativo (ndo existe um x a quem a funcdo falica ndo se aplica).

Para Lacan, a modalidade do necessario se constroi a partir desse “ao menos
um” que, sendo exterior ao dominio do universal, funda o campo do possivel por ela
mesma delimitado. Diferente de Aristételes, para quem o necessario era da ordem da
universalidade da lei, para Lacan é a Particular Negativa que define o necessario. A dita
universalidade definird em Lacan a modalidade do possivel.

Desta forma, fica recusada a afirmacéo da existéncia a partir da universalidade,
ao mesmo tempo em que € a partir da existéncia de “ao menos um” que a universalidade
adquire sentido. Esse “ao menos um” refere-se ao pai e ao significante que o representa:
o “nome-do-pai” ¢ um dos significantes da castracdo, do limite, da perda, da falta.

Nas férmulas da sexuacdo Lacan (1973[1972]) trabalha exatamente com essas
categorias, articulando-as com o lado homem e mulher. Passa, pois, a predicar também
0 gozo, comecgando seu trabalho mais importante com suas modalidades. Lacan aponta
que ¢ dos Universais que surge a “outra satisfagdo” que se satisfaz a nivel inconsciente e

da qual depende o gozo.

O gozo sempre escapa a qualquer tipo de regulagdo, sendo o significante
falico incapaz de ordenar totalmente o sexual e 0 campo que ele abre. Assim,
0 gozo feminino leva em conta o limite, a regulagdo, mas, do mesmo modo,
também o transpbe. (COSTA e BONFIM, 2014, p. 241)
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Lacan (1973[1972]) aponta, nesse Seminario, que a questdo do gozo é relativa a
um ser determinado como falante, o qual chama “parlétre”. Salienta também que as
necessidades do ser falante sdo implicadas numa “outra satisfagdo”, numa satisfagao
sustentada pela linguagem, satisfacdo que nédo é a da necessidade do organismo, mas da
palavra. Essa outra satisfacdo nasce da transmutacdo do objeto da necessidade em
objeto causa do desejo, como 0 que 0 bebé encontra no seio materno, que satisfaz muito
mais do que a necessidade de satisfacdo da fome. Nas palavras de André (2011, p. 269):
“falar do gozo ¢ forgosamente deslocar o gozo na palavra, entregar-se a uUm gozo que
consiste na propria articulacdo dos significantes”.

Entre a satisfacdo das necessidades, 0 gozo da palavra e 0 gozo do ser impde-se,
fundamentalmente, uma falta. Esta falta é inerente a palavra, ao mecanismo do
significante, uma vez que o significado é sempre faltoso com relagéo a sua referéncia.
André (2011) sublinha que essa estratificagdo esta no cerne do questionamento sobre
feminilidade. Para Lacan, ha duas formas de fazer ratear a relacdo sexual: a forma viril e
a elaborada pelo nao-todo.

A primeira forma justifica-se pelo fato de que o exercicio da palavra de que goza
0 macho produz, no parceiro sexual, um objeto falicizado (objeto a) e ndo um Outro
sexuado, inexistente enquanto significante. E por isso que, do lado masculino, a funcéo
falica confunde-se com a da fantasia ($0a). Assim, o gozo falico é, ao mesmo tempo, o
que € necessario por ser um imperativo significante e 0 que ndo é necessario, por ser
também uma falta com relagdo a um outro gozo. Nesse ponto Lacan (1973[1972])
brinca com o jogo de palavras entre “falloir” — ser preciso e “faillir” — falhar.

Do lado da mulher, é outra coisa além do objeto da fantasia o que supre a falta
que a auséncia da relacdo sexual evoca. Lacan (1973[1972]) responde que é Deus aquilo
que ocupa o lugar do S(A) da tabela da sexuacao. Deus designa o Outro, insignificavel
pela fala, Outro na medida em que pode ter consisténcia real, num mais além da
dimenséo da linguagem.

Assim, é justamente na medida em que o Outro existe enquanto lugar da fala,
um significante S(A) que diz que ha furo, ¢ nessa medida que esse furo pode ser suposto
real e assim demarcado. E precisamente por isso que 0 gozo feminino €, para Lacan,

suplementar ao gozo falico (retomado adiante). Isto quer dizer que enquanto lugar do
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significante, o Outro contém um significante, S(X), que significa que ele ndo contém
tudo, que nem tudo pode ser dito.

A feminilidade define-se por sua relagdo a S(A), a esse furo no Outro simbdlico
que, segundo André (2011), deixa pensar que ela pode ser Outra que ndo a que diz 0
inconsciente, “que ndo o que pode nomear a cadeia significante organizada em A pela
lei do falo e da castragio” (p. 274). E isso que faz de A Mulher um Outro radical do
qual o inconsciente so tem a dizer a falta.

No que se refere a mée, Freud indica que a inscricdo psiquica do corpo materno
enquanto sexuado é a condigdo da possibilidade de alguma representacdo do sexo
feminino. Reconhecer a castracdo materna e, em decorréncia, tomar a mae como sujeito
de desejo, promove, como coloca Poli (2007), uma clivagem: por um lado é desse
reconhecimento que deriva a “representagdao” do sexo da mulher, por outro, porém, o
campo materno resiste sempre a operacao da significacdo falica.

A impossibilidade da representacdo do sexo materno é o cerne do enigma
feminino. O corpo da mée ndo deixa de ser corpo do incesto. Lacan toma o resto
inassimilavel dessa operacdo como algo decorrente da propria estrutura da linguagem.
Dessa forma, diz Lacan (1973-1972) que a mulher é ndo-toda, isto ¢, “ha sempre
alguma coisa nela que escapa ao discurso” (p. 38).

No que tange a questdo do falo, a férmula da sexuagdo mostra uma leitura do
falo como o nome do desejo feminino. Ela mostra que o lugar ocupado pelo falo no
desejo feminino é o lugar do desejo como falta, do inapreensivel. Do lado masculino,
salienta-se 0 desejo dirigido pelo objeto a da fantasia. Por outro lado, homens e
mulheres s&o regidos por uma fantasia fundamental: sujeito dividido puncdo de a. A
“formula da fantasia” mostra o sujeito dividido em todas as relagdes possiveis com o
objeto. Para os que se situam do lado mulher, todavia, o desejo ndo se dirige ao a,
sempre recoberto pelo “tampao” do seio, fezes, voz e olhar, mas ao inapreensivel do
falo, como sublinha Miranda (2011).

Esses elementos sdo propostos por Lacan tanto nas referidas formulas da
sexuagdo, quanto no esquema sobre o gozo, trabalhado adiante, em que justamente
articula-os ao campo do gozo. Antes de discutir tal articulacdo, propde-se tomar
algumas vicissitudes do campo do feminino que venham a endossar 0s argumentos

desta Tese.
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1.4. Considerac0es sobre falo, mée e mulher

A figura da mée acha-se em lugar fundamental nas formulacdes psicanaliticas. A
dindmica edipica, por exceléncia, colocam mae e pai (e falo) no centro da estruturagdo
do sujeito. No entanto, conforme j& referido, a mée é frequentemente questionada a
partir das consequéncias que o “fazer materno” tém para a crianga, isto €, € privilegiada
enquanto funcdo, o que acaba por ndo alcancar a posicdo dessa que, entre tantas
problemaéticas, precisa se a ver com os impasses de desempenhar tal funcéo.

O jargdo “a culpa é da mae”, vinculado popularmente ao que a Psicanalise
acabaria sempre por constatar, esboca de forma simplista e trivial aquilo que é uma das
mais complexas dindmicas do sujeito. Transmite, ainda assim, algo de “verdade” no
sentido da importancia que a Psicanalise outorga a funcdo materna, mesmo que suas
consideracdes estejam bem longe de se resumirem nisso e, ao contrario, apontem para a
responsabilidade que todo sujeito tem sobre o que lhe diz respeito.

Além disso, a propria teoria psicanalitica muitas vezes faz referéncia de forma
indiscriminada aos termos “histérica”, “mulher” e “mae”, o que acaba por favorecer as
especulacbes. Ainda que ndo exista nenhuma prerrogativa que defina a priori essas
posicdes — que ndo estdo vinculadas a anatomia, como ja exposto, nem sdo uma
condicdo natural, como ainda serd explorado — tratam-se de posi¢es distintas. O fato de
serem usadas no “feminino”, todavia, denuncia esse “algo” que perpassa cada uma
dessas diferentes posicGes. Este Subcapitulo dedica-se ao campo de discussdo que,
através mesmo desses atravessamentos, vdo fazendo possivel o delineamento de cada

uma d’elas.

*kkkikk

Conforme ja trabalhado, uma das saidas possiveis ao dilema da menina é a do
desejo de pénis ser substituido pelo desejo de filho, via que, segundo Freud, leva a
feminilidade. André (2011) destaca, contudo, que a saida freudiana é bastante fragil,

primeiramente por deixar as chaves da feminilidade a mercé do desejo de ser mae.
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O tornar-se mulher se confunde aqui com um tornar-se mée. O desejo de um
filho, suposto dar uma realizagcdo simbdlica ao desejo inicial do pénis,
significa em Ultima instdncia que Freud atribui ao filho o papel de
significante da identidade feminina, a falta de um outro sinal (p. 233).

A posigdo de Lacan quanto a essa questdo é essencialmente diferente da de
Freud, de acordo com o recém explorado. Para ele, é justamente na distancia em relagdo
a mée que uma mulher pode ascender a tal condigéo, a de verdadeira mulher. Na mesma
via, Soler (2013) também sublinha o desacordo de Lacan com Freud quando recusa-se a
tomar a mulher pela mae: “Para Freud, sabemos perfeitamente, o amor de um homem
culmina no filho esperado, & margem da relagdo sexual, como Unico objeto ‘causa de
desejo’ para a mulher. Mas responder a questdo do desejo sexuado da mulher pela
progenitora ¢ muito paradoxal” (s.p.). Para a autora, mesmo que o filho seja um objeto a
possivel para uma mulher, ndo deixa de decorrer da dialética falica do ter, que sé
raramente satura o desejo sexual.

Lacan sempre chamou a atengdo para o desejo da mae. Ali onde havia surgido a
méde do amor ele invocou a mulher. Inicialmente, a mulher era a mulher do pai. Ao
longo de seu ensino, Lacan vai, todavia, além do Edipo, a ponto de situar a mulher
barrada, Outra, ndo-toda ocupada com o homem ou o filho.

Na mesma esteira de Lacan, Soler (2013) sublinha o hiato que existe entre a mée
e a mulher. Em alguns casos, o filho-falo silencia a exigéncia feminina de forma intensa
e a maternidade acaba por modificar radicalmente a posicdo erdtica da mulher que é
mde. N&ao obstante, s6 raramente os dons do filho fecham a questdo do desejo.

Na necessaria operacdo de separacdo entre a mae e o rebento, ndo é o amor da
mée que serve como mediador, mas sua divisdo por um objeto que € causa de seu
desejo. Por isso Lacan sublinha a ideia da falta de objeto e a importancia da crianca
encontrar a mae desejante, a méde que tem na falta falica um lugar de causa de desejo,
para além de uma mae “preenchedora” ou “preenchida”.

E ai que Soler (2013) encontra o que para ela constitui a diferenca entre ser mae
e ser mulher, numa leitura que se pode dizer “freudiana” da questdo. Isto ¢, ainda que
ambas estejam em referéncia a falta falica, ndo estdo do mesmo modo. Para a autora, a
mae resolve a falta através do ter, na forma de filho, substituto do objeto falico que lhe
falta. Ela aponta, porém, que o ser mde da mulher ndo se resolve completamente no ter

falico substitutivo: na medida em que um homem faz divergir seu desejo, ela passa a ser
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ou a receber o falo que tanto aspirava. Sé-lo através do amor que faliciza ou recebé-lo
por meio do 6rgdo com que ela goza. Em ambos 0s casos, 0 preco é, todavia, 0 mesmo:
0 preco de ndo o ter.

Nesse caminho, numa mulher seria possivel opor a mée e a mulher: no vértice
mae, ela recupera, por intermédio do filho, o objeto da sua falta, ao passo que no vértice
mulher ela tem sua libido dirigida ao homem, apresentando-se despojada daquilo que
procura nele. Na medida em que falta a mae a “dit-mension” de um desejo outro (que
ndo o que se satisfaz na relacdo com o filho), o filho pode acabar condenado a alienacao
maxima de realizar a fantasia da mée.

O que se torna prejudicial, nesse caso, € 0 excesso de amor, nao a falta, que
clama por um necessario efeito de separacdo. Em consonancia com esta Tese, Soler
(2013) sugere que o desejo da mae deve ser entendido como o desejo da mulher na mée,
desejo que limita a paixdo materna, tornando uma mée ndo-toda mée ou ndo-toda para
seu(sua) filho(a).

Para autora, a mée é ndo-toda para seu(sua) filho(a) quando sua aspiracéo falica
divide-se entre 0 homem e o(s) filho(s), 0 que para a crianca € importante que aconteca,
pois o desejo da mulher (geralmente mantido fora das gratificacdes da maternidade) é o
que apresenta a angUstia de castragdo a crianca. A dialética das identificacdes
contraditérias torna possivel que ela desprenda-se da posicdo passiva de objeto da mée
para, enfim, assumir o préprio sexo.

Dessa forma, especificamente no desejo da mae pela filha, espera-se que a
primeira posicao que a crianca ocupe seja daquilo que vem arrolhar a falta que causa o
desejo, isto é, que a crianga torne a mae uma mulher “plena”. O desejo da mae pela filha
tem, todavia, (no minimo) uma condicdo: a de que a crian¢a, enquanto objeto a, possa
ser revestida de uma imagem que suporte que a mae ndo a reconheca e, a0 mesmo
tempo, suporte-a nesse lugar de objeto. André (2011) lembra que é isso que Freud
sugere em Sobre o Narcisismo: Uma introducdo (1914), ou seja, que para poder ser
investido o objeto deve estar envolvido por uma imagem narcisica.

André (2011) destaca que essa elementar relacdo da mde com a crianga é
triangular: a mée como Outro poderoso € ligada a crianga como objeto real entregue ao

gozo da mée, mas também a crianca imaginaria na qual deposita seu narcisismo.
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Num segundo momento, uma vez que a crianga identifique-se com a crianga
imaginaria que corresponde a falta da mée, so resta a ela situar sua mae como faltosa
(faltosa daquilo que a propria crianca se encarrega de preencher), levando-a a romper
com a ideia de “superpoder” desse primeiro Outro. E ai que a instancia paterna pode
encontrar sua funcdo de ponto de parada e de referéncia da falta no desejo da mée. E s6
pelo lado do pai que o falo pode receber seu fundamento simbdlico.

Segundo André (2011), € possivel tentar inscrever nessa relacdo triangular os
mais importantes conflitos que marcam a relacdo pré-edipiana da menina com a mae.
Entre a m&e e a crianca real acontece tudo aquilo que é do registro pulsional, a luta entre
sujeito e Outro em volta do objeto do gozo. Entre a crianca real e a imaginaria incide
todo o registro das identificacfes. E, enfim, entre a mée e a crianga imaginaria esboca-
se a problematica da castracéo.

No campo das identificagfes, Lacan (1962[1961]) demonstra que uma
identificacdo imaginaria apoia-se num trago simbdlico, o qual denomina “trago unario”,
que seria uma espécie de significante minimo que o sujeito toma do Outro para arrimar
sua identidade. No caso da relacdo mae-filha, a mde ndo dispde de um significante da
identidade feminina para oferecer a filha, simplesmente porque esse significante nao
existe. E justamente com essa falta no Outro que a menina deve lidar.

Além disso, Lacan (1970) confirma a observacdo de Freud de que a menina
resiste mais em abandonar a mae como objeto de amor ao assinar que a experiéncia
analitica demonstra que a menina espera mais “subsisténcia” da mae que do pai, mesmo
que ela seja, para a menina, “devastacao”.

“E pela fala que a mie deixa sua marca”, diz Soler (2013, s.p.). Lacan
(1973[1972]) aponta que a mulher enquanto mée faz o homenzinho falar. Por transmitir
a “lalangue” ela “tem efeitos de inconsciente”. A “lalangue” ¢é justamente a lingua
privada do par mée-bebé, lingua do Eros, de cujas palavras encerram gozo e por isso
restam-lhes marcas.

Soler (2013) também se posiciona defendendo a possibilidade de que seja o
desejo feminino o que cria a auséncia da mde. Auséncia necessaria, a ser simbolizada, é
ela que descortina a dialética da separacdo. Nas palavras de Soler: “Na medida em que €

mulher, a mée néo é toda para seu filho. Dividindo-se sua relagdo com o falo, o filho



69

ndo a satura. Mas essa é apenas uma faceta das coisas, pois se coloca uma questédo
suplementar a partir das formulas da sexuagdo” (s.p., grifo nosso).

Assim, as formulas da sexuacdo inscrevem uma divisdo diferente da que Soler
(2013) aponta, o que € reconhecido pela autora. Trata-se de uma divisdo interna ao
registro falico: divisao entre sua relacdo com o falo (-¢) e o que ¢é absolutamente Outro
(S(A)). Soler sublinha a necessidade de interrogar as consequéncias daquilo que dessa
auséncia da mae se inscreve no lado da simbolizacédo falica — e, nessa via, sobre o desejo
feminino que torna a mée ausente — e daquilo que se indica como OQutro sem se
inscrever.

Se, por um lado, o desejo falico da mulher subtrai alguma coisa do filho, por

outro ele também tem um efeito separador. Nas palavras de Soler (2013, s.p.):

De fato, o falicismo fala, veicula-se em signos, é legivel. O filho, portanto,
ndo deixa de se fazer intérprete dele, e é esse reverenciar-se que objeta a sua
prépria captura na identificacdo imediata com o falo. Inversamente, o siléncio
do nédo-todo falico, Outro absoluto que se relaciona com um gozo diferente,
que Lacan qualifica de louco, de enigmético, esse siléncio ndo se inscreve e
permanece indecifravel.

E isso que faz com que a mde, em seu “querer inconsciente”, coloca Soler
(2013), possa fazer-se mulher que ndo se ocupa inteiramente do filho falico. Os polos da
nocividade materna vdo do extremo da possessividade que torna o filho refém falico da
mde, ao abandono, no qual o filho fica sem recursos diante do poder de siléncio
(siléncio de forcluséo, ndo de fala) da mée.

No trabalho com estas e outras questdes relativas ao feminino em Psicanalise,
Miller (2010) situa que a partir de 1932 é possivel ler na obra freudiana algumas
particularidades psiquicas da maturacdo feminina: A primeira seria a fun¢do do pudor,
pois ao velar a auséncia do 6rgdo genital, produz um paradoxo, ja que vela a auséncia ao
mesmo tempo em que o constitui como algo. O manejo do véu do pudor faliciza o
corpo, pois aponta para a castracdo. A segunda particularidade sublinhada por Miller é a
da fantasia da injustica fundamental, pois é possivel encontrar a origem do conceito de
injustica na queixa feminina. O autor aponta ainda um terceiro ponto: o sentimento de
menosprezo, visto que a clinica da inibi¢do tem, na clinica feminina, acentos distintos e

que se pautam no “nao ter direito de saber”.
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Miller (2010) diz que s6 se pode falar de uma clinica feminina a partir da
definicdo do “menos”, “esse menos fundamental com que o sujeito se relaciona” (p. 4).
Freud aponta alguns suplementos que o sujeito pode inventar para seu “menos”. Um
deles é a crianga, sendo a maternidade entendida aqui como parte da patologia feminina.
Transformar-se em mée, no Outro da demanda, € transformar-se naquela que “tem”.
Miller destaca que Freud situa a solucdo feminina na ordem do “ter” e propde, seguindo
Lacan, outra solugdo, na ordem do “ser”. Essa ordem implica ndo tamponar o buraco da
falta e sim fabricar um ser com o nada. Nessa solucgéo estaria contida uma reducao do
ser do Outro a semblante.

Tal consideracdo, vale salientar, parece estar em consonancia com a poténcia
criativa relativa ao feminino ja destacada aqui e retomada no proximo Capitulo. Esse
Capitulo, alias, também apresenta argumentos para que se possa interrogar sobre como e
se a suposicdo do gozo feminino incluido na maternidade alteraria seu carater
“patologico”.

Miller (2010) lembra que Lacan ndo diz apenas que “A mulher nio existe”, diz
também que “ha verdadeiras mulheres”, donde conclui que ha uma relagao entre mulher
e verdade que de alguma forma depende do semblante, levando em conta que verdade e
saber sdo distintos e que a verdade tem estrutura de ficcdo. Na tentativa que pensar a
pergunta sobre “o que ¢ uma mulher?”, 0 autor diz que Lacan aponta uma resposta
simples: em uma mulher, o verdadeiro se mede por sua distancia subjetiva com relacédo
a posicdo da mae. Sublinha que, na sua leitura de Lacan, ser mae é, para uma mulher,
querer existir como A, como A mulher que tem.

Essa questdo depreende algumas consideragdes. Em primeiro lugar, pode ser
importante questionar se o verdadeiro em uma mulher pode ser medido pela distancia
subjetiva com relacdo a posicdo da sua mae. Dizer isso ndo é o mesmo que dizer
“posicao de mae”, ainda que a primeira tenha efeitos em nada despreziveis, efeitos
fundamentais, é verdade, sobre a segunda. Uma mée pode facilitar ou dificultar que a
filha torne-se mulher. Ao que parece, reconhecé-la como alguém capaz de buscar o falo
é parte importante dessa dinamica.

Seguindo com Miller (2010), o autor também sublinha, porém, que “verdadeira
mulher” so6 se pode dizer uma a uma e numa 0casido bastante especifica, pois ndo é

certo que alguém possa sustentar a posicdo de verdadeira mulher. “’Esta ¢ uma
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verdadeira mulher’ s6 se pode dizer em um grito de surpresa, seja de maravilha ou de
horror, e talvez s6 quando se percebe que visivelmente a méae ndo tapou nela o buraco”,
escreve o autor (p. 7). Para ilustrar a figura de verdadeira mulher, Miller (2010) recorre
a mesma figura que Lacan propde: Medéia, de Euridepes. Tais questdes serdo
desenvolvidas a seguir, em Capitulo dedicado a isso.

Resta lembrar, como serd retomado adiante, que o “grito de surpresa” que
inevitavelmente ecoa do encontro com uma “verdadeira mulher” pode ser o de horror,
como em Medéia, mas também pode ser de maravilha, segundo Miller (2010). Estar
“todo” na instancia félica (lado homem) organiza, por um lado, mas também prende
numa referéncia alienada, por outro. Também em “contrapartes”, estar “ndo-toda” na
castracdo por um lado oferece condicdes para (Medéia) promover horrores, mas por
outro, abre espacgo para a maravilha da criacdo, da invencao.

Talvez néo seja em vao que os artistas sejam frequentemente reconhecidos como
“femininos”: a arte ganha poténcia no lado mulher. Da mesma forma, importante
indagar que tipo de consequéncia acarretaria se a posi¢cdo da mae pudesse ser pensada
nesse lado. E isto que a inclusdo do gozo feminino na maternidade propicia pensar.

Retornando as indagacbes de Miller (2010), ainda questionando a solucdo da
mulher do lado do ter, como propunha Freud, ou do ser, como em Lacan, o autor sugere
uma “figuracdo” que chama “mulher com postico”. Ela ¢ aquela que “se atribui
artificialmente o que lhe falta com a condicdo de que sempre, em segredo, o receba de
um homem” (p. 11). Nela, o “parecer” ¢ essencial, pois necessita que o que recebe do
homem pareca ser seu.

A mulher com postigo corresponde & mulher félica, que se constitui do lado do
ter, figura diferente daquela mulher que se constitui do lado do ser o falo. A mulher
falica esconde a falta a ter e desfila, ostentando ser a imagem daquela a quem néo falta
nada nem ninguém. Ela denuncia o homem como castrado e exige a distancia que faz
crer que o postico e verdadeiro.

Ja a mulher que se constitui do lado do ser o falo assume sua falta a ter e
justamente a partir desse reconhecimento ela consegue ser o falo, o que falta para os
homens. Ela permite, assim, que 0 homem manifeste-se como desejante, explicitando a
ele que o ter é ridiculo.

Nas palavras de Miller (2010, p. 13):
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Seria possivel dizer que a mulher com postico quer o respeito como a si
mesma, retomando a frase de Freud referida aos que amam seu delirio como
a si mesmos. Correlativamente, respeita e adota os semblantes masculinos,
quando o verdadeiro em uma mulher, as vezes escondido, é que ndo respeita
a ninguém nem a nada, e denuncia o proprio falo como um semblante relativo
ao gozo. A partir da sexualidade feminina, e somente dela, foi possivel
localizar o gozo propriamente dito na medida em que ultrapassa o falo e todo
significante.

A mulher, por sua natureza e pela natureza da palavra, € a encarnacdo daquilo
que ndo se pode dizer, encarna um saber secreto, velado. Por isso, muitas vezes nédo
encontra sendo em seu proprio lugar o sujeito suposto saber.

Isso faz com que Miller (2010) lembre a indicacdo de Lacan de que a psicanélise
convém as mulheres. A analise tem ai a funcdo de fazé-la se inteirar do saber que lhe ¢é
suposto. Além disso, na cultura as mulheres ocupam a posi¢do de gquem se preocupa
com a sexualidade, com o amor, com o desejo, com 0 gozo; temas compartilhados pela
psicandlise e pelas mulheres. A posicdo de objeto a lhes cai bem, exatamente porque
exige uma flexibilidade em relacdo a fantasia do outro.

E provavel que uma anélise em seu inicio ofereca alivio as mulheres, que
encontram um lugar que “desinfla” a importancia do semblante e abre espaco para um
certo descanso da captura que a fantasia do homem tem sobre ela. Esse alivio acontece
pela possibilidade de delegar ao analista a posicao de objeto a. Miller (2010) também
sublinha que o lugar de sujeito barrado também cai bem as mulheres, que ja se
confrontam com a experiéncia da falta de identidade.

Ainda sobre as mulheres, Soler (2013) aponta que a dialética falica faz com que
homens e mulheres passem pelo que Lacan sugere chamar de “comédia dos sexos”, em
que o parecer substitui o ter, tanto para protegé-lo, quanto para mascarar sua falta. O
recalcamento do falo abre o lugar em que o parecer assume posicdo central. Parecer que,
adverte a autora, é irmdo siamés do ser.

Soler (2013) retoma o uso que Lacan faz da expressdo cunhada por Karen
Horney da mascarada. Mascarada é um efeito de véu que, ao contrario do que se possa
pensar, ndo dissimula, mas “trai o desejo que a orienta”. Aqui, a interpretacao nao passa
por detrds do véu e sim toma o que nele se desenha enquanto demanda do Outro para
concluir o que as habita.

As préticas de aderecos manobram com o parecer e revelam a afinidade entre o

objeto e seu envoltdrio. Assim, o objeto somente destaca-se como mascarado, posto que
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sO € objeto porque o Outro reconhece nele suas marcas. Na relacdo entre 0s sexos 0
império do semblante vai até o ato de copulacédo, sugere Lacan.

No tocante ao semblante falico, os sexos divergem. Enquanto um desfila como
desejante a outra passa como desejavel, numa dissimetria no esforco de agradar. Na
parada viril masculina, exibi¢do ostentatdria com nuances de intimidacéo defensiva. Do
lado da mascarada, a “armadilha disfar¢ada”, com diferentes contornos. “Um se enfeita
com plumas de pavao, a outra, ou melhor, a uma, faz-se camaledo. Fazer consentir e
fazer desejar se ddo a esse prego” (SOLER, 2013, s.p.). Embora as maneiras variem,
insiste a estrutura que envolve o ponto de falta do sujeito.

Na mulher a mascarada é mais visivel, chegando a uma abnegacéo do seu ser.
No essencial, completa Soler (2013), a parada viril e a mascarada feminina ndo sao
homologas. Tanto ndo sdo que a propria parada viril “feminiliza”, fazendo revelar a
regéncia do desejo do Outro. A dissimetria acontece em funcao de que para se incluir no
casal sexual a mulher precisa ndo tanto desejar, mas fazer desejar. E o lugar que ocupam
no casal sexual o que faz com que nas mulheres a instancia do semblante seja
acentuada, que faz com que elas se moldem as condi¢bes do desejo do Outro. Uma vez
que o falo é sempre recalcado, as condices do desejo ficam inconscientes. E justamente
na hiancia do recalcamento que o imaginario potencializa-se e a demanda de amor é
formulada.

Soler (2013) aponta que Freud teve o mérito de destacar a distin¢do do que seria
um desejo feminino dentre todos os desejos possiveis para as mulheres. A prépria
autora acrescenta, no entanto, que a expressdo desejo feminino é problematica: o desejo
como tal é um fendmeno ligado a castracdo, com relacdo essencial com a falta-a-ter.
Isso ndo tem nada de especificamente feminino.

Nas elaboracgdes freudianas, o desejo feminino ndo ultrapassou o entendimento
de ser uma variacdo do desejo de ter, nas formas de ter o amor de um homem ou um
filho falico. Dentre as trés solucgdes freudianas para a inveja do pénis (a saber, renlncia,
masculinidade e feminilidade), a da feminilidade ndo leva o sujeito a renunciar ao “ter
falico” (como na rentncia). Para Freud a “verdadeira mulher” ndo se autoproporciona
um substituto falico (como na masculinidade), ela o espera de um homem,
privilegiadamente sob a forma de um filho. Ela ndo renuncia, mas consente que 0

processo passe pela mediagéo do parceiro.
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Outra questdo que Soler (2013) sublinha, e que também merece ser retomada, é a
da relacdo da posicao da histérica com a da mulher. A autora lembra que em mais de um
momento Lacan (Radiofonia, Joyce, O Sintoma) esboca que existe uma diferenca entre
a posicao da histérica e a da mulher.

Importante salientar que, ao contrdrio da mulher, a histérica ndo esta
necessariamente no registro do ndo-todo e sim identificada com o que esta sujeito a
castracdo. E, pois, uma questdo de estrutura que estd em causa na histeria, enquanto a
mulher diz de uma posicao na sexuacdo, uma posicao em relacdo a ordem falica, a falta.

Para interrogar tais questdes, Soler (2013) aponta que na histeria a identificacao
com o desejo impede a identificagdo com o objeto de gozo. Enquanto a histérica quer
ser, a mulher quer gozar. E a vontade de gozo insatisfeito o que define a posicdo
histérica. No que tange a mulher, a pergunta sobre “o que ela quer?”, Soler (2013)
responde: gozar. O gozar da mulher, destarte, € acompanhado por um querer fazer
gozar.

Enquanto discurso, a histérica determina que o sujeito é sempre pareado com um
outro definido pelo significante-mestre, o qual interroga-a sobre seu desejo de saber
sobre o sexo. Ela busca, incansavel e improdutivelmente, um saber sobre o objeto.
Busca que o Outro possa revelar o objeto precioso, o agalma. Ja a mulher precisa se
haver tanto com o significante falo, quanto com a falta no Outro, o que faz com que ela
seja movida pelo desejo como desejo do Outro, ou seja, sobre a causa do desejo
masculino.

Hé razdes para que a histeria seja facilmente confundida com a posi¢do feminina
e também para que seja mais frequente em mulheres. A relacdo com o Outro, no caso o
homem, € necessaria para a feminilidade realizar-se como sintoma. Nela, o0 acento esta
no “fazer gozar” e no “fazer desejar” que € sua condi¢@o. Para Soler (2013) deriva dai a

prevaléncia do nucleo histérico nas mulheres.

A partir desse amplo leque de questdes, suscitadas a partir do lugar central que o
falo ocupa na teoria psicanalitica, propde-se que se passe a interrogar 0 campo do gozo.
As formulacdes desenvolvidas no Capitulo a seguir sdo, todavia, decorrentes das

apresentadas até aqui, o que exige que elas continuem sendo consideradas.
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CAPITULO 2 - O CAMPO DO GOZO

A questdo do gozo é absolutamente controversa na literatura psicanalitica. Sua
pertinéncia e relevancia clinicas parecem, todavia, inquestionaveis. E o proprio Lacan
(1973[1972]) quem confere a questdo do gozo estatuto privilegiado, apontado o campo
do gozo como o campo lacaniano.

Em Freud, a questdo do gozo aparece em trés pequenas, porém importantes,
referéncias: em Os Chistes e sua Relagdo com o Inconsciente (1905a), dizendo que
quando alguém comunica um chiste que ja conhece recupera-se a possibilidade de um
“genuss” (gozo) perdida em funcdo da falta de novidade; quando descreve o Homem
dos Ratos (Notas sobre um Caso de Neurose Obsessiva, 1909), na expressao que evoca
o suplicio chinés da penetracdo de um rato no anus como horror de um gozo do qual ele
ndo estava ciente; e quando se refere ao gozo inerente a repeticdo do brincar das
criancas, em Além do Principio do Prazer (1920).

Ja em Lacan, encontram-se indmeras citacdes a tal questdo, por sua vez
espalhadas em toda sua obra. Por hora, a atencdo desta pesquisa se ocupard do momento
em que Lacan oferece especial destaque a questdo do gozo, o Gltimo tempo do seu
ensino, mais especificamente o Seminério 20, intitulado Mais, Ainda, de 1973[1972].
Além de esse ser um dos momentos em que Lacan mais se dedica ao tema, é também ai
que desenvolve as principais questdes relativas ao feminino. O objetivo deste Capitulo
é, dessa forma, apontar algumas das fundamentais consideracfes sobre 0 campo do gozo
e assinalar sua intersec¢do com o feminino.

As referidas controvérsias que se encontram na producdo psicanalitica dedicada
ao tema do gozo assumem diferentes aspectos, das quais se salienta, a titulo de
introducdo, dois destes: O primeiro, diz respeito a ja apontada discusséo sobre se 0 gozo
se refere ou ndo a um conceito em psicanalise. O segundo aspecto aponta para a
dificuldade de defini¢ao deste “conceito”, bem como para as divergéncias abissais com
relacdo as modalidades de gozo. Gozo falico (maior consenso), gozo do Outro, gozo
Outro, mais-de-gozar, substancia gozante, gozo do ser, gozo sexual, gozo do Um, para

citar as mais frequentes, sdo expressoes utilizadas para falar de tais modalidades, porém

% Na tradugdo corrente da lingua portuguesa, o termo prazer aparece como equivalente a “genuss”. Tal
traducdo acarreta confusdes importantes, segundo Kaufmann (1993).
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sdo trabalhadas de forma as vezes diametralmente opostas pelos autores (que fazem a
mesma descri¢do e nomeiam-nas de formas diferentes).

J. Jerusalinsky (2009), por exemplo, trabalha com quatro modalidades — gozo
falico, gozo do Outro, gozo Outro ou feminino e mais-de-gozar. Harari (2006), para
citar outro, situa trés modalidades: o autor toma o0 gozo do Outro, na acepgédo que J.
Jerusalinsky (2009) da ao gozo Outro, em contraposi¢do ao gozo falico e ao mais-de-
gozar. Ja Braunstein (2007) preserva a distin¢ao entre gozo do ser e gozo do Outro.

O proprio Lacan nunca sistematizou tais diferencas, ainda que por certo trabalhe
0 campo do gozo atraves de modalidades, dependendo do momento e da questdo que lhe
ocupa. Curiosamente, na sua obra ndo se acha utilizada a expresséo “gozo Outro”, como
veiculada por muitos autores. Em contraponto ao gozo falico, sublinha-se, Lacan situa o
“g0z0 do Outro™".

No que toca a esta pesquisa, ja no titulo encontra-se expresso que tomara como
imprescindivel o trabalho com tais modalidades de gozo: pensar o gozo feminino na
maternidade significa incluir a dimensdo de um gozo além do falico na posi¢do materna.
Diante dos impasses da nomenclatura sobre este gozo além do falico, esta Tese
consegue acompanhar os argumentos dos autores que trabalham com a diferenca entre
“gozo do Outro” e “gozo Outro”: eles situam o primeiro no aquém do falico
(retroativamente anterior, como explicado a seguir) e o segundo do além do falo
(suplementar). Ambos dissidentes da ordem falica, o “gozo do Outro” diria respeito ao
primeiro momento da relacdo mae-bebé, onde o bebé se oferece como o que
complementa o Outro. Ja o “gozo Outro”, dentro desses argumentos, seria propriamente
0 gozo feminino.

Esta Tese, todavia, ndo pode desconsiderar o fato de que o proprio Lacan nao
empregou esse termo, que faz referéncia, desta forma, a formulacdes dos autores que se
dedicam ao tema. Optou-se, assim, pela preservacdo dos termos que cada autor aqui
referendado utiliza. Além disso, a escolha foi por denominar “gozo feminino” a este que
(Outro ou do Outro) é o gozo do lado mulher da sexuacdo, gozo que pode vir a fazer

suplemento ao falico.

15 1sto quer dizer, destaca-se uma vez mais, que embora Lacan use outros predicados ao termo gozo, s6
aponta mesmo uma diferenca, uma hiancia, com relagdo ao gozo falico através do que chama gozo do
Outro (e “derivados”: gozo do ser, gozo da mulher, etc.).
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Além disso, é importante salientar que as prerrogativas das quais esta Tese parte
nédo se estabelecem como “toda verdadeiras”. Trata-se da possibilidade de tomar uma
diferenciacdo acima de tudo didatica para interrogar questdes eminentemente clinicas.
Apesar do esforco em delinear fronteiras entre tais modalidades, esfor¢o ao qual ndo se
podera refutar, este trabalho ndo pretende tomar tais diferencas como dissidentes: acima
de tudo, € do campo do gozo que se esta tratando, campo que no Ensino de Lacan acha-
se tomado tanto de forma geral, quanto em “modalidades”, principalmente nos seus
ultimos debates.

Salienta-se, também desde j&, que as posi¢Ges que o além e o aquém do falo
comportam mantém uma distancia fundamental, a distancia elementar e estrutural que
diferencia neurose e psicose. Ainda assim, no “mais, ainda” dessa questéo, elas tém em
comum a presenca — nao-toda na mulher e toda na psicose — do ndo comparecimento da
funcdo falica. Esta semelhanca por vezes torna ténue a diferenciacdo das manifestaces
de um e outro campo. Na psicose, a forclusdo do nome-do-pai e, por consequéncia, a
impossibilidade da operacdo do registro falico, faz com que a sexuacdo nao seja
questdo. Assim, na medida em que esta Tese trabalha com o campo do feminino, com o
lado mulher da sexuacdo, ela s6 pode partir da estruturacdo neuroética nas suas
consideracoes.

Dessa forma, como ainda seré explorado, ndo se trata da exclusdo do gozo falico
na dindmica da maternidade, o que traria efeitos devastadores. Ainda que, como aponta
Sigal (2003) um “filho seja algo mais que um brilho falico a mulher”, é preciso, antes
de tudo, que ele o seja. Quando um filho é o brilho falico para a mée ele comeca a
ganhar a possibilidade de ser algo mais do que isso. No aquém do falico, ha devastacgao.
No além, propde-se, ha também criacdo. A necessidade do estatuto falico é o que pbe
esta Tese no encontro das formulacdes de Freud sobre feminilidade. E em Lacan,
todavia, que essa discussao ganha consisténcia conceitual.

O gozo feminino é suplementar ao falico e ndo substitutivo ou complementar'® a
ele. Ai se encontra uma primeira questdo. Lacan (1973[1972]) é taxativo a esse respeito,

situando o gozo feminino como suplementar ao falico. Dizer que o gozo feminino €

6 A distingdo entre complemento e suplemento pode ficar bastante clara através da nogdo dos
“suplementos alimentares”. O complemento alimentar, como o nome diz, é usado para complementar o
que esta falando na alimentacdo de uma pessoa, € usado para suprir uma falta. J& o suplemento tem a
funcdo de oferecer uma quantidade adicional de nutrientes, uma quantidade para além da que a pessoa
necessita.
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suplementar ao falico significa dizer que ele ndo é necessario. E 0 gozo falico o que da
conta do trabalho com a falta. Além dele, hd Outro, na condicdo de suplementaridade,

ao falico, como desenvolvido a seguir.

2.1. Gozo feminino: contornos possiveis

Lacan (1973[1972]), conforme ja referido, utiliza a expressdo “gozo do Outro”
sobretudo para falar do gozo que é originério, mitico'’. Como “paraiso perdido”, ele s6
pode ser considerado a partir do gozo falico, o que quer dizer que € s6 depois da
interferéncia da dindmica falica que ele pode ser retroativamente situado, em posicéao
anterior. E um gozo do corpo, também chamado de gozo do vivo ou gozo do ser.

O gozo falico, por sua vez, vem limitar 0 gozo do Outro, ja que se estabelece
pela metéfora paterna, que interdita 0 gozo do Outro. E 0 gozo com a linguagem, 0 gozo
que se inaugura com a significacdo do falo no Complexo de Edipo. Vinculado ao
significante, é o gozo do ser falante, no qual a intermediacéo da funcéo falica faz operar
articulagcBes e substituicBes significantes, pois funda uma divida simbolica e um
movimento desejante guiado pela busca falica. O gozo félico, também chamado de gozo
do Um, ¢ localizado, limitado e fora do corpo. Tem a falta-a-gozar como correlata e
funda o imperativo superegoéico de gozo (do qual a culpa alimenta-se).

Se no campo do gozo falico ha certo consenso entre os autores sobre suas
prerrogativas, 0 mesmo nao se pode dizer do gozo do Outro, como ja salientado. O
termo “gozo do outro” traz a questdo sobre de quem ¢é o gozo... Se ele ¢ do Outro
poderia ndo ser incluido na dindmica de gozo do sujeito ou, mais precisamente, do ser.
J. Jerusalinsky (2009) utiliza uma metéfora interessante para trabalhar essa questdo (ela
propria estabelece uma diferenca entre gozo do Outro e gozo Outro). Responder a
pergunta sobre se 0 gozo do Outro é do Outro ou do ser seria 0 mesmo que responder ao

questionamento sobre “de quem ¢ a placenta, da crianca ou da mae?”. Isso quer dizer

" Embora, como também ja mencionado, ele também utilize o termo para designar o feminino em alguns
momentos: “o que chamo propriamente o gozo do Outro, no que ele aqui s6 ¢ simbolizado, ¢ ainda coisa
inteiramente outra, a saber, 0 ndo-todo que terei que articular” (LACAN, 1973[1972], p. 30)
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que se trata de um campo de interseccdo das duas esferas, do Outro e do ser; um campo
comum as duas partes, compartilhado.

A autora sublinha que o sujeito se oferece como objeto a a um Outro a quem
supostamente faz gozar, complementando-o. Como objeto, o sujeito produz uma
montagem imaginaria de um Outro absoluto. Imaginariamente, para o sujeito ele mesmo
é 0 objeto que preenche a falta do Outro, tornando-o completo (realizagdo da imagem
do eu ideal), enquanto o gozo falico implica a identificacdo simbdlica como ideal do eu.

O corpo da crianca presta-se ao gozo da mae. Quanto menor ela €, mais exposta
esta a tal passividade. O primeiro objeto que qualquer um supde adequado a demanda
materna (ao desejo do Outro articulado como demanda) € o si préprio, sob o preco de
que se porventura essa imagem realiza-se ele cai na afanise (aphanisis, apagamento)
subjetiva, na eclipse do préprio desejo.

Ainda que haja tal risco, é central na constituicdo psiquica do sujeito esse tempo
de passividade primordial. A condi¢do de ser gozado s6 assume significacdo sexual com
a intervencdo do significante falico, a posteriori. A dialética entre passividade e
atividade equivale a oscilacdo entre ser o objeto da mée e tomar a mde como objeto.
Quando a crian¢a, menino ou menina, toma a mae como objeto tem inicio o primado do
falo, como descreve Freud em A Organizagédo Genital Infantil (1923).

No caso da menina, como bem trabalha J. Jerusalinsky (2009), para que a falta
de significante que diga o que € uma mulher ndo tenha efeito de devastacdo psiquica, ela
precisa manter sua circulacdo no gozo falico, ao mesmo tempo em que, atingida no
corpo pelo significante paterno, abra caminho para a busca da feminilidade.

Na acepcdo proposta pela autora, 0 gozo do Outro (que ndo corresponde ao
feminino) implica, assim, uma posicdo sacrificial, de dar-se como alimento ao Outro,
oferecer-se como o que complementa o Outro. Por ser “no corpo”, segundo J.
Jerusalinsky (2009), implica certa anomia, certa angustia de dessubjetivacdo, questdo
frequentemente apontada pelas mulheres acerca da feminilidade.

Soler (2013) acrescenta que o0 gozo outro (utiliza essa nomenclatura para o gozo
feminino) esta envolto em sua propria contiguidade. Ele nada sabe do falo, ndo é
causado por um objeto a, é forcluido do simbolico. E justamente o gozo outro que faz

da mulher o Outro absoluto, isto €, ela nunca serd nada do que se possa dizer sobre ela,
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pois fica fora do simbdlico. A mulher é real tanto no sentido do que ndo se pode dizer
quanto do que goza do ndo-félico.

J. Jerusalinsky (2009) ainda contribui salientando o que Lacan (1973[1972])
descreve nas férmulas da sexuacdo: enquanto do lado masculino produz-se 0 gozo
falico, do lado feminino fica-se ndo-toda na castragdo, ndo-toda no gozo félico.
Enquanto falasser, a mulher busca ativamente a realizacdo de seu desejo, ficando
situada na castracdo e no gozo falico, ainda que de forma ndo-toda. Sua inscricdo em
relacdo a falta ndo se articula ao todo enquanto operacao simbolica, o que faz com que a
ndo-toda submissdo ao gozo falico dé lugar a outras formas de gozo.

Como ressalta a autora, o complexo de castracdo inaugura uma divida simbolica
para 0 menino, ao passo que para a menina instaura também uma divisdo: a mudanca de
objeto de amor (mae ao pai), a mudanca da zona erogena (clitoris a vagina) e 0 gozo
suplementar ao falico sdo consequéncias ou efeitos dessa divisdo. Assim, uma vez que a
castracdo torna as mulheres atreladas a ordem félica, porém ndo completamente, a
condicdo feminina passa a poder ser pensada como divisao em modos de gozo.

Vale salientar, ainda nesse sentido, que J. Jerusalinsky (2009) também observa
que ao passo que uma mulher encarna o objeto de desejo da fantasia de um homem, o
bebé encarna para a méde. Pode ser isto 0 que Lacan aponta com a frase “a mulher so
entra em funcgéo na relacdo sexual enquanto mae” (1973 [1972], p. 40, grifo do autor,).
Enquanto mulher, ela tangencia a auséncia de si mesma como sujeito que conhece bem
e, enquanto mae, ela encontra a “rolha”, o objeto a que é o filho.

Lacan (1973 [1972]) aponta ainda que:

Podemos, a rigor, escrever xRy, e dizer que x € 0 homem, que y é a mulher e
R é a relacdo sexual. Por que ndo? Sé que é uma besteira, porque o que se
suporta sob a funcdo do significante, de homem, e de mulher, sdo apenas
significantes absolutamente ligados ao uso discorrente da linguagem. Se ha
um discurso que Ihes demonstre isto, € mesmo o discurso analitico, ao por em
jogo o seguinte, que a mulher ndo serd jamais tomada sendo quoad matrem.
A mulher s6 entra em fungdo na relagdo sexual enquanto mae (p. 40, grifos
do autor).

Em comentario a tais questbes, J. Jerusalinsky (2009) questiona se 0 gozo
feminino na mée funciona apenas para por limite ao gozo falico na méae com o filho,
como cobranga de que também é mulher. A méae, como mulher experimenta o gozo de
fazer mascarada de objeto do desejo do Outro. A mde, também como mulher oferece

seu corpo como receptaculo do fantasma do parceiro. Como mée ela cria um bebé que
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ndo se apresenta s6 como substituto falico, mas emerge a partir dos pequenos objetos
que coloca em cena: o olhar, a voz, as fezes, o leite, a pele, o cheiro e outras
parcialidades presentes no exercicio da maternidade.

Hé algo de indizivel nos cuidados da mae com o bebé, “na silenciosa atengao
que coloca ao detalhe e que situa um gozo ndo-todo em equivaléncia falica”
(JERUSALINSKY, 2009, p. 177). Para que a mde possa lidar com os pequenos objetos
produzidos pelo bebé, para que opere um Outro-erotismo, ela lan¢ca médo da mascarada.
Com tal mascarada ela investe falicamente o bebé, ela o ensina a se exibir. Além disso,
porém, ao ousar vestir a mascara do Outro encarnado no bebé, ela permite a ele gozar na
medida em que erotiza seu corpo. Ela o aliena, o pde em referéncia ao Outro,
conduzindo-o0 a um mais-de-gozar, na condi¢cdo de que ndo se prenda num autoerotismo
ndo erdtico (autismo). Relativo ao objeto a, 0 mais-de-gozar € o resto de gozo que
escapa a significacdo, mesmo sendo efeito dela.

A méscara que a maternidade implica, para J. Jerusalinsky (2009), é a mascara
da repeticdo. Repeticdo que tenta recuperar um gozo que escapa ao sujeito e que o faz
no interdito da linguagem. Ao tentar vestir a mascara de Outro para o bebé, a mae
relanca junto com ele, repete, um gozo que para ela resulta inapreensivel, inominado. E
ndo é no corpo a corpo que ela faz isto, uma vez que seu corpo, tanto quanto o da
crianca, Ihe é interditado. Ela s6 tem acesso ao corpo através da linguagem.

Além disso,

Que a mde, inimeras vezes, priorize os cuidados da crianca em relacdo aos
seus proprios esta longe de poder ser efeito de uma ordem do natural, do
instintivo. Tampouco ocorre por abnegacdo, dado que a economia de gozo
nunca é desinteressada. Trata-se de uma economia de gozo que pode se
estabelecer, ou ndo se estabelecer, no laco mae-bebé. Longe de estar
submetida a um masoquismo materno, pode estar devidamente articulada a
repeticdo por meio da qual a mée acede, ela mesma, a um gozo Outro — ao
viabilizar e atribuir ao seu bebé um usufruto da vida sem que ele precise se
ocupar da economia de gozo. E dai que o gozo Outro faz seu
comparecimento na maternidade e ndo simplesmente contrapondo-se a tal
exercicio (JERUSALINSKY, 2009, p. 181).

Tais questes fazem a autora questionar se a suspensdo do desejo erético nas
mulheres, tdo comum nos primeiros tempos de cuidado com um bebé, estdo em relacao,
para além das j& comprovadas questdes hormonais, a uma economia psiquica de gozo.

Isso ndo significaria uma vitéria do gozo falico da mée sobre o gozo feminino da

mulher. A prépria maternidade possibilitaria para a mulher a recuperagdo de um gozo
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feminino, uma vez que enquanto mée ela se esforca, através dos seus cuidados, em
propiciar um gozo na passividade do bebé, gozo do qual ela mesma também vem a
gozar.

Para a autora, a mae encarna o Outro para a criangca menos em razdo de uma
deliberada perversdo, do que de uma producdo de mascarada do Outro. Ela sustenta a
méscara de Outro porque, como mulher, sabe que ndo hd como completar o Outro
essencialmente faltoso, o que faz com que sustente o artificio da producdo de tal gozo
para o0 bebé, na mesma medida em que se identifica com ele no gozo que obtém da

passividade.

2.1.1. Desdobramentos do fazer-se desejavel

Conforme trabalhado anteriormente, a falta de significantes para representar o
masculino e o feminino, a diferenca sexual, fica recoberta em Freud por outras
polaridades: passividade-atividade, também expressa no par sadismo-masoquismo. Essa
questdo faz com que seja importante discutir a questdo sobre a relacdo do gozo feminino
com 0 gozo presente no masoquismo, do que se tentard aqui apontar algumas
considerac0es.

Salienta-se que embora a condi¢do feminina seja atrelada a passividade (uma vez
que, segundo Freud, a libido é sempre essencialmente masculina) o fazer-se desejavel,
isto €, a conquista do desejo do Outro, implica, porém, a atividade. Nesse “fazer-se”
encontra-se 0 que ha de mais proprio na atividade pulsional. As voltas da pulsdo, seus
movimentos de idas e vindas em relacdo a zona erdgena, buscam fisgar algo que
responde no Outro. O sujeito da pulsdo faz-se objeto de alguém elevado a condicéo de
quem se faz gozar.

Ao contrario de uma passividade inerte, a passividade feminina implica um
movimento pulsional que se realiza em voz verbal passiva: ser olhado, cuidado,
escutado pelo Outro. Isso ndo significa que ela se cristalize na posicdo de objeto. Tal
posicdo funciona como um artificio, como um veéu, uma mascarada, pela qual ela goza

além do gozo da mae.
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Como salienta J. Jerusalinsky (2009), o funcionamento de gozar fazendo-se
objeto do gozo do Outro implica posi¢do analoga a masoquista. A passividade de que se
serve a mascarada, porém, busca fisgar o desejo fazendo-se de suporte ao gozo do Outro
para ter acesso a um “gozo Outro” (gozo feminino, para a autora).

A discussdo sobre se o masoquismo seria intrinseco a feminilidade gera
discussdes. Helene Deutsch, como ja mencionado, é uma das autoras classicas que 0
consideram o primeiro alicerce da feminilidade. J. Jerusalinsky (2009) questiona tais
posicionamentos e ndo toma 0 masoquismo como inerente ao gozo feminino,
argumentando que o masoquismo insiste e detém-se no traumatismo de castracéo,
repetindo a fantasia de aviltamento, que ndo necessariamente acha-se presente na
feminilidade. Nesse sentido, o ser passiva de uma mulher para com o parteneire nao
necessariamente implica a posicdo masoquista da repeticdo do golpe da castracdo. 1sso
porque ela so se faz passiva ao fazer passar ao parteniere seu proprio ideal falico.

Enquanto a masoquista oferece-se ao Outro como objeto a ser gozado de modo
aviltante, o gozo Outro da feminilidade goza por suportar a face do gozo do Outro. O
gozo da feminilidade ndo se contenta em encarnar o objeto de desejo do Outro: ele se
esforca em despertar o desejo do Outro, encarnando o lugar de objeto do gozo do Outro
e oferecendo-se a ele para gozar com isso.

J. Jerusalinsky (2009) exemplifica essa questdo recorrendo as figuras femininas
das historias infantis. Nelas, “a bela” nao tem a “intencdo” de seduzir: esta 14,
adormecida, por exemplo, quando vem o principe e apaixona-se por ela. Sem que ela
tenha feito nada por isso, sem que se esforce, sem que invista num movimento de
conquista, isso simplesmente acontece. As provocacles da Psicanalise, todavia, vém
questionar o gque essa posicao tem de efetivamente passiva, na medida em que sublinha
a atividade inerente a esse “fazer-se desejavel”, mesmo quando seja através do “ndo
fazer” que isso aconteca.

As histdrias infantis, além disso, denunciam o quanto é a figura da mulher que se
metamorfoseia na tentativa de fazer a historia falar sobre o enigma do feminino, ainda
que para isso se precise de um artificio a cada vez. Elas se desdobram em Bela
Adormecida, Gata Borralheira, Chapeuzinho Vermelho, Branca de Neve, Pequena
Sereia, Cinderela, Rapunzel, etc. (para citar as classicas), enquanto a figura do principe

permaneceu durante muito tempo mais ou menos 0 mesmo, incluindo a cor do cavalo —
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0 que, do lado dele, também tem |4 as suas consequéncias que ndo sdo nada
despreziveis.

Assim, mesmo que 0 gozo feminino retome uma passividade, ele ndo implica
uma posicdo sacrificial, ao contrario, libera-a dela, pois ndo ha Outro a se fazer gozar.
Ja o perverso, na sua montagem masoquista, acredita na possibilidade de produzir o
gozo do Outro, acredita no Outro. O gozo perverso €, pois, complementar ao félico,
diferenciando-o também ai do gozo feminino.

Ndo é o mesmo fazer-se objeto do Outro na tentativa de completa-lo
imaginariamente de, ap6s o confronto com o furo simbdlico do Outro, com a falta de
significante que diga sobre o que é uma mulher, escolher mascarar-se para despertar o
desejo e passar por objeto do gozo do Outro para um parceiro a quem delega a ordem

falica para, com isso, ter acesso a um gozo feminino.

2.2. Mais ainda sobre 0 gozo

As referidas questdes sobre as modalidades do gozo amparam-se em algumas
consideracdes fundamentais. André (2011) lembra que no Seminario Mais, Ainda,
Lacan promove a tentativa de religar dois termos aparentemente opostos: o significante
e seu efeito de significado (funcéo falica) e o gozo. Significante e gozo ndo sao, assim,
termos novos no vocabulério lacaniano.

Lacan (1973[1972]) aponta ai que “o significante ¢ a causa do gozo” (p. 30) e
que “so6 se goza por corporiza-lo (o gozo) de maneira significante” (p. 29). Assim, a
linguagem cria ao mesmo tempo em que interdita o corpo. A letra inscreve-se no corpo
e, assim, organiza o gozo.

O autor observa que o gozo é um termo distinto tanto do “lust” freudiano (que
carrega 0 equivoco da polissemia prazer/desejo) e da satisfagdo. Situa o gozo, em
contrapartida, no mesmo uso que o Direito faz dele: gozar de uma coisa é poder usa-la
até um limite, como a no¢ao de “usufruto” sugere. O Direito trabalha no sentido de

regulamentar o gozar, pondo limites ao util. O gozo, todavia, opBe-se ao util, € aquilo
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que para nada serve. E uma instancia negativa que n&o se reduz as leis do principio de
prazer, nem tampouco a autoconservagao.

O ponto de partida da questio do gozo trabalhada por Lacan®® encontra-se nas
formulacGes de Freud sobre o conceito de pulsdo e, mais especificamente, o que ele
trata por repeticdo em Além do Principio do Prazer (1920). O gozo diz respeito a uma
repeticdo que o estabelecimento do circuito pulsional instaura, caracterizado por néo ter
nenhuma utilidade e, ainda assim, insistir. Essa repeticdo ndo é dada como natural, ndo
funciona como um automatismo biologico: € o atrelamento do sujeito ao campo da
linguagem que a estabelece, pois mesmo que 0 gozo escape desse campo € na repeticdo
da cadeia significante que ele pulsa.

Em consonancia com a proposic¢ao ja apresentada de que “A mulher ndo existe”,
Lacan (1973[1972]) aprofunda aqui a tese que a mulher ¢ “nao-toda”, que seu sexo nao
Ihe diz nada, a ndo ser por intermédio do gozo do corpo: “a mulher se define por uma
posicdo que apontei com 0 ndo-todo no que se refere ao gozo falico” (p. 14, grifo do
autor).

Lacan (1973[1972], p. 15) segue com a provocacao:

Al estd o dito para 0 que concerne ao gozo enquanto sexual. De um lado, o
gozo é marcado por esse furo que ndo lhe deixa outra via sendo a do gozo
falico. Do outro lado, sera que algo pode ser atingido, que nos diria como
aquilo que até aqui é s6 falha, hiancia, no gozo, seria realizado?

O gozo do Outro é 0 gozo do Outro sexo, “do corpo que o simboliza” (p. 24).
Isso comporta uma natureza que para Lacan determina uma outra forma de substancia,
que denomina de “substincia gozante™®. Dessa constatagdo, Lacan (1973[1972], p. 29)

questiona:

Ndo é de la que supde propriamente a experiéncia psicanalitica? — a
substancia do corpo, com a condi¢do de que ela se defina apenas como aquilo
de que se goza. Propriedade do corpo vivo, sem dlvida, mas nds ndo
sabemos o que € estar vivo, sendo apenas isso, que um corpo, isso se goza.

18 Salienta-se que Lacan recorre a Hegel nas suas formulacdes sobre a questio do gozo, conforme
trabalhado por ele no Seminério 2 O eu na teoria freudiana e 3 As psicoses.

19 Lacan (1973[1972]) usa o termo substancia gozante em alguns momentos, em referéncia a questéo do
gozo. Essa nocédo de substancia gozante é contraposta por Lacan a de substancia pensante e substancia
extensa, trabalhadas por Descartes. Eidelsztein (2008) chama atencdo para o fato de que o termo
substancia € comumente tomado a partir da fisica de Newton, onde ela é o resultado da massa mais a
energia. O autor demonstra 0 quanto no Seminario 23 Lacan trabalha numa perspectiva geométrica que
toma a substancia como produto da eficacia da linguagem, desvinculada da ideia de massa: trata-se de
uma substéncia “insubstante”. Diferente do que até entdo se tomava por pulséo oral e anal em psicanalise,
vinculadas a borda da boca ou do anus, por exemplo, Lacan trabalha com a energia que o préprio buraco,
o furo, produz.
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Gozar tem a propriedade fundamental de que o corpo de um goza de uma parte
do corpo do outro, mas essa parte também goza. De acordo com Lacan (1973[1972]),
essas questdes levam do plano do gozo falico ao gozo feminino, na medida em que ele
simbolizado a0 mesmo tempo em que também € outra coisa, 0 ndo-todo que ele passa
entdo a tentar articular. Assim, nas necessidades do ser falante estdo implicadas uma
“outra satisfacdo” que se satisfaz de maneira inconsciente. O gozo depende dessa
satisfacdo inconsciente (outra) que é sustentada pela linguagem.

J. Jerusalinsky (2009) acrescenta que o gozo revela-se nas formacgfes do
inconsciente ¢ muitas vezes ¢ tomado como uma “satisfacdo inconsciente”, sujeita as
leis do processo primario. Assim, a partir disso a autora aponta 0 gozo como um afeto
inconsciente, no duplo sentido de afeto: uma sensacdo no corpo e uma afetacdo ou
apassivacdo do sujeito, pois s6 no chiste 0 gozo é autorizado e compartilhado com o
interlocutor. No ato falho, lapso ou sintoma, o sujeito, via de regra, é assaltado por um
estranhamento constrangedor.

Os aparelhos do gozo servem para abordar a realidade. Lacan (1973[1972])
sublinha que quando se refere a aparelho, ndo ha outro senfo o da linguagem. E por ele
que o gozo é aparelhado no ser falante. Se o inconsciente é estruturado como uma
linguagem, essa linguagem esclarece-se por se colocar como aparelho de gozo.
Inversamente, porém, 0 gozo também, em si mesmo mostra que esta em falta, que algo
claudica do seu lado.

Que a realidade seja abordada pelos aparelhos do gozo ndo quer dizer, porém,
que ele (0 gozo) seja anterior a realidade. Nao é porque um processo é dito primario que
ele apareca primeiro. O bebé olha para aquilo que o excita, na propor¢do exata em que
ele ainda ndo fala. A partir do momento em que ele fala, e ndo antes, ha recalcamento.

Lacan (1973[1972], p. 62) insiste que “o universo, ¢ uma flor de retérica”. O
universo, porém, tem uma aplicacao diferente nos dois sexos, 0 que ele acentua com o
“todo/tudo” e o “ndo todo/tudo”. Isso também diz da impossibilidade de que haja
relagdo sexual, complementaridade entre os sexos. Se hd algo que “ndo se junta” isto
estd do lado das mulheres, pois ai se trata da elaboracdo do ndo-todo, trata-se de abrir

caminho.



87

No universo retérico, sublinha Lacan, as palavras s6 servem para que haja o
gozo necessario. O equivoco entre faillir (faltar) e falloir (ser preciso) leva a pensar
sobre 0 gozo que € preciso, que falta, e 0 gozo que nédo é preciso, que nao falta. Lacan
parece aqui apontar para a hiancia do gozo, gozo falico e gozo feminino, sendo este
suplementar ao falico e por isso, sem pretensdo de suprir uma falta, conforme ja
salientado sobre a questdo da suplementaridade.

O necessario ¢ definido por Lacan como aquilo que “ndo cessa de se escrever”.
O necessario produz, assim, 0 gozo que nado seria preciso/ndo faltaria. Trata-se de um
gozo condicional. Lacan diz que se houvesse outro gozo que nao o falico, seria preciso
que fosse aquele. Ou, “ndo seria necessario” que fosse aquele.

Quando Lacan diz “se houvesse outro” remete a uma implicacdo material que
deriva a ideia de que ndo ha outro que nao o gozo falico, “salvo aquele sobre o qual a
mulher n&o solta nem uma palavra, talvez porque ndo o conhece, aquele que a faz ndo-
toda” (LACAN, 1973[1972], p. 66). E nesse sentido que Lacan afirma que ¢ falso que
haja outro: é de uma questdo de l6gica que se trata.

Esse gozo ndo convém a relagdo sexual: ¢ “por causa de ele falar, o tal gozo, ela,
a rela¢do sexual, ndo ha” (LACAN, 1973[1972], p. 67). O primeiro efeito do recalque é
justamente o de fazer com que o gozo fale de outra coisa. Isso faz com que seja de um
lado da identificacdo sexual, do lado homem, que parta a questdo que situa o objeto a,
que desempenha nele o papel daquilo que vem no lugar do parceiro falante, constituindo
o que surge no lugar do real, isto ¢, o fantasma. Do lado de A mulher, ¢ de outra coisa e
ndo do objeto a que se trata: é do que faz supléncia a relacdo sexual que ndo existe.

Assim, pode-se dizer que ha um gozo dela, dessa que ndo existe — A mulher ndo
existe, por isso escreve A mulher. “H4 um gozo... para além do falo” (LACAN,
1973[1972], p. 80, grifo do autor), um “gozo dela, esse ela que ndo existe e nao
significa nada. H4 um gozo dela sobre o qual talvez ela mesma ndo saiba nada a ndo ser
que o experimenta — isso ela sabe. Ela sabe disso, certamente, quando isso acontece.
Isso ndo acontece com elas todas” (LACAN, 1973[1972], p. 80). Esse ¢ o gozo que
Lacan chama “o outro”.

Trata-se de um gozo “a mais” que como se produz gragas ao ser da significancia

e como esse ser ndo tem outro lugar sendo o lugar do Outro (Autre), com O (A)
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maiudsculo, produz o que Lacan chama estrabismo, justificando a confusdo com tal
terminologia.

Sugere 0 seguinte esquema:

Imaginaire

r

Iimpossibilité de
dire tout le vrai le peu de réalité

S(A)

K

'
Symbolique a Réel

le semblant d'étre
Figura 2: Lic&o de 20 de marco de 1973%

Lacan explora, entdo, a relacdo do gozo (J) com os elementos da figura. O gozo
néo se interpela, nem se evoca, ndo se elabora, nem se persegue sendo a partir de um
semblante. O amor dirige-se do semblante: quanto mais o homem presta-se a que a
mulher o confunda com Deus, com isto que ela goza, menos ele odeia (hait) e menos ele
é (est, homdfonos com hait em francés). A palavra hainamoration, enamoracao,
comporta a no¢do de que nado se conhece 0 amor sem o 6dio (por isso, para Empédocles,
Deus devia ser o mais ignorante dos seres, pois nao conhece o 6dio). O amor dirige-se
do semblante da mesma forma em que o Outro sé se alcanca abracando o0 a causa de
desejo, ou seja, € também ao semblante de ser que ele se endereca.

No que tange ao Imaginario, é pelo revestimento da imagem de si, que envolve o
objeto causa de desejo, que na maioria das vezes sustenta-se a relacdo objetal. Isso se
distingue do que se pode dizer do Real, na medida em que o Real ndo poderia inscrever-
se sendo por um impasse da formalizacao.

A experiéncia analitica “cessa de ndo escrever” a causa do desejo. Nela o a é
contingente. Lacan chama isso de contingéncia na medida em que é ai que a experiéncia
analitica encontra seu termo e pode produzir S;, ou seja, o significante do gozo, do gozo

idiota, do gozo mais singular.

2 Figura extraida da Edicdo francesa do Seminario Encore (1973[1972]a). Disponivel em:

http://staferla.free.fr /S20/S20%20 ENCORE.pdf. Acesso em: 12 abr. 2014.
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A contingéncia, isso que “cessa de ndo se escrever” se opde ao impossivel, ao

»2! aponta, ainda, para o necessario,

que “ndo cessa de ndo se escrever’. A “graficizacdo
para o que “nao cessa de se escrever”. Lacan adverte que, em psicanalise o falo “cessou
de ndo se escrever”, tendo o carater contingente, € nao entrou no “ndo cessa’ que marca
de um lado a impossibilidade e de outro, o necessario.

Além disso, Lacan escreve o “pouco de realidade” com que se sustenta o
principio freudiano do prazer. Pouco de realidade uma vez que tudo o que é permitido
abordar de realidade permanece enraizado no fantasma. O lado S(A) apresenta a
impossibilidade de dizer toda a verdade. A verdade s6 se pode meia dizé-la. E
justamente o gozo um limite a verdade. Ha ainda o que o Simbdlico, ao se dirigir ao
Real, produz: o objeto a, semblante de ser. A “graficiza¢do” mostra o Real aberto entre
0 semblante, que resulta do Simbdlico, e a realidade, como ela se sustenta no concreto
da vida humana.

Lacan (1973[1972]) esclarece que “0 inconsciente, ndo € que o ser pense, COMO
o0 implica, no entanto, o que dele se diz na ciéncia tradicional — o inconsciente é que o
ser, falando, goze e, acrescento, ndo queira saber de mais nada. Acrescento que isso
quer dizer — ndo saber de coisa alguma” (p. 113, grifo do autor).

Tal formulacdo remete a relacdo entre saber e gozo. Para o ser falante, o saber

(S2) é o que se articula (S;...S;). Nessa medida,

O inconsciente é o testemunho de um saber, no que em grande parte ele
escapa ao ser falante. Este ser da oportunidade de perceber até onde vdo os
efeitos da alingua, pelo seguinte, que ele apresenta toda sorte de afetos que
restam enigmaticos. Esses afetos sdo o resultado de presenga da alingua no
que, de saber, ela articula coisas que vdo muito mais longe do que aquilo que
o ser falante suporta de saber enunciado (LACAN,1973[1972], p. 149).

A linguagem é feita de alingua (lalangue), isto é, é uma elucubracdo de saber
sobre a propria alingua. “O inconsciente ¢ um saber, um saber-fazer com alingua”
(LACAN, 1973[1972], p. 149). E o que se sabe fazer com alingua ultrapassa em muito
aquilo que se pode dar conta no campo da linguagem. Os efeitos da alingua sdo, por
exceléncia, afetos, afirma Lacan. Que o0 inconsciente seja estruturado como uma
linguagem € porque esses efeitos de alingua, que estdo ali como saber, vao além do que

o ser, ser que fala, é suscetivel de articular como tal.

2! Lacan adverte que grafo é um termo com um sentido muito preciso na légica da matemética, optando
aqui pelo termo “graficiza¢@o”, colocado assim, entre aspas.
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J. Jerusalinsky (2009) acrescenta que a economia de gozo do bebé é atrelada ao
saber materno. A autora trabalha a tese de que a inscricdo da letra depende da
implicacdo da mae na economia de gozo do bebé. A partir do que é “dado a ver” no
campo do bebé, a mée formula um saber sobre seu desejo, saber enigmatico para a

propria mae, em relacdo ao qual o bebé acha-se implicado.

Levando em consideracdo as questdes apontadas até aqui relativas ao gozo
feminino, propde-se uma aproximagao com a imagem que Lacan destacou como propria
ao gozo feminino: “O Extase de Teresa”, de Bernini. Posteriormente, serdo retomadas

as problematizacOes acerca do gozo para enfatizar sua poténcia criativa e devastadora.

2.3. Teresa, Mulher Santa

Santa Teresa D’ Avila foi uma figura controversa. Frei Betto (2010), em Prefacio
a Edicdo do Livro da Vida, de Santa Teresa D’Avila (Companhia da Letras), é
categérico ao afirmar que Teresa de Avila (1515-1582) povoa 0 que chama de
“inconsciente coletivo” da cultura ocidental. Nao foi pouco, afinal, o legado que sua

historia e obra deixaram.

Feminista avant la lettre, esta monja carmelita do século XVI, ao
revolucionar a espiritualidade cristd, incomodou as autoridades eclesiasticas
de seu tempo a ponto de o nincio papal na Espanha, dom Felipe Sega,
denuncia-la, em 1578, como ‘mulher inquieta, errante, desobediente e
contumaz’. Se escapou de ser queimada como ‘bruxa’ na Inquisi¢do, foi
gragas aos tedlogos que ousaram confirmar a ortodoxia de seus escritos (p. 10
e 11).

Frei Betto (2010) qualifica de “copernicana” a revolucdo que Teresa
empreendeu: ela arrancou Deus dos altares celestiais e o colocou no cerne de sua alma.
Depois dela, o conceito de Deus deixa de ser teologico para se tornar uma experiéncia
vivida no campo do amor. O Deus-juiz, que sé olha para os pecados, da lugar ao Deus
afetuoso. O enigma da morte também passa por transformacdo de perspectiva

importante e passa a ser uma expectativa do encontro com a plenitude.
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Cohen (2010), na Introducéo da mesma obra, sublinha que a autobiografia de
Santa Teresa €, a0 mesmo tempo, a historia da vida religiosa de uma mulher notavel,
mas também uma grande obra literaria. O Livro da Vida é o segundo classico em prosa
mais lido na Espanha, estando somente atras de Dom Quixote.

Este Subcapitulo se ocupa das questdes apresentadas por esta mulher que, tendo
a expressao esculpida em marmore, fez com que Lacan recorresse a ela como uma

imagem do gozo feminino.

*kkkikkk

Gian Lorenzo Bernini (1598-1680) foi um artista italiano de bastante sucesso.
Na arte barroca, destacou-se como escultor e arquiteto. Suas obras ainda sdo apreciadas
pelo mundo inteiro e se encontram principalmente em Roma e no Vaticano.

Uma dessas obras recebeu de Bernini o nome de O Extase de Santa Teresa.
Trata-se de uma obra esculpida em marmore, de 11,6 x 3,6 metros, envolta por uma

estrutura tipicamente barroca. A escultura encontra-se na Capela Cornaro, no lado

esquerdo do altar central da Igreja de Santa Maria Della Vitoria.

e s

Figura: “O Extase de Santa Teresa”?

22 Figura extraida do site http://julirossi.blogspot.com.br/2013/05/extase-de-santa-teresa.html. Acesso em:
fevereiro de 2016.


http://julirossi.blogspot.com.br/2013/05/extase-de-santa-teresa.html
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Sobre a importancia da obra, Filho, Silva e Silva (2010) destacam que, em
primeiro lugar, ela se encontra numa Igreja que, na época que a escultura foi feita,
estava sob os cuidados dos Carmelitas Descalcos, ordem que fora reformada por Séo
Jodo da Cruz, inspirado na forma com que Santa Teresa conduziu a reforma promovida
nos mosteiros femininos.

O Extase de Santa Teresa, destacam os autores, ¢ muito mais do que uma obra
que somente retrata palavras do Livro da Vida. A obra é extremamente significativa no
que diz respeito ao contexto da época e as transformacGes promovidas pelo
Renascimento, principalmente no que toca as relagdes entre o sagrado e o profano.

Amparo (2013) aponta que na ldade Média o cristianismo tinha bases em
representacdes femininas arquetipicas, que faziam parte dos principios norteadores da
sociedade patriarcal e cristd. A mulher oscilava entre dois perfis bem distintos: um
sacro, a mulher-mae, na figura da Virgem Maria; e outro profano, a mulher-meretriz,
sedutora e corruptora. J& no Barroco, acontece uma fusdo dessas duas polaridades, pois
comeca a se estabelecer uma relacdo entre o éxtase e a religiosidade. Os ideais da
Contrarreforma usaram os argumentos da seducdo religiosa na tentativa de trazer de
volta os fi€is, ressaltando a superexcitacdo dos sentidos humanos através da arte, dos
sermdes, da musica e da liturgia.

Filho, Silva e Silva (2010) destacam que Teresa de Jesus simboliza o humano na
obra de Bernini. Embora Teresa deixe claro nos seus escritos que a experiéncia que
relata ocorre pela acdo de Deus, ela €, sobretudo, uma experiéncia humana. A dor

espiritual que ela descreve é sentida em primeiro lugar no corpo.

Nesses arrebatamentos parece que a alma ndo anima o corpo e assim se sente
muito faltar o calor natural dele. Vai esfriando, ainda com enorme suavidade
e deleite. (...) E é tdo extremo que muitas, muitas vezes eu quereria resistir. E
ponho todas as minhas forcas, em especial algumas vezes em que ocorre em
publico, e, outras muitas, em segredo, temendo ser enganada. Algumas vezes
conseguia algo, com grande exaustdo, como quem lutasse com um gigante
forte. Ficava depois cansada. Outras vezes era impossivel, levava-me a alma
e, quase corriqueiramente, até a cabeca depois dela, sem que eu pudesse
seguré-la e algumas vezes o corpo todo, até levanta-lo (D’AVILA, 2010, p.
178).

A expressdo tanto de dor, quanto de prazer, € esculpida por Bernini na obra. Séo
estes elementos também que comp&em as questdes sobre 0 gozo e, por exceléncia, sobre

0 gozo feminino. No caso dos misticos, tais como Santa Teresa, a experiéncia do éxtase
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é a expressdo de um gozo do qual o principal testemunho dos misticos € o de dizer que

eles 0 experimentam.

Depois da uma dor que nem podemos buscar por nés mesmaos, nem, uma vez
vinda, se pode tirar. Quisera muito explicar essa grande dor e creio que nao
conseguirei, mas direi algo, se souber (D’AVILA, 2010, p. 180).

Disse-me o Senhor essas palavras: ‘Desfaz-se toda, filha, para pbr-se mais
em mim. Ja ndo é ela quem vive, mas sim Eu. Como ndo pode compreender o
que entende, é ndo entender entendendo’ (D’AVILA, 2010, p. 165).

Por isso, e por todo o que se segue, a imagem de O Extase de Santa Teresa, de
Bernini, faz capa de diversas edi¢cbes do Seminario 20 — Mais, Ainda, de Jacques Lacan,

conforme explorado adiante.

2.3.1. Santa Teresa de Jesus: Vida e Obra

Escrito a pedido de seus confessores, o Livro da Vida é um relato da vida de
Teresa D’Avila (2010) do inicio da sua “trajetoria espiritual” até os cinquenta anos de
idade. O Livro data de 1656, embora tenha comecado a ser escrito sete ou oito anos
antes do pedido que efetivamente o concretizou. Em Introducdo de o Livro da Vida,
Cohen (2010) destaca que o sucesso do livro deve-se muito a qualidade da escrita: até
quando descreve um estado dificil ou um acontecimento sobrenatural raro, Teresa
consegue encontrar linguagem simples e metaforas acessiveis que deixam o texto claro,
mesmo para quem nunca experimentou nada semelhante. Em o Livro da Vida “vemos
uma mulher de vontade propria e histericamente desequilibrada” (COHEN, 2010, p. 19)
que estava a caminho de tornar-se uma freira convencional e é transformada por
experiéncias profundas.

Teresa sabia, entdo, que seu Livro iria ser mostrado a Inquisi¢cdo para que
julgassem se eram legitimas as suas experiéncias misticas. Nao se trata, pois, de um
livro escrito com calma por alguém que ja contasse com autoridade espiritual
reconhecida, pois isto demorou a acontecer. Antes de ser reconhecida Santa, Teresa
quase foi condenada a fogueira: foram muitos os entraves que encontrou até que a

“legitimidade” do seu testemunho fosse admitida. Ao Livro, Teresa se refere como
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“livro grande ou minha alma”, acrescenta Cavallari (2010, p.32), tradutor da Edicao
aqui utilizada.

Teresa, antes de entrar no convento, teve uma vida tipicamente burguesa. Aos
quatorze anos, comegca a interessar-se por vaidades proprias a sua idade, preocupando-se
com sua beleza. Nesta época, envolveu-se com uma prima, que era sua companheira em
diversdes. Teresa aponta a sua propria natureza ma como a principal causa do
envolvimento com a prima, embora também reconheca a influéncia que sofreu dela
(FERNANDES E SIRELLLI, 2006).

Pois assim comecei, de passatempo em passatempo, de vaidade em
vaidade, de ocasido em ocasido, a meter-me tanto em ocasido de pecado
muito grandes e a andar tdo estragada minha alma em muitas vaidades, que
eu ja tinha vergonha de voltar a me aproximar de Deus em tdo particular
amizade como ¢é a conversa da oragdo (D’AVILA, 2010, p. 72).

Desde menina Teresa cultivava uma fé veemente no poder de Deus. O caminho
que estava tomando era considerado por ela mesma como pecaminoso e leviano. Mais
do que isto, Teresa considerava-se culpada por pecados que ndo eram considerados tdo
graves aos olhares dos outros. O julgamento de que suas atitudes eram absolutamente
repreensiveis ao olhar de Deus fez com que fosse bastante dificil para Teresa encontrar
um confessor.

Ainda que tenha passado por momentos em que o temor a Deus parecia
abrandar, Teresa tinha receio de perder-se dele definitivamente, preferindo entregar-se a
vida religiosa. Foi morar em um mosteiro para estudar e pensava que, por pior que em
alguns momentos isto pudesse parecer, o sacrificio valeria a pena, pois seria 0 que a
faria alcancar a felicidade eterna. Teresa nunca pareceu ter muitas duvidas de que € em

Deus que o sentido da vida se encontra.

Pois, sendo sd para Deus, até comecar, Ele quer — para que mais
mere¢camos — que a alma sinta aquele medo, e quanto maior, se se sai bem
com ele, maior o prémio e mais saboroso se faz depois (D’AVILA, 2010, p.
51).

Oh bondade infinita de meu Deus, pois me parece que vejo a Vocés e
me vejo a mim desse jeito! Oh, delicia dos anjos, que toda me quereria,
quando vejo isso, desfazer-me por amar-vos! (D’AVILA, 2010, p. 89).

A decisdo de tornar-se monja foi bastante dolorosa para Teresa. Viver num
mosteiro parecia muito desagradavel: além do afastamento das pessoas queridas por ela,

seu pai ndo apoiou a decisdo. Tudo isso, porém, ndo foi suficiente para que Teresa
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tomasse outro caminho. A certeza que ela tinha de que a felicidade suprema seria
encontrada ao lado de Deus mantinha sua decis&o.

Monteiro e Autran (2010) relatam que os acontecimentos que levaram Teresa ao
convento foram a morte precoce da sua mae (aos trinta e trés anos) e o casamento da sua
irma mais velha. O filme Teresa, Corpo de Cristo, langado em 2007 e dirigido por Ray
Loriga, no entanto, ressalta outro ponto: Teresa teria se entregado a um homem. Seu pai
descobre que Teresa havia perdido a virgindade e preocupa-se com fato de que nenhum
homem a iria querer, ao que Teresa responde, tranquilamente: “Eu sei de um”%,

No convento, acrescentam os autores, seu confessor da época lhe revelou a
“perdicao” que ele tinha por uma mulher. Teresa comeca a ter acessos que ela chama de
“histéricos”: tem febre, dores, vomitos, desmaios. Tal estado era, no entanto, provocado
por Teresa. No filme, as cenas sdo fortes: Teresa submete-se a severa greve de fome, vai
a estados limites através de chicoteadas e autopunicdes. Destaca-se que tais atitudes tém
inicio quando Teresa se da conta que deseja tanto a Deus e que ele parece ndo a querer:
“ansiosa por ver-te, desejo morrer”, diz ela.

A situacdo chega a tal ponto que Teresa é dada como morta. Ela s6 ndo €

enterrada porque seu pai adia seu sepultamento.

Todos me desenganaram, porque o que diziam sobre toda essa dor é
que eu estava tuberculosa. Com isso eu pouco me importava, as dores é que
me cansavam, porque eram dos peés a cabeca. Porque 0S nervos sdo
intoleraveis, segundo diziam os médicos, e como todos se encolhiam era um
duro tormento (D’AVILA, 2010, p.62).

Naquela noite me deu uma crise que durou, ficando eu sem sentidos,
quatro dias, mais ou menos. Nisso me deram o Sacramento da Uncéo e a toda
hora e momento pensaram que eu morria e ndo faziam nada a ndo ser rezar o
Credo, como se eu tivesse entendendo alguma coisa. Tinham-se as vezes por
t40 morta que até cera achei depois em meus olhos (D’AVILA, 2010, p. 63).

Paralitica por trés anos, Teresa tem recuperacdo progressiva, mas
inevitavelmente lenta, em funcdo de tudo que passou. Ela volta a caminhar
engatinhando. Teresa escolhe a experiéncia mistica como forma de se livrar desses
males. Comeca os degraus de oragdo e revela-se vez mais apaixonada por Deus. “Do
amor ao pai, passa a esposa de Cristo. Alias, isso é tudo que ela pede aos homens: serem
pais” (MONTEIRO e AUTRAN, 2010, p.7).

2 As falas de Teresa que ndo estdo devidamente referendadas foram retiradas do Filme Teresa — Corpo de
Cristo, em traducdo de Cepat. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=fCDBEaEohCA.
Acesso em: janeiro de 2016.


https://www.youtube.com/watch?v=fCDBEaEohCA
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Recuperada, Teresa comeca a sentir de forma mais frequente e intensa a
presenca de Deus:

Manifestou-se a mim Cristo com muita severidade dando-me a
entender o que naquilo o incomodava. Vi com os olhos da alma mais
claramente do que poderia ter visto com os do corpo, e ficou tdo marcado em
mim que faz mais de 26 anos e parece que o0 tenho presente. Eu fiquei muito
assustada e agitada e ndo queria mais ver a pessoa com quem estava
(D’AVILA, 2010, p. 76).

Tais “acontecimentos” ocorriam tanto quando estava sozinha no seu quanto,
guanto em presenca de outras monjas. Seus “acessos” comecaram a chamar a atencao e
Teresa passou a ser alvo de investigacdo por heresia. No filme, a Madre diretora do
Convento diz que a condicdo de mulher bonita de Teresa dificulta as coisas, pois isso
facilmente se confunde com “as coisas do demoénio”. Fica claro ali também que as
mulheres viviam sob o estigma de serem todas iguais, todas “meio bruxas, meio doidas,
meio putas”, como coloca um padre.

Nesse sentido, embora Teresa busque se firmar na crenca de que o que ela sentia
era a presenca de Deus e ndo da tentacdo, as palavras que descrevem seu “éxtase” nao
perdem a conotagdo sexual, o que acaba por dificultar sua “defesa”. Ela diz ser “sua
esposa”, ser “possuida por Ele”, disposta a ser “tomada”, confessa toca-lo, ver seu rosto
bem “perto do dEle”. Justifica-se dizendo que “todo amor ¢ loucura”, que algo tdo doce
nao pode ser coisa demoniaca, que o que s6 consegue entender pela metade “sente por
inteiro”. Um dos padres convencido da legitimidade da experiéncia de Teresa questiona
também: “Por que serd que a fé muitas vezes assemelha-se tanto com a loucura?”.

Ainda sobre a histdria de Teresa, aos cinquenta e dois anos ela promove uma
“reforma” na ordem feminina que deu origem as “Carmelitas descalgas”. Na contramao
dos “Calcados”, Teresa encontrou sufrdgio principalmente na figura popular e
importante de Jodo da Cruz, o qual compartilhava das mesmas aspiracoes.

Teresa faz, assim, da pobreza uma virtude: ndo precisa de nada mais do que estar
em Deus. Nos seus escritos, Teresa fala do seu caminho de oracdo. Cada um dos passos
da sua trajetoria € entendido por ela como tendo sido planejado por Deus, que a conhece
como ninguém e que a fez passar intencionalmente por cada uma das provagdes que ela
encontrou em seu caminho. O objetivo de Deus, segundo ela, é o de fazer com ela
mesma reconhecesse suas fraquezas, descobrisse onde encontrar a felicidade, a superar

a humanidade e alcangar supremacia espiritual.
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Entdo o seguro para uma alma que tiver oragdo serd descuidar-se de
tudo e de todos e so ter conta consigo e com contentar a Deus (D’AVILA,
2010, p. 123 e 124).

Bem sabe que ndo quer sendo a seu Deus, mas ndo ama nada em
particular d’Ele, mas todo inteiro o quer, e ndo sabe o que quer. Digo ‘ndo
sabe’ porque a imaginacdo ndo representa nada. Nem, ao que me parece,
durante muito tempo que esta assim, operam as poténcias. Assim como na

unido e no arrebatamento é o gozo, aqui ¢ a dor que as suspende (D’AVILA,
2010, p. 182).

Tais questes retomam o que Lacan diz ja no Seminario 8, A Transferéncia:

O santo se movimenta inteiramente no dominio do ter. Se ele renuncia a essas
coisinhas, é para possuir tudo. E se vocés examinarem bem de perto a vida
dos santos, verdo que ele s6 pode amar a Deus como um nome de seu gozo.
(...) o santo é um rico. Ele bem que faz o que pode para ter um ar de pobre
(...), mas é nisso justamente que ele é um rico (...) pois a sua ndo é uma
riqueza de que se possa livrar facilmente. (LACAN, 1961[1960], p. 347)

Nada da vida comum interessa Teresa. Ela abre mdo das coisas da vida
“mundana” (convivio com as pessoas, qualquer bem material, comida, etc.), pois s6 o
que a interessa € o0 que remete a eternidade, o que a ultrapassa. Ela almeja ter o seu ser
imerso na imensiddo daquele que designa por Deus.

Teresa chama de “Caminho da Perfei¢do” ao seu itinerario espiritual. Este
itineréario s6 pode acontecer na vida de alguém quando se tem a certeza de ser amado e
procurado por Deus. Quem empreende esse caminho recebe o convite de Deus, que
permite que se anteveja que ha algo muito especial guardado para aquela pessoa. Deus
oferece um amor total, sacia ansias humanas. O meio pelo qual se percorre esse
caminho é a oragdo, que conduziria a plenitude das plenitudes.

Fernandes e Sirelli (2006) destacam que a compreensdo de Teresa revela certa
semelhanca com a peculiaridade do gozo feminino: ele precisa ser conquistado, ele
implica uma dose de dessubjetivacdo que ndo é da ordem do natural. A ascensdo ao
gozo mistico requer uma rendncia ao principio de prazer e uma proximidade com o
principio de nirvana. Para as autoras, trata-se “de uma tentativa de ascensdo ao objeto a,
ali compreendido como Deus, objeto causa de desejo e ndo semblante desse” (p. 43). As
autoras propdem que a nomeacao (Deus) desse objeto seria uma tentativa de contornar o
vazio constituinte do ser humano. Questiona-se, todavia, se para os misticos a relagéo
com Deus visa contornar ou tamponar esse vazio.

A dificuldade de encontrar as metaforas que mais se adequam as suas sensagoes

faz com que Teresa, em As Moradas do Castelo Interior (D’AVILA, 2014), reveja os
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termos e proponha outras fases da oracdo (primeiro divididas em quatro aguas e depois
em sete moradas). Tratam-se, da mesma forma, de etapas caracterizadas por diferentes
tipos de oracdo, diferentes formas de intimidade com Deus.

Por fim, cita-se, em resumo, a passagem do Livro da Vida que serviu de
inspiracdo para a obra O Extase de Teresa, de Bernini, que, por sua vez, Lacan se serve
para falar do gozo mistico.

Quis o Senhor que eu visse aqui algumas vezes essa Visdo: via um
anjo junto de mim do lado esquerdo em forma corporal, o que ndo costumo
ver, a ndo ser por maravilha. Ainda que muitas vezes se me apresentem anjos,
é sem vé-los, mas com a visdo passada de que falei primeiro. Essa visdo quis
0 Senhor que eu visse assim: ndo era grande, mas pequeno, muito bonito, o
rosto tdo aceso que parecia dos anjos muito elevados que parece que abrasam
inteiros. Devem ser 0s que chamam de querubins, pois os nomes eles ndo me
dizem, mas vejo bem que no céu ha tanta diferenca de uns anjos a outros, e
de outros a outros, que eu ndo saberia dizer. Via nas suas maos um dardo de
ouro grande e no final da ponta me parecia haver um pouco de fogo. Ele
parecia enfia-lo algumas vezes em meu coracdo e chegava as entranhas. Ao
tira-lo me parecia que as levava consigo e me deixava toda abrasada em
grande amor de Deus. Era tdo grande a dor que me fazia dar aqueles gemidos,
e tdo excessiva suavidade que pde em mim essa enorme dor que ndo hd como
desejar que se tire nem se contenta a alma com menos do que Deus. N&o é
uma dor corporal, mas espiritual, ainda que ndo deixe o corpo de participar
em alguma coisa e até bastante. E uma corte t40 suave que se passa entre a
alma e Deus que suplico eu a sua bondade que a dé a experimentar a quem
pensar que eu minto.

Os dias que isso durava eu ficava parecendo abobada. Nao queria ver
nem falar, mas abragar-me em minha dor, que para mim era maior gléria de
quantas ha no mundo criado. (...) parece que arrebata 0 Senhor a alma e a poe
em éxtase. Assim, ndo ha tempo de sentir aflicdo e padecer, porque vem logo
0 gozo (D’AVILA, 2010, p. 267 e 268).

2.3.2. Uma imagem de gozo

Embora possa causar estranhamento a quem se depara pela primeira vez com a
imagem de O Extase de Teresa na capa da Edicdo supracitada do Seminario Mais,
Ainda, ao avancar a leitura é possivel perceber os fundamentos e a propriedade dessa
escolha. Propde-se aqui notar a forma com que ela aparece no “texto” do Seminario.

Da mesma forma como Medéia acha-se mencionada uma Unica vez e quase que
por alusdo a Madeleine, esposa de Gide (conforme ainda seréa trabalhado), a escultura de
Bernini de Santa Teresa D’Avila também se encontra referida uma tnica vez no texto

do Seminario 20 e igualmente de forma indireta, “exemplificando” o que Lacan
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menciona sobre a beata beguina Hadewijch d’Anvers, que “chamamos mais gentilmente
uma mistica” (1973[1972], p. 81).

Domeneck (2011) aponta que Hadewijch foi uma freira da Ordem das Beguinas
que viveu no Ducado de Brabante (atualmente norte da Bélgica), entre 1190 e 1240. E
conhecida como Hadewijch de Antuérpia pela suposicdo de que tenha nascido Ia.
Escrevendo em flamengo antigo, Hadewijch parecia transformar o amor cortés descrito
por seus contemporaneos em amor mistico, estabelecendo-se como uma das poetisas
misticas mais importantes da ldade Média. Sua escrita utiliza recursos incomuns na
poesia da época, caracterizando-se por um despojamento que ndo se restringe as formas
usuais de expressao daquele tempo.

No que se refere a Santa Teresa, Lacan, no famoso capitulo Deus e o gozo d’A

Mulher, diz que:

Para a Hadewijch em questdo, é como para santa Tereza — basta que vocés
vao olhar em Roma a estatua de Bernini para compreenderem logo que ela
esta gozando, ndo ha ddvida. E do que ela goza? E claro que o testemunho
essencial dos misticos é justamente o de dizer que eles o experimentam, mas
ndo sabem nada dele. (1973[1972], p.82)

Para Lacan (1973[1972]) a mistica “¢ algo de sério, sobre o qual nos informam
algumas pessoas, e mais frequentemente mulheres, ou bem gente dotada como S&o Joé&o
da Cruz — porque néo se ¢ for¢ado, quando se ¢ macho, de se colocar do lado do Vxdx.
Pode-se tambem colocar-se do lado do ndo-todo” (p. 81). Ele sublinha que ndo emprega
o termo “mistica” da mesma forma com que fazia Péguy, para quem “tudo comeca em
mistica, tudo acaba em politica” (BINGEMER e BARTHOLO JR., 1994, p.129). Ao
contrario, para Lacan “a mistica, ndo ¢ de modo algum tudo aquilo que ndo ¢ a politica”
(1973[1972], p.81).

Quanto aos homens que se alinham no lado ndo-todo da sexuacdo, completa
Lacan, eles se sentem muito bem 14, “apesar, ndo digo de seu Falo, apesar daquilo que
os atrapalha quanto a isso, eles entreveem , eles experimentam a ideia de que deve haver
um gozo que esteja mais além. E isto que chamamos os misticos” (1973[1972], p.82).

No capitulo seguinte, Letra de uma carta de almor, Lacan faz nova referéncia
aos testemunhos dos misticos, quando aponta que o Outro ndo é somente o lugar onde a
verdade balbucia, mas representa aquilo com o que a mulher tem fundamentalmente
relagdo. “So6 temos testemunhos esporadicos disto, € € por isso que eu os tomei da

ultima vez, em sua fun¢do de metéfora” (1972[1973], p. 87).
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Se o0 proprio testemunho de Teresa tem fungdo de metéfora, também é esse um
recurso que ela utiliza no esforco de pbr palavras numa experiéncia tdo dificil de

“traduzir’:

Essa visdo, ainda que seja imaginaria (em nota ‘isto é, por meio de
imagens’), eu nunca vi com olhos corporais, nem nenhuma outra, mas sim
com os olhos da alma. (...) N&o é um brilho que ofusca, mas uma brancura
suave e um brilho infuso, que da enorme prazer a vista e ndo a cansa, nem a
claridade que se vé para ver essa beleza tdo divina. E uma luz diferente da
daqui! Parece uma coisa opaca a claridade do sol que vemos, em comparacéo
com aquela claridade e luz que se apresenta para a vista, que ndo se quereria
abrir os olhos depois. E como ver uma agua muito clara que corre sobre
cristal e reverbera nela o sol comparada a uma muito turva com tempo muito
nublado e que corre por cima da terra. Parece, enfim, luz natura, e esta outra,
uma coisa artificial. E luz que ndo tem noite, mas que, como é sempre luz,
nada a turva (D’AVILA, 2010, p. 253).

Retornando as questdes de Lacan sobre a mulher, ela tem relacdo com o
significante desse Outro, que s6 pode continuar a ser sempre Outro. O Outro é o lugar
de onde vem se inscrever tudo aquilo que se pode articular ao significante, sendo
radicalmente Outro em seu préprio fundamento. Justamente por isso esse significante
marca o Outro como barrado. A mulher tem relagdo com o S(A) e € nisso ela se duplica,
€ nisso que ela é ndo-toda, ja que, por outro lado, ela tem relagdo com o falo (®).

Monteiro e Autran (2010) sugerem que diante do desamparo “Pai, por que me
abandonaste?”, da inconsisténcia do Outro que, de alguma forma sempre se tem
noticias, os misticos fazem presenca deste Eros divino. Assim, eles falam de amor, de

um amor desatinado, da unido com o Outro. E do gozo feminino que se trata ai.

Lembro-me que, quando morreu minha mae, eu tinha a idade de doze anos,
ou um pouco menos. Assim que comecei a entender o que havia perdido, fui,
aflita, até uma imagem de Nossa Senhora e supliquei a ela, com muitas
lagrimas, que fosse minha méae (D’AVILA, 2010, p. 39).

Interessante acrescentar aqui a observacdo de Amparo (2013) sobre o nome
“Teresa”. Teresa ¢ um nome de origem obscura: ainda que aja quem atribua sua origem
a ilha Thirasias, na Grécia, outros, no entanto, relacionam-na a Tirésias, famoso oraculo
vidente e cego. A capacidade de enxergar o futuro sem poder ver o persente ndo € a
unica duplicidade do oraculo. Amparo (2013) chama a atengéo para o fato que, segundo
a lenda, Tirésias conhecia tanto o universo feminino quanto o masculino: certa feita

atingira com seu bastdo duas cobras que estavam copulando e fora miraculosamente
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transformado em mulher. Segundo o mito, Tirésias pdde conhecer o dois lados da
humanidade, viveu sete anos na forma de mulher e s6 depois voltou a ser homem.

Tal observacdo interessa pela consonancia que encontra nas questdes aqui
trabalhadas. O gozo feminino, elucidado por Lacan na figura de Teresa,
necessariamente inclui o gozo félico, o lado masculino, por estar na condigdo de
suplementaridade a ele.

Magno (2010) também se dedica a pensar sobre 0 gozo mistico e propde que (ao
lado de George Bataille) Santa Teresa ¢ uma das autoridades que ele tem por “martires
do erotismo”. Chama aten¢do para o fato de que em seus arrebatamentos Santa Teresa
procurava uma tal unido com Deus que a conduzisse a um gozo absoluto. Da mesma
forma como acontece no gozo carnal, Teresa também fica desapontada quando percebe
gue o que busca ndo é possivel: ndo consegue estar em Deus para sempre, 0 que faz com

que ela queira morrer, como forma de finalmente saciar sua busca.

Entdo, quando estd no arrebatamento, o corpo fica quase morto, sem poder
nada por si mesmo, muitas vezes e do jeito que o toma, fica (...). O senhor me
perguntara como dura, as vezes, tantas horas o arrebatamento, e muitas vezes.
O que acontece comigo é que — como ja disse sobre a oracdo anterior —
experimenta-se o gozo em intervalos (D’AVILA, 2010, p. 184).

Porque é preciso coragem, com certeza, porque é tdo grande o gozo que
parece as vezes que ndo falta um instante para a alma acabar de sair deste
corpo. E que morte feliz seria! (D’AVILA, 2010, p. 153).

A questdo que Magno (2010) sublinha é que ela sustenta a crenca de que poderia
encontrar-se com Deus “no outro lado”, que ¢ justamente a promessa da religido crista.
Em estados de éxtase, Tereza aprende que ndo h& nenhum juizo a fazer acerca dos
pecados de alguém, olhava tudo com indiferenca. Magno (2010) afirma ter sido essa a
maior licdo que Teresa deixou: que embora possa haver um esforco intelectual ou
afetivo que busca a indiferenca, ela s6 pode efetivamente acontecer de forma
espontanea. Diante do bem e do mal, Teresa ndo parece fazer mais diferenca, ela
“cansa” da pergunta sobre se o que lhe ocorre ¢ diabdlico ou supremo e mantém a
crenga no fato de sentir que é Deus quem a acompanha.

Além disso, Magno (2010) afirma também que é importante considerar que as
descricdes dos arrebatamentos, vertigens e éxtases de Teresa sdo da substancia pura e
estritamente sexual. E muito interessante a forma como esse carater sexual aparece no
texto do Livro da Vida. O livro foi escrito como sugestdo do confessor de Teresa para

livra-la das acusagdes de heresia e, mesmo assim, essa “substancia sexual” acaba por se
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revelar em cada uma das entrelinhas das mais de 400 paginas do livro, mais na forma do
que nas palavras que descrevem sua experiéncia. Destacam-se duas citagfes onde isso

aparece de maneira mais explicita:

Oh, valha-me Deus! Como é uma alma quando esta assim! Toda ela quereria
transformar-se em linguas para louvar o Senhor. Dez mil desatinos santos,
atinando sempre a contentar quem a mantém assim. (...) Todo o seu corpo e
alma quereriam se despedacar para mostrar 0 gozo que com essa pena se
sente (D’AVILA, 2010, p. 149).

Oh, Senhor meu e Bem meu! N&o posso dizer isso sem lagrimas e grande
prazer de minha alma! Que queirais VV6s, Senhor, ficar assim conosco e estais
no Sacramento, que com toda verdade se pode crer, porque é, e com grande
verdade podemos fazer essa comparacdo, e se ndo for por culpa nossa,
podemos gozar convosco e vos alegrais conosco, pois dizeis ser vosso deleite
estar com os filhos dos homens (D’AVILA, p. 135).

Garcia-Roza (2004a) compartilha a mesma observacdo de Magno (2010),
afirmando que: “quem quer que tenha lido Teresa D’Avila ndo hesitard em afirmar a
natureza profundamente libidinal de sua unido dita espiritual, sublime, com Cristo” (p.
137). Discutindo a questdo da sublimacdo, o autor aponta que, numa das passagens mais
claras sobre o assunto, Freud, em Sobre o Narcisismo, sugere que a sublimacdo é um
processo que consiste em a pulsédo voltar-se para outra meta, mais distante da satisfacao
sexual do que a primeira. Trata-se de um desvio da pulsdo em relacéo ao sexual, pois ela
passa a direciona-se a objetos que ndo tenham aparente relacdo com o sexual, mas que
nem por isso deixa de ser uma forma de satisfacdo da pulséo.

O autor lembra que o termo “sublimagdo” (Sublimierung, em alemao), significa
erguer a maior altura, elevar a maior perfeicdo ou, ainda, fazer um corpo passar de
estado sélido a gasoso. Em ambas “definicdes” esta presente a ideia de
descorporificacdo, de desrealizagao. O “mais baixo”, “mais corporal”, indiscutivelmente
poderia, em maior ou menor grau, “‘comover a corporeidade”. O autor, entretanto,

lembra uma passagem de Lacan no Semindario 11 que provoca discussao:

A sublimagdo ndo é menos a satisfacdo da pulsdo, e isto sem recalcamento.
Em outros termos — por enquanto, eu ndo estou trepando, eu lhes falo, muito
bem!, eu posso ter a mesma satisfacdo que teria se eu estivesse trepando. E
isso que quer dizer. E isso que coloca, alids, a questio de saber se
efetivamente eu trepo (LACAN, 1964, p. 157-158).

Parodiando Lacan, o autor sugere que Teresa D’Avila poderia dizer que “no
momento néo estou trepando, estou rezando, mas mesmo que eu ndo trepe nunca, minha

atividade ndo deixa de ser sexual” (p. 137). Ele considera que o fato de Teresa D’Avila
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ser apontada como “patrona da histeria” ndo elimina a natureza sublimada da sua pratica
religiosa, lembrando que uma das primeiras formas que Freud concebeu a sublimacao

foi como defesa histérica.

As questdes que Santa Teresa faz pensar acerca do gozo feminino séo bastante
diversas, como se procurou demonstrar. E interessante que nem mesmo a radicalidade
da figura de uma Madre ndo poupe aquela que se situa no lado mulher do campo da
sexuacao de se haver com os impasses de sua divisdo no que concerne ao gozo.

Deixando essa figura como a que faz uma imagem de gozo, passa-se agora a
desenvolver duas consequéncias possiveis no que concerne a presencga do gozo feminino

na méde-mulher: a devastacdo e a criacao.

2.4. Sobre a Devastacdo: Uma consequéncia do ndo-todo falico

A condicdo do lado feminino da sexuacdo, o lado mulher, de estar mais além da
referéncia falica, isto é, do gozo feminino ser suplementar ao gozo falico ou ndo-todo
referido a ordem falica, impde consequéncias importantes ao ser falante mulher. Uma
dessas questdes diz respeito ao campo da devastacdo gque tanto estar fora, quanto estar
ndo-toda referida ao falo, traz como consequéncia.

O termo devastacdo é frequentemente trabalhado como uma das problematicas
da psicose, isto é, da falta de referéncia ao falo, da forclusdo do significante félico. Tais
consequéncias aproximam, em alguns pontos, o mais além do falo, a mulher, do aquém
do falo, da psicose.

A loucura feminina é, de diferentes formas, sempre muito destacada no campo
do feminino. Loucura que diz exatamente da posi¢cdo ndo-toda falica, loucura que se
deriva da condicdo de ser ndo-toda na castracdo, que é uma dessas consequéncias de sO
poder contar em parte com a baliza que a referéncia falica possibilita.

A busca por “personagens” da literatura a que esta pesquisa também se dedicou
encontrou dificuldades nesse sentido, na medida em que o mais frequente € que a

interpretacdo da psicose seja oferecida & grande maioria das manifestacdes que digam
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do campo “fora” do falico. Este “fora”, porém, pode dizer de um aquém (totalmente
fora do falico) ou de um além (ndo-todo dentro do félico). Este Subcapitulo da Tese
procurara delinear as questdes pertinentes a questdo da devastacao na mulher.

Drummond (2011) salienta os exemplos mais encontrados na literatura sobre
devastacdo: Madame Sévigné (famosa escritora de cartas do século XVII), Camille
Claudel (renomada escultora francesa), a personagem Lol V. Stein de Marguerite Duras
(comentada no proximo Capitulo), o caso de Marguerite Anzieu (caso Aimeée, que
Lacan se dedica em sua tese de doutorado), o caso da irméds Papin (também trabalho por
Lacan). Ela destaca que esses exemplos ndo se equivalem e que ndo se encontra a
mesma estrutura nessas mulheres, donde conclui que ndo é possivel classificar a
devastacao.

Da Silva (2008) lembra que devastacdo é a traducdo para o termo francés
ravage, que segundo o dicionario Larousse significa “arrasar, fazer estragos”. O termo ¢
derivado do verbo francés ravir, que significa “encantar ou arrancar algo”, traduzido em
portugués como ‘“arrebatar”. A autora destaca que Lacan também utiliza 0 termo
ravissement, traduzido por “deslumbramento”, que significa “perturbar o entendimento
de algo, causar assombro, maravilhar, fascinar, seduzir”. O interessante é que o termo
ravissement parece comportar mais do que a face destruidora de ravage: talvez ele
admita também a maravilha que a possibilidade de sO estar ndo-toda em referéncia
falica pode conter, em termos de criacéo.

Zalcberg (2012) sublinha que Lacan empregou o termo devastacdo em dois
momentos de seu ensino: para se referir a relacdo da filha com a mée, em O Aturdito
(1972), e a relacdo de uma mulher com um homem, no Seminéario 23 - O Sinthoma
(1976[1975]). Em ambos os casos, 0 que estd em questdo é o retorno da demanda de
amor para uma mulher.

A autora destaca que a mulher espera que o amor possa lhe servir como protegéo
em relagdo a um gozo que é dado a mulher “sentir” e que tem como caracteristica poder
revelar-se sem limites, qual seja, o gozo feminino. Esse gozo heterogéneo ao gozo
falico, ainda que referido a ele, é a evidéncia da ndo complementaridade entre 0s sexos,
da inexisténcia da relagédo sexual.

A posicdo que homens e mulheres assumem na sexuagdo denuncia suas

respectivas formas de amar e a busca de ambos pelo que venha a suprir a inexisténcia da
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relacdo sexual. Entre essas formas distintas € importante considerar o que um parceiro
exige do outro. O homem, do seu lado, tem a forma fetichista de amar, faz da mulher
um objeto fetiche, uma causa de desejo, um objeto a. J& a mulher, na sua forma
erotomaniaca de amar, faz do homem um Outro que fala.

Rangel (2013) cita o argumento de Miller que propde a devastacdo como uma
resposta a erotomania. O “sem medida” proprio do feminino é resultado da anulagdo do
semblante falico, o que a deixa a mercé do sem limite do gozo feminino. Quando atinge
esse ponto fora dos limites, que excede a légica da castracao, ela pode chegar a ficar
numa situacdo de absoluta devastacéo.

A autora lembra que 0 gozo ndo-todo excede a funcdo falica e a castracdo, € um
efeito de passagem do sujeito feminino pela metafora paterna. Trata-se de um gozo
excedente e ndo complementar. Salienta, porém, que nem todo excesso de gozo nas
mulheres corresponde a um gozo suplementar ou a psicose. Na clinica, o gozo ilimitado
na mulher pode ser detectado pela perspectiva da devastacdo ou no arrebatamento,
momento em que a mulher encarna o objeto da fantasia perversa do homem ao invés de

semblantiza-lo na via do objeto causa do desejo.

A devastacdo designa os efeitos que o gozo Outro introduz no sujeito
feminino e que se desdobram e se dividem entre a abolicdo subjetiva e a
correlativa absolutizagdo do Outro. (...) se, de um lado, o sintoma é a
modalidade masculina de gozo, de outro, a devastagdo é a forma sintomatica
feminina (RANGEL, 2013, p. 37).

O arrebatamento e a devastacdo sdo formas de absolutizacdo do Outro. No
campo amoroso é frequente que o parceiro adquira, para ela, um poder de Outro
absoluto. Ela, a mulher, fica capturada, desorientada ao ver o parceiro escapar desse
lugar, que € um lugar impossivel. Quanto mais ela absolutiza o Outro, mais 0 homem é
confrontado com sua castracdo, lugar dificil de suportar.

O arrebatamento, salienta Rangel (2013), tem por caracteristica a fugacidade. O
sujeito é tomado por um sentir no corpo, ndo consegue descrever esse instante que
ocorre a partir do objeto olhar, advindo de uma contingéncia.

Zalcberg (2012) destaca que na busca das mulheres pela identificacdo ao
significante mulher, que ndo existe, ao invés de se unificar ela ird, ao contrario, se
desdobrar em duas partes: numa onde ela € o sujeito do inconsciente e noutra onde ela

sO encontra auséncia em vez de existéncia.
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Na mulher ha sempre alguma coisa que escapa ao discurso, o que faz com que
mesmo 0 amor ndo possa Vvir sem um dizer. Esse dizer tem a funcdo de restauracdo de
uma identificacdo falica, através da qual a mulher encontra um semblante de
subsisténcia. Ha, fundamentalmente, uma demanda de ser em sua demanda de amor ao
Outro. Assim, o amor é um dos semblantes aos quais as mulheres recorrem para suprir a
falta de significante do sexo feminino. A autora prop0e a ideia de que quando, nessa
demanda, o semblante do amor fracassa, surge a devastacdo. Isto evoca a proposi¢édo
freudiana de que a perda do amor € a figuracdo que a castracdo assume do lado
feminino.

Numa das mengdes de Lacan (1972) a devastacao ele se refere a relacéo da filha

com a mae:

a elucubracio freudiana do complexo de Edipo, que faz da mulher peixe na
agua, pela castracdo ser nela ponto de partida (Freud dixit), contrasta
dolorosamente com a realidade de devastagdo que constitui, na mulher, em
sua maioria, a relagdo com a mée, de quem, como mulher, ela realmente
parece esperar mais substancia que do pai — 0 que combina com ele ser
segundo, nessa devastacdo. (p. 465)

Assim, a devastacdo frequentemente comparece na relacdo da mae com a filha,
como decorréncia de essa maior “substincia” que a filha espera dela. E justamente a
impossibilidade da transmissdo sobre o que € uma mulher que promove o carater
devastador da relagdo mae-filha.

Na segunda mencdo de Lacan (1976[1975]) ao tema da devastacdo, ele a propde
em relacdo a demanda da mulher ao homem: “que a mulher ¢ um sintoma para um
homem e um homem € pior que uma aflicdo e um sintoma para uma mulher — é mais
uma devastagao” (p. 98).

Zalcberg (2012) destaca que até Lacan chegar a tais considera¢des houve todo
um caminho percorrido. Lacan aponta que a mulher quer ser desejada e amada por
aquilo que ela ndo é e, para isto, se apresenta como o falo, significante do desejo, para
ser causa do desejo de um homem. Lacan indica ai que sexos nao se relacionam
diretamente, mas através do falo, através de um “parecer ser” que do lado homem se
formula como ostentacdo de um ter e, do lado mulher, faz com que ela esconda sua falta
a ter na mascarada.

Nesse sentido Miller (apud Zalcberg, 2012) sugere considerar que a formula da

fantasia introduzida por Lacan como comum aos dois sexos ($0a) deveria comportar
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uma variagdo no caso feminino. Nas mulheres, segundo o autor, a formula mais
apropriada seria $0A, com uma substitui¢do do a, objeto fetiche, objeto causa de desejo,
do lado homem, por A, por este Outro do desejo que deve falar, enderecar palavras de
amor, para dar a mulher alguma consisténcia de ser.

Em outro trabalho, Zalcberg (2003) sugere que a feminilidade de uma mulher
constitui-se ndo s6 entre “pai e mae”, mas entre “duas maes”, pois para a menina a
figura materna se desdobra em uma funcdo materna e em uma fungdo feminina, na
medida em que a mée é também mulher.

Se, num primeiro momento, a filha espera receber da mée um significante do
sexo feminino, em seguida ela descobre que esse significante ndo existe. Num segundo
tempo, ela se reconcilia com a ideia de que a mde também falta isto que conseguiria
dizer do feminino e busca, entdo, uma maneira de fazer face a esta impossibilidade.
Busca um modo de criar uma identificacdo feminina numa estrutura de ficcdo. O que a
filha passa a esperar da mae é uma crenca na constituicdo de uma feminilidade possivel.

Neste sentido, Kipper (s.d.) sugere que o resto da operacdo edipiana que nédo
pode ser simbolizado e que perpetua o laco entre mae e filha é vazio de substancia e
marca na menina a crenca de que a identificagdo com a mae poderia ocasionar uma
feminilidade plena, a0 mesmo tempo em que aponta para um gozo que ndo € marcado
pelo significante. A metafora paterna é precéria para o sucesso completo da operacdo de
separacdo mae-filha, porque nao consegue interferir na demanda que a menina direciona
a mae para que esta responda aquilo que a designara como mulher. Capturada na crenca
de uma similaridade entre mé&e e filha, a menina pode se enredar na tentativa de separar-
se de sua mée para se constituir como mulher. A devasta¢do diz do dano que o
aprisionamento no lagco com a mée pode causar.

A autora afirma que sé é possivel apreender a verdadeira natureza da devastacdo
a partir do gozo feminino, pois ela é consequéncia dele. Ante este gozo a devastacdo
marcara presenca tanto no relacionamento mae e filha, quanto nas parcerias amorosas,
pois ambas possuem em comum a demanda infinita de amor.

Drummond (2011) também destaca que a devastacdo implica em dificuldades do
sujeito nas relagdes de troca, na disponibilidade do corpo na troca amorosa, nesses dois

casos. E necessario que uma mée se separe dos objetos de seu corpo em sua relagio com
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a filha. Se essa transmissdo ndo ocorre, a devastacdo € a consequéncia desse
deslumbramento narcisico que almeja mais o amor desenfreado do que o desejo.

Para a autora, a devastacdo tem um lado de reivindicacao falica, ligado ao desejo
da mée, e outro lado de ndo-todo falico, um modo de gozar que é articulado ao
deslumbramento do corpo que deriva da dificuldade de simbolizar o sexo feminino. A
devastacdo se origina no momento da espera da filha por uma identificagdo feminina
que sempre se revela impossivel.

Brunner (2010) também ressalta que a devastacdo € um acontecimento
contingente, ou seja, que pode ou ndo instaurar-se no caminho de uma menina para
constituir-se como mulher. E um momento subjetivo delicado, que implica que a filha
deva identificar-se com a made quando ela mais a odeia. A devastacdo comparece
quando, para uma filha, algo do lagco materno primordial ressurgido vem malograr sua
feminilidade, podendo manifestar-se como éxtase, amor que asfixia ou 6dio destrutivo.

A autora ressalta que Freud e Lacan trabalham de formas diferentes tal questéo.
Enquanto em Freud a dissimetria fundamental do Complexo de Edipo situa-se nos
conteudos relacionados ao Complexo de Castracdo, para Lacan ela localiza-se no nivel
do simbdlico ou do significante. Onde para 0 homem existe um simbolo prevalente,
para a mulher o imaginario ndo contempla nada além de uma auséncia: ndao ha
simbolizacdo do sexo da mulher, ndo ha significante que diga sobre o sexo feminino.

Além disso, se em Freud é possivel pensar a causa da devastacdo na
reivindicacdo falica, a partir da inveja do pénis, para Lacan o que entra em questdo na
devastacdo é o gozo feminino, no momento em que a mulher se relaciona com 0 gozo
ndo articulado pelo significante, pela impossibilidade que encontra de enunciar 0 seu
Sexo.

Marcos (2011) destaca uma ocorréncia interessante do termo ravissement,
encontrada no texto Lituraterra. Lacan préxima ai o ravinement, a erosdo, o desgaste do
solo pela agua, a uma literatura que néo seria do significante, mas da letra. Nesse texto,
Lacan descreve as imagens de seu sobrevoo na planicie siberiana. As rasuras e erosdes
que ele pdde ver daquela perspectiva constituiriam uma escrita a ser lida. Lacan conclui
que a prépria escrita € ravinement. Da mesma forma, conclui que aquilo que de gozo se

evoca no romper de um semblante se apresenta, no real, como ravinement, como sulco.
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No romper do semblante, algo do gozo se apresenta como um desgaste, como uma
erosao que marca um territorio.

No que se refere a devastacdo, é justamente esse 0 campo que se abre quando
Lacan demarca que o falo ndo regula todo o campo do gozo. Nas palavras de Marcos
(2011):

Se a devastagdo comporta uma face falica de reivindicacdo ligada ao desejo
da méde, ha também uma face nédo toda falica que diz respeito a um rapto do
corpo, ligado a dificuldade de simbolizagdo do gozo feminino, cujo &mago se
revela no momento em que a filha entra em contato com o que da mée n&o se
reduz ao desejo e ao falo, mas diz respeito a uma auséncia de limite. (p. 277)

Fuentes (2009) aborda a questéo da devastacao ressaltando que Lacan utilizou-se
da ldgica para elaborar as formulas da sexuagdo e falar dA mulher que ndo existe
justamente como saida para o impasse sobre como demonstrar que o feminino insiste
mesmo que no real ndo haja saber sobre a relacdo sexual, nem sobre a mulher. O recurso
da logica ndo dispensa, todavia, que em cada caso se verifique a maneira como homens
e mulher sdo afetados pela auséncia que Lacan escreveu S(A), o que pode ser
questionado em funcdo dos impasses e solu¢des que um sujeito encontra em supléncia
ao furo da néo relacdo sexual, supléncia que da existéncia ao lago entre o0s parceiros e a
realidade humana como tal.

Nesse sentido, Samico (2012) destaca que o discurso das mulheres € marcado
pela familiaridade com o S(A), que ndo comparece no discurso dos homens. Esta
especificidade marca seus enlaces amorosos, inclusive transferenciais, pois perpassa a
condigdo feminina que carregam. Conforme ja referido, Lacan nomeia de devastacéo a
insisténcia do enderecamento de amor infinito. Nas mulheres, amor e devastacdo
possuem parentesco estreito, na medida em que ambos estdo no registro do sem limites
e da falta de significante no Outro. A falta de significante que diga o que € uma mulher
faz com que a devastagdo compareca como resposta no relacionamento entre mée e
filha, nas relagdes amorosas e na relagéo transferencial em analise.

No lado masculino das formulas da sexuacdo, ha um significante Unico que
possibilita alguma designacgéo félica. O que resulta do fato do lado feminino ndo poder
contar com isso € uma falta de significacdo e uma impossibilidade de identificagdo. A
mulher, entdo, se duplica. As flechas que saem do A (ou “La barrado’) direcionam-se
para dois elementos: para o ® no campo masculino e para o S(A) no campo feminino.

As mulheres tém relacdo com o significante da falta do Outro no que diz respeito a falta
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de designacdo do Outro sexo na bateria de significantes dos seres falantes. Para Samico
(2012) a duplicacdo das flechas implica a natureza ndo-toda que designa a mulher, pois
ela também dirige-se ao ®. Esta ultima, a langa para uma articulagio minima com o
falo, o que possibilita a elas também alcancarem o gozo falico e ficarem, mesmo que
ndo-todamente, regidas por uma ordem simbolica.

Fuentes (2009) lembra que Lacan, em Prefacio a O Despertar da Primavera,
texto de 1974, revela o alcance da metafora paterna que fora formalizada no inicio do
seu ensino. Ele estende ai este alcance a nomeacdo do real do gozo feminino que
permanece como Outro absoluto, apontando que o “pai como nome” nomeia o gozo da
mulher que hd na mée.

Da mesma forma, ela ressalta que a homenagem que Lacan prestou em 1965 a
Marguerite Duras, foi por considerar que ela elucida uma pratica da letra convergente
com um uso do inconsciente, conforme sera retomado no préoximo Capitulo. Lacan
investiga as solugbes ao feminino que uma mulher pode encontrar como consisténcia
para seu ser, além das ja destacadas relacionadas ao uso do significante falico, como a
mascarada feminina, na identificacdo com o objeto que falta ao Outro.

Fuentes (2009) cita também a critica de Zizek sobre o ponto em que distingue as
formulacdes lacanianas das que fazem do sexo exclusivamente uma pratica discursiva,
como Judith Butler, mas sem cair numa esséncia ontoldgica ingénua, por outra parte.
Assim, para Lacan a diferenca sexual e a sexualidade ndo sdo reduzidas a uma
construcdo simbolica discursiva: elas emergem no ponto onde a simbolizacdo fracassa.
Somos seres sexuados justamente porque a diferenca sexual ndo se simboliza (ao
contrario, as duas metades, masculino e feminino, formariam um todo).

Assim, a diferenca sexual em Lacan ndo é nem imediatamente equivalente a
anatomia, nem ao género. Serd com a no¢do de sexuacdo que Lacan ira responder a
dificuldade de delinear o que esta em questdo na diferenca sexual, cuja simbolizacdo
recai sobre um impossivel que é velado pelas identificacbes sexuais. No entanto, a
sexuagdo ndo descarta o impacto psiquico da diferenga sexual anatdmica, observado ja
por Freud, mas, como destaca Fuentes (2009), vincula-o com o discurso sexual e com a
escolha inconsciente e precoce do sexo pelo sujeito.

Nas palavras de Fuentes (2009):

O problema do fracasso da simbolizacdo ndo se resume apenas a que
os semblantes de homem e mulher ndo correspondam ao macho e a fémea —
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assim como o gay, o travesti, 0 sadomasoquista ou 0 queer tampouco
encontram no real seu fundamento para aqueles que procuram dar corpo a
tais identificacdes a partir de praticas de gozo. Entre o simbolico e o real,
Lacan pbs em evidéncia progressivamente sua disjuncdo. A multiplicidade de
identificacfes sexuais que se visa hoje sustentar comprova que oS
semblantes, como praticas discursivas, sdo infinitos, pois no real ndo se
encontra a Coisa designada pela linguagem, mas seu assassinato pela palavra
de referéncia perdida como efeito de sua incidéncia (p. 100).

As identificacbes sexuais que vem do Outro e que sdo baseadas na oposi¢édo
significante surgem como resposta no trabalho de lidar com o que ndo esta inscrito no
real do sexo e sdo construidas, ainda assim, a partir do impossivel que marca sua
presenca. Assim, destaca Fuentes (2009), no real do gozo ndo ha uma esséncia
ontoldgica nem do feminino, nem do masculino. Homens e mulheres sdo significantes,
ou ainda, semblantes. Nem por isso 0 sexo se reduz ao discurso ou a um nominalismo
do caso a caso, como se o artificio dos nomes abrisse a via de um relativismo de
identidades de gozo infinitas.

A Psicanalise ndo se alinha a ideia de que um “terceiro ou enésimo sexo” (p.101)
possa existir, na tendéncia de eliminar a diferenca sexual e da castracdo, pois reconhece
0s estragos de seu rechaco. Por outro lado, ela também ndo prop6e normativamente que
existam dois géneros, pois se assim fosse a relagdo sexual existiria. A especificidade do
gozo feminino que Lacan tratou de delimitar ndo oferece subsidio ao conjunto das
mulheres, cuja inconsisténcia ¢ a marca. “A” mulher nao existe e por isso ndo existe o
binarismo homem-mulher. Isto ndo quer dizer que ndo existam as mulheres ou a
condicdo feminina, por certo.

A autora também sublinha que o encontro com o significante falico é
contingente e pode ou ndo inscrever-se no inconsciente, implicando uma extimidade
com relacdo ao corpo da crianga, isto €, o sexo nao chega “naturalmente” através da
maturacao libidinal, pois implica o discurso do Outro e seu desejo que a crianga procura
preencher. A falta do “6rgdo” na mae ¢ um fato contingente crucial porque ¢ da
castracdo materna que a crianca decai da posicao de ser o significante de seu desejo ou
de seu gozo, seu objeto wanted ou unwanted, como Fuentes (2009) lembra que Lacan
nomeia. A sexualidade se reorganizard num antes e depois desse encontro com o0
significante da falta a partir da castracdo materna.

A inscricdo do falo, como significante da falta, no inconsciente implica um

corte: uma perda de gozo incide para ambos 0s sexos e interdita a posicdo da crianga
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como objeto materno, uma vez que limita os excessos de um gozo invasivo ao articula-
lo com a linguagem. Fuentes (2009) sugere que, como significante mestre do sexo, 0
falo perfura o imaginario do corpo e introduz uma falta ali onde o 6rgdo pode ausentar-
se. Por outro lado, como significante do gozo, o falo também tem incidéncia no real,
pois a funcédo paterna limita o gozo.

A autora lembra que, inicialmente, Lacan interpreta o Edipo freudiano a partir da
metafora paterna, que condensa também o Complexo de Castracdo, tendo como produto
o falo enquanto elemento simbdlico que da significacdo ao desejo materno. H4 uma
substituicdo do Desejo da Mae, de um significante que designa sua auséncia real, por
outro que vai ocupar o lugar de um desejo que seja articulado a lei da interdicdo do
incesto, metaforizando (de forma “retroativa”) isso que do gozo ilimitado da mulher ha
na mae, através do sentido falico.

Dessa forma, em lugar do puro vazio sem sentido da auséncia da méae advém o
sentido de uma proibicdo que é dado pela articulacdo do par significante, a mae
enquanto proibida do Edipo freudiano, a0 mesmo tempo em que o Nome-do-Pai opera
como um ponto de basta atraveés do qual se decifra 0 mundo com o sentido comum
oferecido pela linguagem.

Essa interpretacdo, todavia, é recolocada por Lacan nos anos 70, momento em
que Lacan “descola” o Complexo de Castragdo do Complexo de Edipo, articulando a
castracdo a um efeito da linguagem sobre o ser falante, isto €, a uma funcdo da
linguagem e ndo propriamente do pai. O pai idealizado de Totem e Tabu, o que detém o
gozo absoluto, ndo é nada mais do que um dos nomes do impossivel, uma ficcdo que da
sentido a perda de gozo imposta pelo pai real, “o agente da castragdo do traumatismo do
encontro da lingua com um corpo” (2009, p. 107).

Nessa leitura, Lacan define a posic¢do do bebé ndo mais como falo materno, mas
como resto de um desejo, como objeto a. O Nome-do-Pai é 0 que assegura a articulacao
do falo com o objeto a, ligando o0 gozo a linguagem, garantindo uma constru¢do mitica
para a perda de gozo acarretada pela incidéncia da linguagem. E esse elemento que
barra o risco do desejo do Outro se apresentar como um gozo impossivel de suportar, na
medida em que ndo se disponha do significante falico que torna possivel que a crianga

dé sentido ao enigma do desejo materno, ao significante da falta do Outro (S(A)).

Assim a Metafora Paterna ja consiste em uma primeira nomeagéao,
crucial para a crianga, do inominavel da mulher que ha na mée e que
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estabelece o falo como vetor de um desejo, o significante do gozo. O corpo
do ser falante encontra-se transtornado por um gozo excessivo que o invade
ao ser habitado pela lingua materna — que Lacan finalmente designa com o
neologismo de lalingua, para diferencid-la da linguagem ja articulada
segundo as leis do significante, na qual um S2 vem dar sentido para um S1,
ao passo que lalingua é composta por puros S1 que ndo carregam sentido,
mas 0 gozo materno enigmatico e ilegivel. (FUENTES, 2009, p. 108)

Assim, de inicio Lacan questiona a existéncia de um paraiso perdido na relagédo
inicial da mde com a criancga, pois considera a importancia da mée se ausentar em seu
desejo, que possa ser ndo s6 mae na medida em que ndo ceda de seu desejo como
mulher. A Metéfora Paterna é uma tentativa de simbolizar a castracdo da nao-relacéo,
retirando a crianca da posicao de objeto materno, articulando um S1 de lalangue a um
S2 que confira sentido de proibi¢do com a linguagem. “Na psicose a desarticulacdo
dessa cadeia faz com que esse significante retorne no real de um gozo invasor”,
acrescenta Fuentes (2009, p. 108).

No mesmo sentido Miller (2014) aponta que Lacan demonstra no Seminario
dedicado a relacdo de objeto que o que permanece desconhecido na relacdo primordial
da mi3e com a crianca nio é somente a funcdo do pai. E preciso, além disso, que a
crianga ndo sature a falta em que se apoia o desejo materno. A mae s6 €
“suficientemente boa”, retomando a expressdo de Winnicott, se os cuidados que ela
dedica a crianca ndo a impossibilitam de desejar como mulher. Nas palavras de Miller,
“a funcao do pai ndo ¢ suficiente; € preciso, ainda, que a mae ndo esteja dissuadida de
encontrar o significante de seu desejo no corpo de um homem” (p. 3).

A Metafora Paterna, além de significar que o Nome-do-Pai deve reprimir o
desejo da méae, também remete a divisdo do desejo que impde (nessa ordem do desejo)
que o objeto crian¢a ndo seja tudo para a mae. Deve haver ai uma condicdo de nao-todo:
0 objeto crianga ndo deve ser tudo para o sujeito materno, uma vez que o desejo da mae
se dirija para um homem e seja atraido por ele. “Portanto isso exige que o pai seja,
também, um homem”, conclui Miller (2014, p. 3).

A énfase que se deu ao valor da criangca como substituto falico acaba por se
perder quando promove, unilateralmente, a funcdo de preenchimento da crianga e faz
esquecer que a crianca divide, no sujeito feminino que desempenha a fungéo materna, a
mée e a mulher. E essencial que a crianga no somente preencha, mas também divida,

que a mae deseje outras coisas alem dela. Se, por ventura, 0 objeto crian¢a nao divide,
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“ou ele sucumbe como dejeto do par genitor, ou, entdo, entra com a mae numa relacao
dual que o alicia — para empregar o termo de Lacan — o alicia com fantasia paterna”
(MILLER, 2014, p. 4).

Quanto mais a crianca preenche a mée, tanto mais ela a angustia, segundo a
férmula de que a angustia ¢ a falta da falta. A mée angustiada €, inicialmente, a que ndo
deseja, ou a que pouco deseja, como mulher.

Miller (2014) conclui que a metafora infantil do falo (a criangca como substituto
do falo) s6 é bem sucedida ao falhar. S6 € bem sucedida ao nao fixar o sujeito na
significacdo falica e, sim, ao lhe dar acesso a esta significacdo, na modalidade da
castracdo simbdlica. Para tanto, é necessario que esteja preservado o ndo-todo do desejo
feminino.

A devastacdo é, assim, uma das possiveis consequéncias da ndo-toda inscri¢éo

feminina no campo félico. Porém néo é a Unica, como exposto a seguir.

2.5. Pulsé@o e Gozo - A mulher e sua cria(¢ao)

As formulagOes de Jacques Lacan acerca do campo do gozo encontram a
principal referéncia tedrica nas consideracBes de Freud sobre o conceito de pulséo.
Propde-se neste Subcapitulo uma breve incursdo sobre tais consideracdes a partir de um
recorte de alguns dos principais textos dedicados a questdo da pulsdo em Freud e em
Lacan.

Além disto, ao problematizar a dupla via pulsional e as modalidades de gozo
“quando uma mulher é mae”, indica-se que a condigéo, prépria do feminino, de ser néo-
toda referida a ordem félica, favorece o circuito da pulsdo de morte, a dimensdo da
loucura e da devastacdo. Essa mesma condicéo, todavia, também oferece as mulheres a
potencialidade do que é da ordem da criacdo, através da inauguracdo de novos trajetos

pulsionais, como sera explorado adiante.

*kkkkikk
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Serge André (2011) é um dos autores que se dedica as questdes do feminino
empreendendo um estudo importante e de grande referéncia neste campo. Ao final do
livro O que quer uma mulher?, o autor aponta de forma resumida que seu trabalho
procurou distinguir trés vertentes a partir das quais um voto propriamente feminino
assume consisténcia: “o da identidade e do traco ao qual ela se fixa, o do Edipo e da
fungdo simbdlica que é nele preenchida pela instancia paterna e o da sexualidade e da
clivagem que ai submete o gozo” (p. 330).

A partir das reflexbes de Freud sobre feminilidade, André (2011) destaca a
temética de uma identidade faltosa. A referéncia falica s6 permite que a feminilidade se
coloque como porvir incerto, mas ndo como um dado garantido. Em Freud, esse porvir
oscila entre um tornar-se méde e um tornar-se passiva, polos condicionados pela inveja
do pénis, de um lado, e pelo narcisismo, de outro. A falta de uma identidade inicial
propicia que a mulher seja constantemente exposta a fetichizar o pénis como signo
fundador da identidade masculina ou a desenvolver identificagbes (masculinas e
femininas) que procuram apreender a feminilidade indiretamente, através de um
artificio.

Outra problematica encontrada por Freud foi com relagdo ao Edipo feminino. A
pergunta de Freud era sobre se a relacdo com o pai € capaz de substituir a relacdo inicial
da menina com a méde. André (2011) destaca que essa passagem da mée para o pai tem,
na menina, uma tendéncia a ser uma justaposicdo metonimica e ndo uma substituicao
metaférica, da mesma forma que o deslocamento da inveja do pénis ao desejo de ter um
filho, conforme j& exposto.

O exame da sexualidade feminina chega a um terceiro impasse, pelas mesmas
razdes: a mudanca de 6rgdo de investimento (substituicdo do clitoris pela vagina) e a
mudanca no modo de satisfacdo (atividade pela passividade). Dessa forma, embora
Freud pretendesse elevar tais mudancas ao nivel das metéforas, elas também nao
parecem ultrapassar a conexdo metonimica.

Quando Lacan situa essa problematica ndo no campo da metafora, mas do
suplemento que inaugura um mais além da sexualidade falica, ele permite deslindar este
impasse. A particdo que o suplemento inaugura ndo € entre dois 6rgéos (clitoris/vagina),
nem entre duas gramaticas pulsionais (atividade/passividade), mas entre a linguagem e o

corpo, entre 0 simbolico e o real. Para André (2011) o gozo que a posi¢do feminina
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evoca permanece suposicéo, pois que dele s6 ha formula negativa: se a mulher esta ndo-
toda referida a ordem félica, parte dela se situa alhures.

O conjunto dessas trés problematicas deixa 0 questionamento sobre a
feminilidade aberto para encontrar algo além da dialética do significante e da castracéo:
um insignificavel, um insubjetivavel, do qual sé ha traco no inconsciente sob a forma de
umbigo, de buraco. Lacan propde S(A) como a notacdo que escreve o significante da
falta no Outro enquanto lugar simbolico, o significante “daquilo que o Outro ndo diz
todo” (ANDRE, 2011, p. 332, grifo do autor).

No momento em que uma mulher quer se fazer reconhecer como sujeito, ela
acaba por esbarrar neste ponto de falta em que ndo hé sujeito reconhecivel, porque ndo
ha significante para Ihe manter seu lugar. O que uma mulher quer é que alguma coisa
advenha em lugar desse significante faltoso, que algum ponto de apoio lhe seja
oferecido onde o inconsciente a deixa abandonada. Tal reivindicagdo pode tomar
diferentes caminhos, dos quais André (2011) sublinha quatro, dos quais o ultimo
interessa a esta Tese de forma especial.

Primeiramente, ha o caminho da histeria. A histeria pode ser uma fuga do
irrepresentavel da feminilidade. Coloca-se ao abrigo do falo e o toma como uma
carapaca. Cedo ou tarde essa armadura falica é sentida como prisdo. Ademais, 0
imperialismo falico nunca é ampliado o bastante para que nele ela obtenha contento.

Outra via é a da mascarada, desenvolvida como conceito por Joan Riviére.
Nessa, a tendéncia € a de que o sujeito se aceite como ndo falico, mas que o faca sob a
forma de abandono, isto €, ela ndo o tem, ou ndo o tem mais, porque uma vez o tendo
possuido quis se desfazer dele. “A mascarada realiza uma encenacao imagindria do nao
todo: a representacdo da mulher castrada funciona ai como signo que protege contra a
falta de significante da feminilidade” (ANDRE, 2011, p. 333, grifo do autor).

O terceiro caminho que André (2011) destaca é o do amor. E notavel a procura
das mulheres por serem amadas e, além disso, a busca pelo dito que declara que elas o
sdo, 0 que denuncia a relacdo de sujeito a sujeito que a afirmagdo de amor busca
estabelecer. Através do amor, um sujeito é convocado em lugar do significante faltoso
da feminilidade: o sujeito suposto pelo parceiro. Para Lacan, nem a mulher nem o
sujeito existem enquanto tal como significantes, eles sdo, outrossim, representados por

um significante para outro significante. O que efetivamente eles séo situa-se num lugar
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que se encontra vazio, um lugar inter-dito, um lugar entre dois significantes. André
(2011) destaca que o problema é que o amor ndo consiste apenas na relacdo que se
estabelece pela fala: comporta também sua vertente real, onde encontra seu limite.

A (ltima via destacada pelo autor é a da criacdo. Andre (2011) sublinha que esta
via é mais dificil de ser definida pelos conceitos lacanianos. Propde, no entanto, que a
criagdo ndo ¢ nada mais do que “a producdo de um significante novo” (p. 334, grifo do
autor) no lugar de S(A). Toda criacdo é, para ele, uma tentativa de resposta a
inexisténcia dA Mulher. O que distingue essa tentativa, destarte, é o fato de que o
significado novo criado pelo artista ndo visa preencher o furo aberto por S(A), mas
revela-lo e fazé-lo operar como tal, como explicita o exemplo de Lacan no Seminario da
Etica da Psicanalise do oleiro, que cria as paredes do vaso ao redor do vazio do centro.

André (2011) destaca também que as mulheres tém uma relacéo especial com a
criagdo pelo fato de darem a luz, “como se somente elas tivessem o poder de criar
diretamente sem dever fazer o esfor¢o de uma sublimagdo” (p. 335, grifo do autor). A
pergunta de André (2011) é instigante: “Por que, com efeito, ndo dar ao parto a

importancia de uma auténtica criagao?” (p.335). E continua:

E certo que deveriamos seguir Freud inteiramente quando ele afirma a
equivaléncia para a mulher entre a crianca e o pénis? A crianga ndo seria, em
primeiro lugar, a tentativa de produzir um significante que tome o lugar de
S(A), antes de recair na sua significagdo falica? Seja como for, parece que se
trata, af, de uma criacéo falha, no sentido em que o significante novo que ela
da a luz ndo representa a mulher enquanto mulher mas a faz existir como mae
(p.335, grifo do autor).

André (2011) aponta ai uma das nocBes que interessam de sobremaneira a esta
pesquisa. O autor destaca que as consideracdes de Lacan ampliam e desdobram a
indicacdo freudiana que toma o filho como um equivalente falico. André (2011) indica
que a crianga pode ser uma tentativa de produzir um significante novo em lugar do
significante da falta do Outro antes que ela possa cumprir uma significacdo falica. A
pergunta desta Tese, entretanto, € um pouco diferente desta, na medida em que
questiona a funcéo suplementar que gerar um filho pode ter para a mulher-mae depois
que a crianca adquira valor falico.

Mesmo que no aquém do falico a crianga possa vir a constituir um significante
novo que advém em lugar de S(A), o tipo de criagdo que ai se encontraria deixaria um

unico destino como possibilidade: o da devastacdo e da loucura. Que ela possa ser,
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destaca-se, a tentativa de producdo de um “novo” mesmo que tenha cumprido a fungéo
de significacdo falica, pois que o gozo do lado mulher da sexuacéo ¢ dividido e escande
um mais além, como suplemento, isto é o que possibilita que esse significante tenha
como destino a cisdo que tambem marca o feminino: que esta criacdo possa ter a face da
loucura, mas também a face da poténcia de um tipo de criagdo que quebra com a norma
falica sem contudo sucumbir a devastacdo. Uma criagdo derivada da face do feminino
que ndo remete ao que também esta presente no aquéem do falico, que nao relembra a
busca do objeto perdido, ou ainda, da face que garante que o campo do feminino se
diferencie do campo da psicose, da face que aponta efetivamente para um suplementar
além félico.

A proposta deste Subcapitulo é problematizar se essa criacdo ndo pode ser
também pensada como a criacdo de um novo circuito pulsional. Um circuito que
empreende a inauguracdao de um novo trilhamento, ao invés de percorrer vias pulsionais
ja estabelecidas pelo sujeito (do inconsciente). Este novo trilhamento, marcado pelo
“estilete” feminino, denuncia a dualidade prépria tanto da sua condigdo pulsional,
quanto disto que marca o sulco deste trilhamento, ou seja, o feminino. Essa dualidade
esta expressa no polo da pulsdo de morte, que aponta para a face do feminino da loucura
e da devastacdo (conforme desenvolvido em outros Capitulos) e no polo que Freud
denomina pulsdo de vida*, face da maravilha do feminino. Ambas as faces, salienta-se,
podem comportar o carater da criagdo, uma vez que esta esta longe se ser privilégio do
que estaria da vertente da pulsao de vida.

Para melhor esclarecer estas questfes, propde-se um breve percurso pelas
formulacGes freudianas sobre o conceito de pulsdo. Da mesma forma, indica-se alguns

dos mais importantes desdobramentos de Lacan concernentes ao tema.

% Freud ndo desenvolve muito a dimensdo econdmica das pulses de vida, o0 que faz com que seja mais
dificil propor tal conceito a esta dimensdo da poténcia criativa do encontro “da mulher com a mae”. As
formulacBes das pulsdes de morte, todavia, parecem aplicarem-se melhor a vertente devastadora que
também estd em questdo nesse encontro. Sublinha-se, por hora, que as pulsfes de vida também sédo
chamadas por Freud de “Eros”, o que pode ser interessante no sentido da aproximagao aqui indicada.
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2.5.1. Pulsdo: criacdo de vida e de morte

Uma das grandes revolucdes promovidas pela Psicanalise foi a ampliacdo do
conceito de sexual, até entdo estritamente relacionada ao campo da genitalidade. Freud
alarga tal conceito, entendendo-o como uma forca vital, a qual denomina libido,
relacionando-a ao conceito de pulsdo de vida. A libido investe o real do corpo do bebé,
tornando o “pedago de carne” digno de ser chamado corpo. E o investimento pulsional
feito pela mée (enquanto fungdo) que constitui o que se pode chamar sujeito, um ser de
desejo atravessado pela linguagem.

Ao longo de sua teoria, Freud néo deixou nunca de entender o homem como um
ser de desejo e de conflito. Descreveu a existéncia de um dualismo entre forcas potentes
e contrarias. Ha trés dualismos que se sucedem na teoria freudiana, representando forcas
em constante conflito, conforme exposto a seguir.

Desde 1895, em Projeto para uma Psicologia Cientifica, Freud desenvolve a
ideia de uma libido psiquica, uma forma de energia que ele situa na origem da atividade
humana. Faz ai uma distin¢do entre esse “impulso”, de origem interna e refreavel, das
excitacdes externas, das quais pode fugir ou esquivar-se.

Garcia-Roza (2004) lembra que em 1897, Freud abandona a teoria da seducdo e
reformula sua concepgdo de sexualidade. Mantém, porém, a ideia de que o recalque das
mocgOes sexuais era a causa de um conflito psiquico que conduzia a neurose. Foi em
1898 que Freud tornou mais clara a ideia de uma sexualidade infantil. A etiologia das
neuroses s6 poderia ser encontrada nas fantasias advindas das experiéncias sexuais
infantis. Freud observou que a sexualidade nem sempre aparecia de forma explicita nos
sonhos ou nas fantasias, surgindo sob disfarces que era preciso decifrar.

Em 1905, no texto Trés Ensaios sobre a Teoria da Sexualidade, Freud recorre
pela primeira vez a palavra pulsdo. Aponta que a pulsdo diz respeito a uma carga
energética que se encontra na origem da atividade motora do organismo e do
funcionamento psiquico inconsciente do homem. A defini¢do que ele oferece a pulséo

neste momento ndo sofrera, ao longo de sua obra, grandes alteragdes:

Por “pulsdo” podemos entender, a principio apenas 0 representante psiquico
de uma fonte endossomatica de estimulagdo que flui continuamente, para
diferencid-la do “estimulo”, que é produzido por excitagdes isoladas vindas
de fora. Pulsdo, portanto, ¢ um dos conceitos da delimitacdo entre o animico
e o fisico (FREUD, 1905, p. 159).
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Ao utilizar a palavra alem& Trieb, traduzida por pulséo, Freud procura demarcar
uma diferenca com relagdo ao termo Instinkt, instinto. O instinto delimita uma conduta
que tem por objetivo atingir um objeto para obter satisfacdo. A pulséo, por outro lado,
demarca que o objeto de satisfacdo da pulsdo ndo é (pré)determinado pelo bebé, que
precisa de um outro (ou melhor, de um Outro) para encontrd-lo. O bebé seria, assim, um
ser em permanente construcdo, que inicialmente € um conjunto desorganizado de
pulsdes.

Nos Trés Ensaios, Freud (1905) trabalha com a hipGtese de um dualismo
pulsional descrito nos seguintes termos: pulsdes sexuais, que sdo uma energia de ordem
libidinal, sob o dominio do principio de prazer; e pulsdes de auto-conservacao ou
pulsdes do eu, que participam da defesa do eu contra sua invasdo pelas pulsdes sexuais,
sob o dominio do principio de realidade.

Atraveés das consideracGes de Freud (1914) sobre o conceito de narcisismo e dos
estudos sobre as psicoses, este dualismo pulsional se modifica. Freud passa a trabalhar
com a formulacédo das pulsdes sexuais colocadas no eu (libido narcisica), por um lado, e
com as puls@es sexuais colocadas em objetos externos (libido objetal), por outro.

J& com esta hipotese, em As Pulsbes e os Destinos da Pulsdo, Freud (1915)
descreve a vulnerabilidade e o desamparo que caracterizam o estado inicial dos bebés,
sua completa dependéncia a alguém que garanta sua sobrevivéncia, oferecendo-lhe
alimento e toda gama de afetos que, espera-se, venha junto com ele.

Inicialmente, o bebé ndo conta com muitas capacidades além da de receber
estimulos. Além disso, o bebé tem a tarefa de lidar com os estimulos internos, aos quais
se encontra igualmente desamparado. Neste sentido, 0 comparecimento da mae, a que
cumpre a funcdo materna, é indispensavel.

A pulsdo sexual, isto é, a libido, é sempre parcial. Freud a descreve como tendo
origem em zonas erogenas especificas, partes privilegiadas do corpo, como a oral, a anal
e a genital. As observaces clinicas fazem, porém, que Freud estenda a erogeneidade a
todo corpo.

Em 1915, Freud ja considerava a pulsdo como um conceito limitrofe, entre o
somatico e o psiquico. Sugere que a pulsdo € composta por quatro caracteristicas

fundamentais:
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1. Forga: A pulsdo tem uma forca constante, de origem somatica. E a esséncia da
pulsdo, o motor da atividade psiquica;

2. Fonte: Localizada em alguma parte do corpo cuja excitacdo é representada pelo
organismo como puls&o;

3. Alvo: A pulsédo tem como objetivo a satisfacdo (por caminhos diversos), mas tal
satisfagdo nunca € totalmente alcancada, pois a pressdo € constante e ndo suprime a
exigéncia de trabalho. Trata-se, assim, de um alvo (satisfacdo) para ndo ser atingido,
ndo porque ndo encontre meios para fazé-lo, mas em funcdo de sua propria natureza;

4. Objeto: E 0 meio que a pulso utiliza para atingir seu objetivo. E o que ha de mais
variavel na pulsdo. E a historia do sujeito, seus desejos e fantasias, que V3o construir 0s
objetos pulsionais de cada um.

Freud (1915) também estabelece quatro destinos possiveis para as pulsfes: 1.
Inversdo: transformacdo no contrario (que pode ser quanto ao alvo — como no
sadismo/masoquismo — ou quanto ao contetdo — invertendo amor em Odio, por
exemplo); 2. Reversdo: a pulsdo é revertida para a propria pessoa; 3. Recalque; 4.
Sublimacéo.

Destas indicagOes, decanta a pergunta sobre como pensar o ser mde como
inauguracdo de um novo destino pulsional para uma mulher. A maternidade seria, entéo,
0 objeto da pulsdo da méde-mulher. Quanto ao destino, como situa-lo nas alternativas
freudianas? Talvez o destino da sublimacdo apontado por Freud possa ser pensado
como estando na via da criacdo que André (2011) destacou. Ainda assim, o proprio
André (2011) destaca ndo se tratar do mesmo movimento, quando sugere que as
mulheres teriam o poder de criar de forma genuina, sem que esta criagdo exija o esforco
da sublimacéo. Por outro lado, o além falico indica o destino do recalque, mesmo que
ela seja ndo-toda na castracdo. Nesse momento, deixa-se tal questdo indicada.

Ainda com relacdo ao trabalho de Freud com o tema das pulsées, Birman (1996)
aponta que em As Pulsdes e seus Destinos Freud comeca a desconstruir a
metapsicologia inicial, ao considerar que a forca pulsional é relativamente autbnoma em
relagdo ao campo da representacéo. Isto fez com que a pulsdo passasse a ocupar o lugar
de conceito fundamental da metapsicologia. O inconsciente, o recalque e a sublimagéo

passaram a serem trabalhados como derivacGes da forca pulsional. Tal autonomia das
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pulsbes faz com que seja possivel pensar também na existéncia de uma pulsdo sem
representacéo.

O autor (1996) afirma que €é isto que é anunciado em 1920 com o conceito de
pulsdo de morte. Essa transformacdo exigiu a constru¢do de um novo modelo de
aparelho psiquico, no qual estaria presente também um polo pulsional e ndo somente
diferentes sistemas de representacdo (consciente, pré-consciente e inconsciente). O
registro econdmico passa a ter prevaléncia sobre os demais.

Assim, a teoria das pulsdes adquire maior consisténcia tedrica em 1920, em
Mais Além do Principio de Prazer, momento de reviravolta na teoria freudiana. Freud
questiona a suposicao de que até entdo ele se valia: que o principio do prazer seria 0
principio regulador da vida psiquica. Se assim fosse, a maioria dos processos psiquicos
seria acompanhada de prazer, o que ndo condiz com o que revela a clinica.

Atraveés de sua pratica clinica, Freud (1920) percebe que certos funcionamentos
de seus pacientes pareciam contradizer as leis que ele supunha sobre o funcionamento
psiquico, como a resisténcia em abandonar o sintoma. Questiona-se, além disso, 0 que
faria com que os sodados de guerra manifestassem necessidade de rememorar fatos téo
desprazerosos, se a tendéncia do psiquismo fosse o prazer?®. Observa também a
brincadeira de um de seus netos, o jogo fort-da, que parecia reproduzir uma vivéncia
dolorosa, no caso, a separacdo da méde com o bebé. Por essas vias, Freud elabora o
conceito de pulsdo de morte, cuja compulsdo a repeticdo seria a manifestacdo clinica.

Ainda assim, Freud (1920) ndo deixa de considerar que a pulsdo € uma tendéncia
a reconstrucdo de um estado anterior que precisou abandonar por influéncia de forcas
exteriores perturbadoras ou, ainda, a manifestagdo da inércia na vida organica (principio
de constancia). Ele passa, todavia, a valorizar outra face da pulsdo, a qual denomina
pulsdo de morte. O dualismo pulsional é, entdo, posto entre pulsdo de vida e pulsdo de
morte.

Ele comeca a considerar a pulsdo de morte como primaria, o que é corroborado
pelo desamparo inicial do bebé. A mae é responsavel por introduzir a dimensdo de Eros
no bebé que, entregue a sorte, rapidamente teria a morte como destino. Assim, a meta da
vida seria a morte, da mesma forma que é o inanimado o que precede 0 animado,
conclui Freud (1920).

2> Mesmo com a consideracao de que o proprio desprazer pode causar prazer, Freud ndo se satisfazia com
tal concluséo.
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Os cuidados da mde erogenizam o corpo da crianga. As necessidades do bebé
vao, aos poucos, transformando-se em desejo. Quando a mée nomeia a necessidade do
bebé, o choro se transforma em apelo. E o investimento libidinal dela que garante que
essas modificacBes acontecam.

A pulsdo de morte teria uma origem inconsciente, levando o sujeito a se colocar
repetidamente em situacdes dolorosas, réplicas de experiéncias antigas. Em nenhum
processo de vida ela acha-se ausente: hd um confronto permanente entre elas. As
pulsdes de vida sdo descritas, de seu lado, como a reunido do que Freud até entdo
denominava pulsdes sexuais e pulsdes do eu.

Jaem 1919, em O Estranho, Freud descrevia a compulsdo a repeticdo como um
movimento inerente as pulsbes e, justamente por isto, sempre presente no trabalho

analitico. Nas suas palavras:

Pois é possivel reconhecer, na mente inconsciente, a predominancia de uma

~ \ c o~ . . . . 26
‘compulsdo a repeticdo’, procedente dos impulsos instintuais® e

provavelmente inerente a prépria natureza dos instintos — uma compulsdo
poderosa o bastante para prevalecer sobre o principio de prazer, emprestando
a determinados aspectos da mente o seu carater demoniaco e, ainda muito
claramente expressa nos impulsos das criancas pequenas; uma compulséo
que é responsavel, também, por uma parte do rumo tomado pelas analises de
pacientes neur6ticos. Todas essas consideracBes preparam-nos para a
descoberta de que o que quer que nhos lembre esta intima ‘compulsdao a
repeticdo’ é percebido como estranho. (FREUD, 1919a, p.256).

Tais apontamentos dao indicios dos motivos pelos quais o conceito de pulsdo
tornou-se uma pedra angular na construcdo da psicanalise. Conceito metapsicoldgico
por exceléncia, na medida em que ndo trata de um campo de saber sobre construtos de
observagdo empirica, mas de um aparato tedrico sobre aquilo que escapa ao olhar e a
observacgao direta: o inconsciente.

Segundo Garcia-Roza (2004), quando Freud descreve em 1920 a presenca de
Tanatos, a pulsdo de morte, no sujeito, desloca o foco da compreensao do inconsciente,
primeiramente referida ao recalcado, como consequéncia da representacdo como central
no funcionamento psiquico, para a prevaléncia da relagdo com o Outro. Ele salienta que

em A Interpretacdo dos Sonhos (1900) Freud j& havia se referido a algo indizivel, ndo

% A grande maioria dos textos de Freud foram, conforme consta nas referéncias bibliogréaficas desta Tese,
utilizados a partir da Edicao Standard Brasileira das Obras Psicoldgicas Completas de Sigmund Freud, da
Editora Imago, de traducdo de Jayme Salomédo, de 1996. Nesta edicdo, a traducdo de trieb foi realizada,
equivocadamente, por instinto. Salienta-se, conforme corroborado em outras edi¢fes, que a traducdo mais
adequada af seria pulséo.
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representavel, quando descreveu o umbigo dos sonhos. O autor (2004) ressalta também
que a pulsdo remeteria a uma regido que estaria além da ordem e da lei, além do
principio de prazer e do de realidade, além do inconsciente e da rede significante, que
seria o lugar do acaso.

Dez anos depois, em O Mal-Estar na Civilizacdo, Freud (1930) descreve com
mais clareza a independéncia das pulsdes de morte, quando relaciona a destrutividade a
elas. Ele aponta que é levado a concluir, ndo sem descontento, que 0 homem ndo € uma
criatura terna e carente de amor que so se defende quando é atacado. Ao contrario, € um
ser entre as tendéncias pulsionais, com dose consideréavel de agressividade.

Unbehagen, traduzido por mal-estar, remete a um ‘sentir-se desprotegido’, a
uma ‘falta de abrigo’. Ainda que mal-estar possa de fato ser a melhor forma de traduzir
unbehagen, sublinha-se que a nocdo passa pela ideia de uma inquietacdo, de um
desconforto, de um incomodo, um constrangimento. Tensdo que parece estar presente,
mais ou menos intensamente, nesta convivéncia de tendéncias pulsionais distintas, no

encontro das posi¢cdes materna e feminina.

2.5.2. O pulsional em Lacan

Lacan trabalha com o conceito de pulsdo em diferentes momentos do seu
Ensino. Destacam-se aqui trés destes momentos: as suas formulagdes sobre a formacao
do eu, quando a énfase é posta no registro do imaginario; o Seminario As Formagdes do
Inconsciente (1957), o texto Subversdo do Sujeito e Dialética do Desejo no Inconsciente
Freudiano (1960a) e o Seminario Os Quatro Conceitos Fundamentais da Psicanalise
(1964), quando a énfase recai no registro do simbdlico; e nos altimos Seminarios,
quando trabalha a questdo do gozo e privilegia o registro do real. Propde-se aqui, breves
comentarios sobre 0s dois primeiros momentos, visto que o terceiro fora trabalhado em
parte separada desta pesquisa, visto a maior relevancia que possui para 0s objetivos
desta Tese.

No primeiro momento, quando Lacan (1949) desenvolve as questdes sobre o

estddio do espelho, a libido é trabalhada no plano do narcisismo: através do
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reconhecimento da sua imagem no espelho ha a antecipacdo de um corpo fragmentado a
uma forma de totalidade. Tal reconhecimento é possivel através da presenca de um
Outro, que opera a uma funcao de identificacdo imaginaria e alienante a este Outro.

O estadio do espelho compreende a matriz simbdlica em que, de forma
primitiva, 0 eu precipita-se mesmo antes de poder objetivar sua identificagdo com o
outro, antes que a linguagem lhe confira lugar de sujeito. A identificacdo primordial do
bebé com sua imagem comporta uma dindmica afetiva, uma vinculagéo erotica. Assim,
a dindmica do estadio do espelho relaciona-se, além da identificacdo primordial, com
uma satisfacdo pulsional. Nesse momento, a libido opera a possibilidade de uma
vivéncia de imagem global, em lugar da forma fragmentada experimentada até entéo.

As indicacbes de Lacan sobre essas questdes estdo em relacdo estreita com a
necessidade de que o bebé assuma um estatuto falico para que, mais além, possa ser
possivel o encontro da posicdo materna com a feminina. Isso quer dizer que, conforme
desenvolvido anteriormente, o investimento pulsional da mée na crianga antes mesmo
de ela nascer (neste sentido seria mais apropriado falar de um investimento pulsional na
maternidade) € o primeiro movimento necessario para pensar num “além falico”. Nao
h& como pensar numa posi¢do falica desinvestida pulsionalmente e, portanto, tampouco
no que vai além do féalico. Na contramdo, todavia, nem todo investimento pulsional é
necessariamente falico, o que possui consequéncias interessantes no que tange ao
feminino, como retomado adiante.

No segundo momento supracitado, Lacan (1953) retoma a teoria psicanalitica a
partir da poténcia da fala, dos poderes da palavra. O pulsional é trabalhado neste
momento como aquilo que esta sob efeito do recalque: a escuta psicanalitica teria por
objetivo liberar o significado recalcado, através da simbolizacdo da verdade que o
sintoma manifesta.

A fala do paciente é privilegiada no sentido de ser o Unico meio que a
psicandlise dispde. Lacan denomina “fala vazia” a que traz a queixa sintomatica em €ixo
imaginario e de “fala plena” a que, no eixo simbolico, aproxima o sujeito da verdade do
desejo. Por estas vias, Lacan (1953) toma o significante como o que representa o sujeito
para outro significante. O significado, resultado da operacdo significante, esta sob a
barra que resiste a significacdo, sendo, assim, inapreensivel. A fala plena seria, pois,

impossivel, e o desejo seria outro nome para esta impossibilidade. A falta de um
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significante no campo do Outro denuncia a impossibilidade de uma significacéo
absoluta e, por conseguinte, que a verdade presente na fala nunca se da por inteira.
Justamente porque o S(A) expressa a impossibilidade estrutural de atingir a fala plena,
porque a fala implica sempre um semi-dizer, 0 modelo da fala plena é abandonado por
Lacan em 1960.

No que se refere ao campo das pulsdes, em 1957, no Seminario As Formagdes
do Inconsciente, Lacan elabora o grafo do desejo, que posteriormente é reproduzido no
escrito Subversdo do Sujeito e Dialética do Desejo no Inconsciente Freudiano. Nesse
grafo Lacan (1957) apresenta a formula para a pulsdo: $<>D. Para tanto, Lacan (1960a)
esclarece a diferenca entre desejo, demanda e necessidade.

O que é da ordem do humano necessariamente passa pela palavra e pela
linguagem, ou seja, pela demanda. E o significante da demanda que barra a necessidade
e origina a pulsdo. Na margem dessa demanda que se separa da necessidade funda-se o
desejo, como 0 que escapa na relacdo produzida entre demanda e necessidade, como 0
que resulta do deslizamento metonimico do significante da demanda. A pulsdo, no
registro simbolico, é estabelecida assim pela trilogia necessidade-demanda-desejo.

O desejo se estabelece pelo desejo do Outro, é como Outro que o sujeito deseja.
Isto porque o Outro é o tesouro dos significantes, é o lugar a partir do qual o sujeito
recebe sua propria mensagem de forma invertida.

A pergunta do Outro que retorna ao sujeito, retorna como um “Che vuoi?”, “que
queres?”. Lacan (1960a) aponta que a fantasia ($<>a°’) é a0 mesmo tempo o suporte
para 0 desejo e a resposta para o desejo do Outro. A fantasia tenta tamponar a falta de
saber no terreno do significante (S(A)), mesmo que tal tarefa seja impossivel.

Através do grafo do desejo, Lacan (1960a) apresenta as extremidades do gozo e
da castracdo, destacando que a Lei € constituida pela interdicdo do gozo. Assim, 0
préprio desejo implica na demarcacédo de limites ao gozo.

A pulséo é o que advém da demanda quando o sujeito desvanece. A demanda
também acaba por desaparecer, mas resta o corte, que continua a distinguir a pulsdo da
funcdo orgénica que ela habita. O matema da pulsdo ($<>D) revela a impossibilidade de
uma base comum entre pulsdo e instinto: a pulsdo € uma montagem, constitui-se na

articulacdo do sujeito ao Outro. Ela expressa as operacgdes logicas possiveis do sujeito

2’ Salienta-se que aqui 0 a ndo é o objeto real como trabalhado no seminério da Angustia (1962-1963),
mas 0 objeto imaginario da fantasia.
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em relagdo a demanda do Outro, a0 mesmo tempo em que 0 préprio sujeito é efeito
desta operacgéo significante do Outro, ou ainda, da significacdo da demanda do Outro.
N&o existe, pois, pulsdo sem demanda.

Lacan (1960a) destaca que quando o Outro é solicitado a responder pela
pergunta sobre o desejo, a responder de seu valor de tesouro de significantes, a resposta
ndo vira sendo em termos de pulsdo. Silva e Neto (2009) sugerem que a pulsdo
freudiana é traduzida por Lacan (1960a) no termo da demanda, que retoma o que €é
possivel de ser transposto do pulsional a fala. O algoritmo $<>D revela que a exigéncia
da crianca por satisfacdo pulsional necessariamente precisa passar pelos significantes do
Outro e de sua demanda.

Posteriormente, no Seminario Os Quatro Conceitos Fundamentais da
Psicanalise, Lacan (1964) retoma as questfes desenvolvidas tanto em 1949, no Estadio
do Espelho como Formador da Funcdo do Eu, quanto em 1960, em Subversdo do
Sujeito e Dialética do Desejo no Inconsciente Freudiano, no que se refere a pulséo.

Lacan (1964) apresenta ai a nocdo do sujeito do inconsciente como falha, como
tropeco, como efeito da descontinuidade da cadeia significante. Lacan destaca a
estrutura temporal de pulsagdo do inconsciente, de abertura e de fechamento. Sublinha,
além disso, que a sexualidade so se realiza pela operacéo das pulsdes e pela parcialidade
que elas comportam.

A sexualidade comparece no inconsciente através da demanda do Outro, por
meio de uma combinatéria dos significantes do Outro. A pulsdo seria expressdo da
participacdo da sexualidade na vida psiquica, e por isto precisa conformar-se com a
estrutura de hiancia do inconsciente.

Assim como Freud, Lacan (1964) trabalha as pulsdes através de quatro
elementos:

1. Impulso (drang): associado a tendéncia de descarga e vinculado a presenca de uma
excitacdo, de um estimulo. Este estimulo é interno e relacionado com a sexualidade,
cuja forga é constante. A pulsdo é indestrutivel mesmo com sua satisfacéo, seu impulso
estd continuamente presente e demandando satisfacdo, o que a distingue das fungdes
bioldgicas.

2. Fonte (quelle): zona erdgena da qual parte o circuito pulsional e para onde ele

retorna. Oferece a economia da pulsdo uma estrutura de borda.
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3. Objeto (objekt): mesmo quando a pulsdo apreende um objeto, apreende de um jeito
que ndo é por ele que ela se satisfaz. O que a pulsdo faz é contornar o objeto.

4. Alvo (ziel): satisfacdo. Ha sempre um “gap” entre a satisfacdo buscada e a satisfagdo
encontrada.

O impulso da pulséo parte da fonte, contorna o objeto e faz um retorno sobre a
zona erdgena. Mesmo que a pulsdo somente contorne o objeto e ndo o apreenda ela
pode alcangar alguma satisfacdo. Assim, “o alvo ndo ¢ a ave que vocés abatem, ¢ ter
acertado o tiro e, assim, atingido o alvo de vocés” (LACAN, 1964, p. 170), ¢ o retorno
em circuito.

Essa nocdo de contorno do objeto faz toda diferenca para o ensino de Lacan e
possui muitos desdobramentos. Com relacdo a maternidade como objeto de pulsdo (de
uma mulher), faz pensar sobre isso que ndo se apreende e que resta do movimento de
contorno do objeto, a satisfagdo “ndo-toda” que, inerente a condi¢do da economia da
pulsdo, reverbera no que também é proprio do feminino.

Um ponto que é destacado por Silva e Neto (2009) e que, acrescenta-se aqui,
também ¢é de alguma forma familiar ao feminino, é que a atividade da pulsdo concentra-
se num “se fazer”: o sujeito se vale da demanda do Outro para alcangar a satisfagdo. O
“se fazer” articula a satisfacdo sexual com a demanda do Outro. Assim, a passagem da
pulsdo oral a pulsdo anal, ou da pulsdo anal a pulséo falica, ndo seria um processo de
maturacdo, mas algo que se deve a a¢do da demanda do Outro. Se o sujeito é constituido
a partir do campo do Outro, que o antecede, Lacan (1964) aponta que 0 sujeito é
dividido ndo sé pelo significante do Outro, mas também pela pulsao.

Diferente da vida bioldgica, a libido é indestrutivel. Assim, o sexual da vida
psiquica esta livre dos ciclos de reproducdo sexual. A libido é o que marca a diferenca
da sexualidade humana dos ciclos reprodutivos biolégicos. Ao se articularem com o
significante no inconsciente, o0 que as pulsdes fazem surgir € a morte, ou melhor, a
pulsdo de morte. Lacan (1964) afirma que, virtualmente, toda pulsdo é de morte. A
ordem simbolica estruturada pelo inconsciente implica necessariamente a morte “da
coisa”, ou seja, a nocao de morte estd sempre presente do registro do simbolico.

As formulagdes de Lacan aqui destacadas tém desdobramentos interessantes no
encontro da posicdo materna com a feminina. A trilogia necessidade-demanda-desejo,

por exemplo, impBe algumas consideracBes. No que se refere a necessidade, talvez se
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possa pensar que as leituras que vinculam a maternidade a uma condigdo natural da
mulher estdo situadas na direcdo de aponta-la como necessidade, o que, evidentemente,
ndo acompanha as consideracdes desta Tese.

No que se refere ao desejo, pode-se considerar que sua vinculagdo ao desejo do
Outro, com a Lei, faz com que propor a pergunta sobre o “desejo de ser mae” esteja
vinculada as indicacfes freudianas que tomam a maternidade como a saida félica que
torna possivel a menina ascender a feminilidade. Nesse sentido, se trataria de um
caminho privilegiado justamente tendo em vista 0 que ele possibilita, mas, ainda assim,
de um caminho que coloca a maternidade como um dos “objetos”, ou uma das
“realizagdes”, que visam responder a pergunta “Che vuoi?”, como o que faz parte da
série que movimenta o desejo, como algo inerentemente falico.

Quando Lacan diferencia estes dois elementos — necessidade e desejo — da
demanda, acaba por desencadear diversos questionamentos. O matema da pulséo revela
sua relacdo com a demanda, na medida em que é dela que a pulsdo advém, com a
divisdo do sujeito. Ainda que ela seja constituida na relacdo com o Outro, visto a
condicdo de alienacdo do sujeito, ela € uma montagem que se constitui a partir desta
relacdo, que expressa as operagdes possiveis que restam ao sujeito quanto a demanda do
Outro.

Assim, a contingéncia da maternidade como criagdo de um novo circuito
pulsional ndo estaria totalmente desvinculada nem da condicao de castracdo do sujeito,
nem da demanda que o Outro endereca a este sujeito. Trata-se, todavia, de uma saida
que preserva a dimensdo da criacdo, justamente na medida do engendramento de todos

esses elementos.

Levando em consideracdo as questbes até agora desenvolvidas, passa-se ao
Capitulo 3, que se ocupara em trabalhar com duas personagens da literatura que,
seguindo algumas pistas e provocacOes indicadas por Lacan, incitam as discussoes
propostas. Se Santa Teresa figura de forma tdo veemente o que esta em causa no gozo
feminino, Medéia (de Euripedes) e A Mae (de Barragem contra o Pacifico, de M.
Duras), como ird se demonstrar, sdo mulheres-maes que, de diferentes formas, fazem

repercutir as intengdes desta Tese.
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CAPITULO 3 - FIGURACOES D’ELAS

Este Capitulo se propBe a apresentar duas figuraces de mulheres que, de
diferentes maneiras, problematizam as questdes derivadas tanto do gozo feminino como
um mais além do gozo félico, quanto de suas rela¢cbes com o ser mae. Tais figuraces
foram recolhidas de indicacdes que Jacques Lacan faz, em diferentes momentos do seu
Ensino?.

A primeira d’elas é Medéia, de Euripedes. Lacan (1958a), no texto A Juventude
de Gide ou Letra e Desejo, menciona Medéia como esta que, a semelhanca de
Madeleine, esposa de Gide, tem seu lado mulher como prevalente em ato derradeiro.
Medéia é uma das figuras mais emblematicas da mitologia. Ela mata seus proprios
filhos quando descobre que seu amado Jasdo iria deixa-la para se casar com outra
mulher. Medéia, assim, provoca questdes importantes no que concerne ao Sser mae-
mulher, conforme desenvolvido a seguir.

Em segundo lugar, convoca-se para a discussdo a figura da Mae de Barragem
Contra o Pacifico, de Marguerite Duras (2003). Aqui, ela ser4 chamada assim, de Mae
com letra mailscula, porque no livro ela ndo tem nome: ela é a mde. Uma mée que, pelo
“amor louco” que dedica aos filhos, decide erguer uma barragem contra um Oceano:
imagem que parece extremamente agugada para falar do campo do gozo. O “Oceano
Pacifico” tem uma antitese marcada no nome, que tenta conciliar a vida viva e
extremamente complexa de um Oceano com o0 pacato, o pacifico, o sem conflito —
antitese que é traduzida em histdria, neste romance. Lacan (1965) em Homenagem a
Marguerite Duras pelo arrebatamento de Lol V. Stein, embora ndo mencione a obra
aqui escolhida, indica a poetiza francesa como alguém que encontrou uma forma, a arte
da literatura, de por palavras ao indizivel do arrebatamento feminino.

A seguir, destarte, estas figuragdes d’elas. Destas que, por ndo se poder dizer

todas, diz-se uma a uma, através de duas delas.

%8 O que justifica a escolha dessas obras nesta Tese.
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3.1. O Mito de Medéia

A mitologia é referéncia constante no campo da Psicanélise. Desde o inicio das
formulacGes psicanaliticas, Freud recorre a mitologia incluindo-a em sua metodologia.
Ja em A Interpretacdo dos Sonhos, Freud (1900) estabelece uma relagdo entre o
simbolismo do sonho e os mitos, afirmando que o simbolismo onirico leva para muito
além do sonho, assim como 0s mitos, as lendas, os chistes e o folclore.

Freud (1900) sublinha a importancia e a riqueza dos mitos, que apresentam uma
linguagem rica em significado, mesmo que ndo seja clara, precisando ser decifrada.
Freud sublinha que, assim como o sonho, os mitos encerram dois sentidos: 0 manifesto
e o latente. Também de forma semelhante ao inconsciente, o mito pode ser ilogico e
irracional. Dois dos mitos mais utilizados por Freud s&o o mito de Edipo e o mito de
Narciso, trabalhados com diversas consequéncias, ao longo de toda sua obra. Além
dessas, outra referéncia explicita de Freud (1933) ao campo da mitologia acontece no
que se refere as pulsdes, quando aponta que elas sdo entidades miticas e a propria teoria
das pulsdes ¢ a “nossa mitologia” (p.98), destacando a poténcia da indeterminagao
comum a ambas.

Nas palavras de Avila (2001):

Para a psicanalise, desde Freud, a mitologia grega tem representado o grande
repositério onde podemos buscar modelos que organizem descricGes tedricas,
sustentem imagisticamente hipGteses, permitem articulagbes com o0s
fendmenos clinicos e assegurem constructos para a investigacao
metapsicolégica. Freud asseverava que a mitologia era uma das matérias
imprescindiveis para a formacéo dos psicanalistas (p.09).

Azevedo (2004) também propde interrogar 0 mito tendo em vista a atracdo que
este tipo de linguagem despertou ao criador da Psicanalise. A autora salienta que o0 mito
¢ comumente associado a estorias fabulosas, absurdas e muitas vezes incoerentes e
contraditérias. Tal acepcdo é frequente tanto na filosofia classica quanto no senso
comum da contemporaneidade, que sustentam a no¢do de que 0 mito se mantém como
estoria inalterada, restringindo-se do dominio do significado, que € fixo e independe do
significante.

A Psicanalise, como inicialmente destacado, trabalhou desde suas primeiras
formulagGes no sentido de pdr em questdo tal oposicdo. Da mesma forma, Aristoteles ja

sublinhava a ambiguidade que o significante mythos comporta na lingua grega. Isto é,
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ao mesmo tempo em que o termo remete a uma fabulacdo, a um relato, ele também diz
respeito ao arranjo dessas fabulas. Azevedo (2004) destaca que segundo Aristételes o
mito ndo sO é da ordem do significado, mas também evoca a forma de construcdo, a
l6gica que ordena a articulagio significante. E por isso que o mito, por mais carregado
de sentido que possa ser, é também um tipo de linguagem, uma razéo discursiva, um
logos.

Para Azevedo (2004) o mito é um termo essencialmente mdultiplo, ambiguo,
podendo designar varios géneros literarios (épico, lirico ou dramatico), relatos de
carater histdrico e lendas de tradi¢do oral. Além disso, ele remete tambeém a sua propria
ordenacdo, aos tipos de relacbes que esses relatos estabelecem e pelas quais sé&o
constituidos. Essa ambiguidade etimoldgica reflete também a ambiguidade de sentidos
presente nos mitos: ndo ha maneira univoca ou fixa de tomar seus significados. Um
mesmo elemento pode estar referido a varias questoes.

Dessa forma, Azevedo (2004) alerta que um mito ndo deve ser tomado como um
arquétipo, como um modelo fixo e explicativo de questdes historicas e culturais que
surgem na e da linguagem e sdo vacilantes em suas significacbes. Nao deve, tampouco,
ser tomado como algo que amplia a dicotomia “geral x singular”, ou “coletivo x
individual”, “universal x particular”, mas sim como algo que se situa na intersec¢ao
desses campos, entre a estrutura e a sua atualizacdo. A autora atribui ao trabalho de
Lévi-Strauss a possibilidade de, além de superar dicotomias e se articular na confluéncia
do continuo e do descontinuo, entender mais um aspecto fundamental da linguagem
mitica, qual seja, a repeticao.

Ao sublinhar o carater contingencial do mito, o antrop6logo acentua também
a similaridade das est6rias ao redor do mundo e em tempos variados da
histéria — hé algo que se repete, que é similarmente insistente na linguagem
mitica, em meio a suas particularidades histéricas ou culturais. (AZEVEDO,
2004, p. 15).

E por isso que, segundo Costa (2007), 0 mito nos serve, porque tem o papel de
fazer borda, recortando um lugar no qual o impossivel pode ser abordado de alguma
maneira. Azevedo (2004) corrobora sublinhando que o principal objetivo do mito “é dar
conta de contradicGes, ou fornecer um modelo l6gico para supera-las” (p.17).

Embora todas essas questdes estejam na base dos interesses de Freud na
mitologia, ele ndo foi o Unico a dedicar privilégio consideravel aos mitos na Psicanalise.

No Ensino de Lacan (1952) as questbes sobre o mito sdo trabalhadas de forma
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contundente, principalmente no que se refere aos seus desdobramentos na dindmica
individual neurdtica. Lacan (1952) aponta que a experiéncia psicanalitica ndo é
objetivavel, que ela comporta em seu seio a emergéncia de uma verdade que ndo pode
ser toda dita, uma vez que o que a constitui é a fala e seria preciso dizer a prépria fala, o
que propriamente é o que ndo se pode dizer. Somos, contudo, levados a exprimir as
formulagdes que levem a conhecer o seu essencial: “é justamente por isso que existe no
seio da experiéncia analitica algo que é, propriamente falando, um mito” (1952, p. 13).

Lacan (1952) confere ao mito um carater ficcional, definindo-o como o que pode
dar uma formulagéo discursiva para algo que néo pode ser transmitido na definicéo da
verdade, uma vez que a definicdo da verdade apoia-se nela mesma e é na progressao da
fala que ela a constitui. Inapreensivel em si mesma, a fala também néo apreende o
movimento de acesso a verdade enquanto verdade objetiva, apenas podendo exprimi-la
de forma mitica. Dessa forma, o que a teoria psicanalitica concretiza da relacéo
intersubjetiva, o Complexo de Edipo, tem valor de mito.

O mito é uma representacdo objetivada de uma gesta que exprime de forma
imaginaria as relacdes fundamentais que caracterizam certo modo de ser humano. O
mito é “a manifestagdo social, latente ou patente, virtual ou realizada, plena ou
esvaziada de sentido, desse modo de ser” (LACAN, 1952, p. 15) e é ai que pode-se

encontrar sua fungdo na vivéncia mesma de um neurético.

3.1.1. Medéia: Mulher-Mae

Medéia é uma das figuras mais emblematicas da mitologia grega. Considerada
por muitos (Kuri, 2007) como a melhor das tragédias de Euripedes, Medéia foi
encenada em 431 a.c., em Atenas. Apesar de toda sua repercussao, no momento desta
primeira encenagdo que acontecera em um concurso, Euripedes obteve um modesto
terceiro lugar com a tragédia de Medéia.

Segundo Kuri (2007), a caracterizacdo das personagens € uma das melhores
qualidades da peca. A propria “heroina” tem os atributos descritos com minuciosidade,

revelando o interesse e a atencdo de Euripedes a alma feminina. Kuri (2007) ressalta
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que os erros de Medéia s@o consequéncias de seus proprios atos e ndo sao atribuidos ao
destino ou a um Deus vingador, como na maioria das tragédias gregas.

De fato, uma das principais caracteristicas de Medéia € a forma responsabilizada
com que toma suas atitudes, ndo se furtando de colocar-se como “autora” das suas
decisdes, por mais cruéis que elas possam ser. Medéia ndo ¢ dada a “passividades”. E, é
no momento em que ela sofre a atitude de Jasdo, que sua disposicdo em alterar ela
prépria 0 rumo da histdria faz culminar a “maior das tragédias”.

Por outro lado, Kuri (2007) destaca também as criticas que a peca recebeu.
Aristételes, por exemplo, que censurou 0 recurso ao sobrenatural e a importancia dos
poderes magicos de Medéia que sdo, de fato, fatores essenciais no desenvolvimento da
tragédia.

Vale salientar que o enredo de Medéia constitui um dos capitulos finais de uma
longa e complicada lenda ou de um enredo de lendas da mitologia da Grécia antiga, das
quais é importante destacar alguns elementos. Jasdo, ao atingir a maioridade, teria
direito ao trono de lolcos. Até que Jasdo fosse preparado para assumir o trono, Asion,
seu pai, entregou o poder a um primo, Pélias, que chegada a hora de passar o trono a
Jas#o se recusou a fazé-lo e desterrou Asion.

Jasdo se afasta por um tempo, durante o qual permanece na companhia do sabio
centauro Quiron, que o educava por encargo de seu pai. Em determinado momento,
Jasdo decide voltar a lolcos. Pélias ndo o reconheceu, mas levando em conta os trajes de
Jasdo, viu nele a pessoa que, segundo um oréaculo, iria pdr em perigo o seu reinado.

Gracgas a sua forca fisica, Jasdo fez muitos amigos e admiradores em lolcos.
Acompanhado por eles, tempo depois, apresentou-se a Pélias e ousadamente exigiu de
volta o seu reinado usurpado. A popularidade de Jasdo intimidou Pélias, que tentando
livrar-se da ameaca lembrou Jasdo de que Aietes, rei de Colquida, havia matado Frixo,
parente de ambos, para se apoderar do velocino de ouro (pele de um carneiro
prodigioso, com |& de ouro, que transportava pelos ares Frixo e sua irma Hele no
momento em que fora morto por Aietes). Como a idade avangada de Pélias o impedia de
empreender a vinganga pessoalmente, prometeu o trono a Jasdo caso ele retornasse
vitorioso.

A expedi¢do embarcou na Nau Argo (seus integrantes ficaram conhecidos como

argonautas). Na chegada, Aietes (filho do Sol), prometeu entregar-lhes o velocino de
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ouro caso Jasdo conseguisse realizar em um s6 dia quatro proezas consideradas
impossiveis:

1° domar um touro de cascos e chifre de bronze, que soprava chamas pela
boca e narinas; 2° arar, com esse touro, um campo consagrado ao rei da
guerra (Ares); 3° semear nesse terreno os dentes de uma serpente monstruosa,
de cujo ventre saiam guerreiros armados, prontos a devorar quem tentasse
arar o campo sagrado; e 4° matar um dragao ferocissimo, que montava guarda
noite e dia ao pé da arvore em cujos galhos estava pendurado o velocino de
ouro (KURI, 2007, p. 12).

Os argonautas ficaram apavorados com as condigdes de Aietes, mas Hera,
mulher de Zeus, que simpatizava com Jasdo, fez com que Medéia, filha de Aietes,
ficasse perdidamente apaixonada por ele. Medéia afirma que se Jasdo prometesse casar
com ela e Ihe ser eternamente fiel, ela o ajudaria a vencer, com seus poderes magicos
que eram conhecidos em toda regiéo.

Jasdo aceita e promete casamento e fidelidade a Medéia no tempo de Hecate,
deusa padroeira das bruxarias. Ele recebeu dela as ervas e por¢des magicas que fizeram
com que alcancasse as quatro proezas, para espanto de todos em Colquida.

Ao retornar a lolcos, levando consigo o velocino de ouro e a apaixonada Medéia,
Aietes, tomando conhecimento da fuga da filha e de interferéncia dos poderes méagicos
na vitoria de Jasdo, mandou seu filho Absirtes para perseguir os fugitivos. Medéia
matou Absistes, seu irmdo, e esquartejou o cadaver, espalhando os pedacos do corpo
pelo caminho com a intencdo de desnortear o pai quando este também viesse em sua
busca.

Em lolcos, Medéia devolve a juventude & Asion. Pélias pede para também ser
rejuvenescido, mas, instigada por Jasédo, deu as filhas do rei uma pocéao propositalmente
errada que o matou. A populacdo de lolcos se revolta contra Jasdo e Medéia e eles
fugiram para Corinto, onde viveram em harmoniosa unido por dez anos. O exilio que
encontram em Corinto, salienta-se, ndo parece ser sindbnimo de nenhum castigo para
Medéia: seu amado Jasdo e os dois filhos do casal sdo suficientes para ela.

Essa vida entoada tem fim quando Jasdo decide renegar Medeéia para casar-se
com Glause, filha de Creonte, rei de Corinto. E exatamente neste ponto que a tragédia
Medéia comega. Esses “antecedentes”, porém, tém muitas implicagdes no

desenvolvimento da peca, conforme sera demonstrado.
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A tragédia inicia com a figura da Ama descrevendo o estado de Medéia depois
de saber da traicdo do marido: sem alimentar-se, abandonando-se a dor, consumida em
lagrimas. Chora por tudo que fez por Jasdo, que ainda assim acabou por trai-la. “Odeia
os filhos, contemplé-los n&o Ihe alegra mais o coragdo” (EURIPEDES, p. 20), afirma a
Ama. “Ela ¢ terrivel; e, com ela, se tem que lutar contra o seu d6dio, ndo ¢ facil a vitéria”
(EURIPEDES, p.20), continua.

Diante da tensdo, a Ama solicita ao Escravo, que conduz as criancas, que as
conservasse 0 mais afastadas possivel e ndo as deixasse ao alcance da mée irritada,
porque testemunhara Medéia “langar sobre elas um olhar feroz, como se meditasse
algum funesto designio” (p.22). De fato, proclama Medéia: “Malditas criangas de mae
odiosa, morram com seu pai! Que toda nossa casa pereca!” (p.22). Medéia invoca
Témis, deusa vingadora, e Zeus, que guarda o juramento dos mortais, pedindo para ver
Jasdo e Glause reduzidos a pedagos por violarem contra ela a fé jurada. “Medéia, como
uma leoa que acaba de dar cria, langa olhares bravios aos servidores que se aproximam
para dirigir-lhe a palavra” (p.24), diz a Ama.

Medéia recebe a noticia de que Creonte a expulsaria do territério de Corinto
juntamente com seus filhos. Sua revolta aumenta. Ainda assim, Medéia tenta convencer
Creonte a deixa-la ficar, afirmando que aceitaria 0 casamento de Jasdo com sua filha.
Mas ele sabe que Medéia é artificiosa e ndo se comove com a stplica. Em argumento,
diz Medéia:

Permite-me ficar mais este dia, para acabar de decidir quanto ao
lugar de meu exilio e como prover a sorte de meus filhos, ja que seu pai nao
se digna preocupar-se com eles. Tem pena deles. Também tiveste filhos,
deves pois deixar-te comover. N&do é por mim que temo o exilio, é por eles
que choro, e pelo seu infortinio (EURIPEDES, p. 29)

Mesmo com a intuicdo de que estaria a cometer um erro, Creonte aceita este
pedido de Medéia. O prazo de um dia “bastara para fazer perecer trés dos meus
inimigos, o pai, a filha e seu esposo” (p.29), diz Medéia.

Neste momento acontece o encontro entre Medéia e Jasdo. Jasdo afirma nédo
querer 0 mal de Medéia, diz que ndo quer que ela parta com seus filhos, destituida de
recursos. Medéia acusa Jasdo por toda sua traigdo e diz: “Precisas de outro leito, quando

tens filhos de mim! Pois se ndo os tivesse ainda, ser-te-ia perdoado desejar essa mulher”
(p. 32).
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A posicdo de Medéia é interessante neste ponto. Na pe¢a, em muitos momentos
Medéia utiliza-se do recurso da ironia, mas isso ndo parece estar presente nesta
passagem. E curioso que, como pano de fundo, apareca a questdo de que sem os filhos
seria “aceitavel” uma traicdo. E como se a condicdo de mae dos filhos de Jasdo a
tornasse de fato sua mulher. Esta posicdo parece fazer representacdo das consideracoes
de Freud a respeito da maternidade ser a saida feminina do Complexo de Edipo, uma
saida falica.

Uma das acusaces de Jasdo também é a de que foi Eros, com suas flechas
invenciveis, quem forcou Medéia a salva-lo. E curioso que o apaixonamento de Medéia
por Jasdo seja desde o inicio atribuido a um feitico.

A partir desse momento o argumento mais importante em questdo aparece. Diz

Jasao:

Vindo aqui, de lolcos, arrastando comigo uma longa série de intricadas
desgracas, que sorte mais feliz poderia encontrar neste pais sendo desposar a
filha do rei, eu, um exilado? Ndo, como o supde teu ciime, por 6dio a teu
leito e desejo por outra mulher nem por ambicdo de mais numerosa
posteridade — os filhos que me nasceram me bastam, e ndo tenho razdo de
queixa —, mas para viver na abastanca (é o que importa acima de tudo) e ndo
na necessidade, pois sei que a pobreza afugenta para longe todos 0s amigos.
Quero criar meus filhos como reis, e, se der irmdos aqueles que de ti
nasceram, coloca-los a todos na mesma fileira, fazer deles uma sé familia e
viver feliz. Fazem falta a ti outros filhos? Eu, ao contrério, preciso ter mais,
para assegurar aos que tenho o apoio dos filhos que um dia me nascerdo.
(EURIPEDES, p.34)

A indignacdo de Medéia aumenta pela justificativa que Jasdo anuncia para a
decisdo de casar com a filha de Creonte. O argumento dele é de que sua decisao tem por
objetivo 0 bem estar dos filhos dele com Medéia e ndo um envolvimento com outra
mulher ou vontade de ter mais filhos. Jasdo diz que é pelos filhos que tém com Medéia,
que é pelo bem estar deles que ele casar-se-a4 com a filha do Rei.

Neste sentido, é como se a decisdo de Medéia fosse uma reacdo a de Jasdo: o
contrassenso de que um bom futuro aos filhos deles seja 0 que ampara a deciséo de
Jasdo de casar-se com outra mulher é exacerbado na atitude de Medéia, que entdo
“inutiliza” tal argumento. Ao conjeturar uma saida que “desmonta” a razdo que Jasao
anuncia como a que move sua decisdo, Medéia acaba por recorrer a algo téo
“descabido” quanto o que ouve de Jasdo.

A posigdo de Jasdo é tomada como argumentativa, independentemente do valor

de verdade ou de mentira que lhe possa atribuir. Na narrativa do mito, embora sejam
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possiveis outras interpretacdes, o leitor fica sem muitos indicios que levem a crer se
Jasdo estd sendo honesto com Medéia ou se estd apenas tentando convencé-la da
“dignidade” de sua intencao.

Em seguida, Medéia prepara as providéncias para o que pretende: faz com que
Egeu, rei de Atenas, lhe jure exilio e em troca lhe garante que os deuses atender&o o
desejo de Egeu de ter filhos; pede a Jasdo que intervenha para seus filhos permanegam
em Corinto; planeja enviar os filhos a Glause junto com presentes que, enfeiticados,

matardo a ela e a seus proprios filhos. Nas palavras de Medéia:

Estremeco ao pensamento do que me restara fazer: matarei meus filhos. Nédo
ha ninguém entdo que possa salva-los da morte. E, quando tiver aniquilado
toda casa de Jasdo, abandonarei este pais, fugindo do assassinio de meus
filhos bem-amados e sob o peso da mais impia das atrocidades.
(EURIPEDES, p.43)

Adiante, o didlogo de Medéia e Jasdo expressa a tentativa dela de convencé-lo
de suas boas intengbes ao deixar os filhos em Corinto, tornando possivel que a
“protecdo” que Jasdo intencionou a eles ao casar-se com outra mulher pudesse ser
cumprida. Medéia convence Jasao e consegue a permissdo para a permanéncia de seus
filhos.

Medéia passa a se confrontar com sua propria decisdo, numa interposicdo entre
desistir ou permanecer em seu propésito de matar os proprios filhos. Lamenta também
ndo vé-los crescer: “foi, pois, em vao, meus filhos, que vos alimentei, em vao que
suportei por vos tantas aflicdes e me consumi em fadigas, apos haver sofrido as cruéis
dores do parto” (p. 49).

Despedindo-se deles, ela deseja que encontrem a felicidade em outro lugar
(Hades: habitacdo dos mortos), pois ali o pai deles havia arrebatado tal possibilidade.
Afirma também: “Sei que atrocidade vou cometer, mas a célera em mim ¢ mais forte
que a razdo, é ela quem causa aos mortais as maiores desgragas” (p.51). “E
absolutamente necessario que morram, €, pois que € preciso, sou eu que lhes darei a
morte, como fui eu que lhes dei a vida” (p. 54).

As criangas tentam, em vdo, fugir da maée. Jasdo toma conhecimento
primeiramente da morte da sua futura esposa e, de modo tardio, de seus filhos. Em

ultimo dialogo, Medéia e Jasdo trocam acusacoes:

JASAQ: o} meus filhos, que monstro encontrastes em vossa mae!
MEDEIA: O meus filhos, foi a perversidade de vosso pai que nos
perdeu!
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JASAO: Ao menos ndo foi meu brago que os imolou.

()

MEDEIA: Eles ja ndo vivem, eis o que me dilacera o coragéo.

JASAO: Neles encontraras demonios vingadores, encarnicados contra
teu repouso.

MEDEIA: Sabem os deuses quem foi 0 primeiro autor deste desastre.

JASAO: Sim, eles sabem todo o negror de tua alma.

()

JASAO: O meus filhos queridos!

MEDEIA: Queridos por sua mée e nio por ti.
JASAO: E no entanto os mataste!

MEDEIA: Para te desesperar. (p. 58, 59 e 60)

E assim vai se encerrando a narrativa do mito. Medéia € reconhecida como uma
das grandes béarbaras da mitologia. Tal “adjetivo” lhe parece apropriado,
principalmente quando se leva em consideracdo a polissemia dessa palavra: “Barbara”
remete a barbérie, ao terrivel ou cruel, a barbaridade, ao descabido; remete também a
que é forasteira, estrangeira, estranha; remete ao nao civilizado; mas remete, além disso,
ao estupendo, magnifico, maravilhoso. O grito de surpresa pelo encontro com o
feminino, referido anteriormente, € um grito de maravilha ou de horror ou, ainda, € um
grito de maravilha e de horror, e parece ser justamente o grito do estupefato encontro

com o “barbaro!”.

3.1.2. A Verdadeira Mulher

O impacto que a tragédia Medéia causa faz Paim e Filho at all (1998)

guestionarem:

Como poderiam os atenienses ter se apiedado de Medéia, ao assistirem a
tragédia de Euripedes, naqueles idos de 431 antes da era cristd? Teriam eles
lancado méo da justificativa de ser ela uma barbara? Ou, teria esta historia
tocado o fundo da alma e encontrado 1a um lugar de acolhida? (s.p.).

Esse mito provoca um incomodo que pode procurar justificativa no misticismo,
como sugerem Paim e Filho at all (1998), por exemplo, ou pode encontrar guarida na
“noticia” mais ou menos evidente, embora comum, da conflituosa coexisténcia do que

ha de mulher com o que hd mée em uma mae-mulher.



140

Assim, Medéia desperta o interesse de pesquisadores dos mais diversos campos
(antropologia, filosofia, psicologia, sociologia, etc.). Este Subcapitulo dedica-se a
discutir algumas repercussdes desse mito nas questdes que a Psicanalise propde.

Neste sentido, Schaffa (2009) sugere uma releitura de Medéia que privilegie,
além da mulher barbara, a menina freudiana atormentada pelas forcas das mocoes
pulsionais que se erguem frente & ameaca da perda do amor. Quando Freud trabalha a
ideia da compulséo a repeticdo e reformula sua teoria sobre o principio de prazer como
norteador da vida psiquica, ele utiliza a expressdo Schicksalszwang (compulsdo de
destino), além de Wiederholungszwang (compulsdo a repeticdo), para referir-se a
compulsdo em pessoas “normais” (ndo neuréticas).

A autora (2009) aponta que Schicksalszwang expressa a pulsdo em sua
radicalidade. O sufixo Zwang evoca o carater mais intimo da pulsdo, pois implica a
dimensdo de fatum, de forca implacavel do destino. Do latim destinare (fixar,
assujeitar), “destino” ¢ uma das maneiras a lingua romana designa aquilo que, no
homem, escapa no que lhe acontece, conferindo a dimensdo de tragédia a diversas
experiéncias. Schaffa (2009) cita Freud em carta a Fliess: “A lenda grega apreende um
Zwang que cada qual reconhece porque percebe a existéncia em si” (Freud, 2006, apud
Schaffa, 2009, p. 53).

Assim, na figura tragica de Edipo, Freud reconheceu os elementos estruturais do
desejo que constitui a todos nos: a sentenca (Zwang) do oraculo, ao invés de inocentar o
herdi, € um reconhecimento que o destino é implacavel, condenando, segundo Freud, 0s
filhos a passar pelo Complexo de Edipo. Schaffa (2009) sugere que Medéia, por sua
vez, indicaria a dimenséo selvagem da transferéncia, no risco que corre de ser absorvida
pela compulséo a repeticao.

Além disso, para a autora (2009), Medéia encarna a atroz condicdo das
mulheres. O que hd de mais cruel no mito ndo ¢ o modo pela qual a “feiticeira
sanguinaria” engendra sua vingang¢a de mulher traida, nem tampouco o infanticidio
posto em ato: o que denuncia a atrocidade de sua condi¢do de mulher seria a anulagdo
temporal que Medéia é compelida a realizar ao retomar a vida que ela havia gerado.
Medéia mostra a dimensdo da Schicksalzwang, do feminino como destino além de Eros,

do pulsional indomavel.

O que a heroina de Euripedes expde, em seu furor de amante abandonada, é o
excesso de nossa humanidade a anular as marcas inscritas pela cesura
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original que nos consagra a civilizagdo. Sua selvageria emprestaria trama ao
fantasma original constitutivo do narcisismo primario no ponto em que
encontra a pulsdo de morte. (...) O que esta em jogo no ato de dar morte aos
filhos precisaria ser compreendido nesse nivel. (SCHAFFA, 2009, p. 55).

Assim, o feminino em Medéia realiza, pela eliminagdo dos tragos, a compulsdo
de destino, fechando-se aos possiveis destinos da feminilidade para dirigir-se a um
passado voltado sobre si mesmo. De outro prisma, ainda sobre a convivéncia

conflituosa da vida e da morte na mulher, Branco (1987) aponta que:

As representacbes do feminino aliado a morte sdo tdo variadas quanto
aquelas que o vinculam a vida. Afinal, se a morte e vida se misturam
sobretudo no momento da reproducdo, é natural que a mulher, como
elemento gerador, conviva intimamente com esses fendmenos. [...] o poder e
0 perigo que essa alianca morte-vida representa podem ser verificados uma
vez mais, através de incontaveis tabus com relagdo a mulher gravida ou
menstruada, que vivencia e exibe sem pudor a violéncia da fusdo Eros-
Tanatos: na Costa Rica, julga-se que a mulher, desde sua primeira gravidez,
envenena a vizinhancga; ap6s o parto, a mulher judia é tdo manchada que deve
se purificar no templo, enquanto a esquimé é isolada sem fogo nem alimento,
muitas vezes destinada a morte (1987, p. 40,41).

No campo da Psicanalise, Gomes (2010) assinala que o aspecto irracional da
mulher é pontuado como caracteristica do vir-a-ser feminino. Através da mitica, da
tragédia e da historia, o contetido manifesto na dualidade “amor-te” denuncia o que a
feminilidade apresenta em sua substancia psiquica e desejante. Por um lado, a mée que
trucida, que invade e promove um “sufocamento assassino” (p.144) do desejo nao
desejado; por outro, a mae que ama suficientemente e transmite ao seu filho as marcas
do simbalico.

Miller (2010) destaca que € preciso atentar para a forma como Medéia elabora
sua vinganca. Ela ndo s6 se prop8e a matar o infiel, o que seria muito simples, mas a
matar aquilo que ele tinha de mais precioso: sua nova mulher e seus préprios filhos. O
valor disso nesta tragédia é admiravel, pois Medéia era descrita como uma mae que ama
muito seus filhos. Obstina-se, porém, a mata-los e assim o faz, e por isso, para Miller
(2010) é a obra de teatro mais horrivel.

“O que ha de mulher nela supera o que ha de mae” (p.8), afirma o autor (2010).
“... ela constitui o exemplo radical do que significa ser mulher mais além do que mae”
(p.8), continua. Este ato tira Medéia da depressdo que a abatia desde a noticia de que
Jasdo se casaria com outra. “Ela estd toda nesse ato, a partir do qual todas as palavras

séo inuteis, saindo decididamente do registro do significante” (p.8), conclui.
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Miller (2010) também acrescenta que algo muito presente € o saber de Medéia
(Episteme). Ele ressalta que os pontos em que Lacan se refere a Medéia sdo os relativos
a sua posicdo de sabio, o que faria eco com a posicao do analista. Destes pontos, destaca
0 momento em que ela diz a Creonte que aquele que da novos conhecimentos aos
ardilosos € um inutil e ndo um sébio.

Retomando as consideraces de Lacan, Miller (2010) também sublinha que
Medéia radicaliza o que se pode tomar como o ato de uma verdadeira mulher: abrir no
homem o buraco que ndo podera ser preenchido (buraco que, alias, ela conhece bem),
custe o que custar a ela. A verdadeira mulher langa mao do “menos” como sua mais
poderosa arma. Com o “menos”, articula, exercita, atua. A verdadeira mulher explora o
desconhecido, ultrapassa limites, vai além das fronteiras. Ela atua com o menos, e ndo
com o mais: faz do menos sua maior arma, arma forte e eficaz, arma que é encontrada
no préprio cerne da situacdo em que aparece sem defesas. A verdadeira mulher é a
propria contradicdo e exemplaridade da famosa maxima de que “menos ¢ mais”.

No que se refere a referéncia de Lacan a Medéia, é no texto Juventude de Gide
ou a letra e o desejo (1958a) que ela encontra-se de forma explicita, ainda que seja em
uma mengao sutil. O texto de Lacan é um longo comentario sobre a biografia que Jean
Delay, psiquiatra francés amigo e contemporaneo de Lacan, escreveu sobre André Gide,
afamado escritor francés (Nobel de Literatura em 1947).

A biografia de Delay baseia-se em diversas producdes de Gide: notas pessoais
escritas para suas memorias e editadas em “Se o grao ndo morre”; trechos inéditos de
seu “Didrio”; o caderno de leituras que manteve dos 10 aos 24 anos; a vasta
correspondéncia com sua mée realizada até a morte dela, aos 26 anos de Gide; e, ainda,
uma soma substancial de cartas inéditas (LACAN, 1958a).

O autor lutava de forma intensa contra preconceitos homossexuais da época e
chegou a assumir publicamente sua pederastia e homossexualidade. As influéncias no
seu trabalho sdo diversas: Schopenhauer, Mallarmé, Oscar Wilde, Goethe, além de
fortes referéncias religiosas, dependendo do momento da sua producao.

Gide era oriundo de familia burguesa. O pai morreu cedo e sua relacdo com a
mée é descrita como extremamente intensa e ambigua. E curiosamente apds a morte
dela que Gide anuncia o noivado que culmina com o casamento com sua prima,

Madeleine.
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O menino Gide, entre a morte e 0 erotismo masturbatério, sé tem do
amor a fala que protege e que a interdita; a morte levou com seu pai aquela
que humaniza o desejo. Por isso é que o desejo fica, para ele, confinado no
clandestino.

Certa tarde (...), foi para ele o encontro de seu destino, a iluminacao de
sua noite e seu compromisso com seus votos. Votos em nome dos quais
deveria fazer de sua prima Madeleine Rondeaux sua esposa, e que lhe
descortinaram o que ele sustentou, até o fim, ter sido o Unico amor (LACAN,
19583, p. 764)

Segundo Lacan (1958a), Delay nédo deixa duvidas com relacdo ao casamento de
Gide com Madeleine ter sido casto. E alguns anos depois, entdo, que Gide se assume
homossexual e pederasta. “Que foi para esse menino sua mée, e aquela voz pela qual o
amor se identificava com os mandamentos do dever? Bem sabemos que existe mais de
um modo de amar um filho com ternura em demasia, inclusive entre as maes de
homossexuais”, escreve Lacan (1958a, p. 760).

Em 1918, durante uma viagem de Gide com um jovem por quem apaixonou-se,
Madeleine queima as correspondéncias do marido, parte contundente da sua producéo

escrita. Gide fica inconsolavel com a destrui¢do que Madeleine fora capaz.

Jean Delay faz-nos sentir igualmente o peso da peca que falta, a que é
representada pela perda de quase totalidade das castas de Gide, numa
correspondéncia que abrangeu toda a sua vida de homem até 1918.

E a destruicdo delas por sua mulher, nessa ocasido, que devemos a
projecdo em seu amor, por parte de Gide, de um depoimento que
escandalizou alguns e continua a ser um problema para todos: para o qual a
analise de Jean Delay traz seu esclarecimento, avaliando-lhe a gravidade e
selando-o0 em suma, por uma confirmacao objetiva.

Esse depoimento, ao qual Gide deu o titulo de Et nunc manet in te, foi
escrito apds a morte de sua mulher. O titulo, se restabelecermos sua citagao,
esclarece, se é que isso é necessario, 0 sentido do texto. Ele evoca o castigo,
que pesa sobre Orfeu no além-timulo do ressentimento de Euridice devido a
que, por se ter voltado para vé-la quando ambos subiam dos infernos, Orfeu a
condenou a retornar para la (LACAN, 1958a, p. 769).

A grande questdo é que Lacan reconhece o ato de Medéia no ato da mulher de
André Gide. Ela queima as cartas de Gide, descritas por ela como o que tanto ela quanto
ele tinham de mais precioso. Eram cartas de amor de muitos anos de correspondéncia.
Gide dizia que as cartas eram tdo belas que eram o filho que nunca teve. “Pobre Jasdo,
que, tendo partido para o tosdo dourado da felicidade, ndo reconhece Medéia!”, diz
Lacan (1958a, p. 773).

Miller (2010) afirma que o ato de Medéia, tanto quanto o de Madeleine de Gide,

sdo reacOes a traicdo do homem, como um castigo. Na concessdo que uma mulher faz
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por um homem (de seu corpo, de sua alma, de seus bens, do que lhe é mais caro) ela
cede: vai em direcdo ao ndo ter e é nele que procura se realizar como mulher.

E de uma referéncia ao texto de Lacan (1958a) que Miller (2010) aponta Medéia
como “a verdadeira mulher”, quando Lacan sublinha que o ato de Madeleine ¢ o de uma
mulher, o “de uma verdadeira mulher e sua inteireza de mulher” (LACAN, p.772).
Lacan (1958a) também confere uma caracteristica feminina ao pranto de Gide pela

destruicdo de suas cartas:

Desde entdo, o gemido de André Gide, o de uma fémea de primata ferida no
ventre, com o qual ele pranteia a extirpacdo do desdobramento de si mesmo
que eram suas cartas — razdo pela qual as chamava de seu filho — ,s6 faz
parecer que preenche com exatiddo o vazio que o ato da mulher quis abrir em
seu ser, longamente escavado por uma apds outra das cartas atiradas ao fogo
de sua alma flamejante (p. 772).

Assim, embora ndo se encontre mais do que uma referéncia que compara o ato
de Madeleine ao de Medéia, o mito acaba por se incluir na forma com que Lacan
trabalha as questdes desenvolvidas no texto. Mais do que concluidas neste texto, tais
questdes dizem, justamente, da tensdo produzida pelo gozo feminino nestas que se
encontram incluidas s6 de forma nao-toda no campo do gozo félico e que Lacan dedica

todo um momento do seu ensino a problematizar.

3.2. A mée, de Barragem Contra o Pacifico (M. Duras)

Marguerite Duras foi uma das autoras mais importantes na literatura europeia do
século XX. Sua obra € extensa, composta de mais de 80 producdes no campo da
literatura, do teatro e do cinema. Dentre elas, o romance O Deslumbramento (Le
ravissement de Lol V. Stein), publicado em 1964, chamou a atencdo de Jacques Lacan.
Um ano depois da publicacdo do livro, Lacan escreveu Homenagem a Marguerite
Duras pelo arrebatamento de Lol V. Stein (1965). Conforme desenvolvido a seguir, o
que chamou a atencdo de Lacan foi a forma de escrita de Duras, seu estilo, o qual é
possivel caracterizar em aproximacao interessante com o feminino.

Esta Tese se dedica, todavia, a tomar outra obra de Marguerite Duras: Barragem
contra o Pacifico (escrita em 1950). A escolha justifica-se: Primeiramente, nessa obra
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Duras toma a mae como personagem principal. No livro, essa personagem ndo tem
nome, é simplesmente a mae. Além disso, o titulo da obra Barragem contra o Pacifico
parece fazer uma imagem interessante a dindmica do gozo, conforme explorado a
sequir. O terceiro ponto que chamou atencdo para esse romance de Duras foi a
instigante composi¢ao de uma escrita realizada por uma “escritora do feminino” quando
essa se dedica a tomar uma mée como personagem principal®.

N&o se trata, desta forma, de uma obra aleatoria que proponha questdes sobre o
materno: trata-se, antes, da forma como Marguerite Duras o faz. Os encontros e
desencontros do materno e do feminino foram de diversas formas explorados ao longo
desta pesquisa. Propde-se aqui mais uma via de interroga-lo, outra vez através da arte
que, conforme ja mencionado, carrega a possibilidade de fazer imagens e leituras que

repercutem de forma potente no campo das formulagdes psicanaliticas.

*kkkikk

Antes de iniciar o trabalho deste Subcapitulo, apresenta-se de forma brevissima
a Marguerite Duras®. Poetiza, romancista, diretora de cinema e dramaturga, Duras
nasceu em 1914, na entdo colonia francesa chamada Indochina, sul do atual Vietna.
Viveu 81 anos na Franga, onde se tornou escritora e morreu em 1996. Em 1943, lanca
seu primeiro livro, Les Impudents, momento em que Marguerite Donnadieu adota o
pseuddnimo Marguerite Duras, em homenagem a seu pai, que morou na cidade de
Duras, departamento francés de Lot-et-Garonne (LEBELLEY, 1994).

Anos antes, seus pais Henri Donnadieu e Marie Legrand Donnadieu, decidiram
deixar a Franca, atraidos por uma propaganda governamental, e foram trabalhar como
educadores na entdo Indochina. La, o casal tem trés filhos: Pierre, Paul e Marguerite.
Poucos anos depois, seu pai adoece e decide voltar para a Franga para se tratar, mas nao

resiste e morre no ano seguinte, quando Marguerite tinha sete anos. Marie volta com os

 Destaca-se, além disso, que tal indicacao fora sublinhada pela Banca de Qualificagéo desta Pesquisa, a
qual, mais uma vez, agradece-se.

% Este trabalho n&o tem a intencdo de qualquer anélise da obra através da vida da autora, mesmo que
alguns pontos possam ser, nesse sentido, evidentes (Barragem contra o Pacifico é qualificado como um
romance “autobiografico”). Todavia, considerou-se interessante essa breve “biografia” a titulo de
contextualizacdo do livro e apresentacdo da autora.
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filhos para a Franca, mas dois anos depois decide retornar mais uma vez a Indochina
para continuar trabalhando como professora.

Ap0s algumas mudancas de cidades, Marie utiliza suas economias para comprar
uma concessdo de terras em Camboja e cultivar arroz. Marie descobre, porém, que
terras férteis sé sdo concedidas aqueles que subornam os funcionarios do Cadastro. As
terras que a familia adquire s&o inundadas pelo mar, o que as tornam improdutivas.

Marguerite vive la até 1932, quando conclui o ensino secundario e volta a
Franca. Inicia seus estudos em Matematica, Direito e Ciéncias Politicas e trabalha como
secretaria no Ministério das Col6nias. Os irmdos seguem cada um seu proprio caminho
e a noticia que Marguerite tem deles ndo é a de uma vida de muito sucesso (um deles se
envolve com drogas, furtos, etc.).

Contando com a ajuda de sua mée (que seguiu trabalhando como educadora),
Marguerite leva uma vida sem grandes dificuldades financeiras. Ela frequenta a noite
boémia dos bares do Quartier Latin, onde também consegue encontrar ambientes de
trocas intelectuais. O consumo de bebidas alcoodlicas foi se agravando com o tempo e
chegou a trazer fortes complicacdes para Duras.

Ainda com o sobrenome Donnadieu, Marguerite consegue utilizar as rendas do
seu trabalho no Ministério para co-assinar um livro com Philippe Roques, L’Empire
Francais. O livro foi encomendado pelo ministro Georges Mandel e ressaltava 0s
méritos da colonizacdo francesa. Dez anos depois, em Barragem contra o Pacifico, a
autora denunciara a corrup¢do na mesma colonizacdo e renegara a esse primeiro livro,
fazendo com que ele ndo conste na sua biografia.

Embora tenha tido outras ocupagdes, Duras nunca abandonou seu trabalho como
escritora. Aproximou-se, além disso, do cinema e do teatro: as artes vdo se revelando
como sua verdadeira paixdao. Mesmo assim, a autora ndo tem sucesso nas primeiras
producdes e recebe conselhos para adotar uma linguagem mais clara e direta. Duras,
todavia, decide seguir mantendo seu proprio estilo, que vai perdendo referéncias
exteriores (como Hemingway e Beckett) e sendo cada vez mais aperfeigoado.

Barragem contra o Pacifico foi publicado em 1950 e é o primeiro romance de

sucesso de Marguerite Duras®’. O livro contém o gérmen de diversos livros posteriores,

31 Com ele, chega a concorrer ao prémio Goncourt. Duras atribui sua derrota & censura dos jurados a uma
comunista revolucionaria.



147

demonstrando que a obra de Duras tem a particularidade de constantes retornos, torgoes
e re-escritas, como sera destacado posteriormente.

Em 1965, ela tem o primeiro sucesso na producéo teatral e € a partir disso que
realmente alcanca reconhecimento nos campos literario, cinematografico e teatral. A
loucura e o feminismo passam a ser cada vez mais explorados nos trabalhos da autora. E
na década de 60, que Duras produz suas obras mais polémicas, obras que denomina
“Ciclo da India” ou “Ciclo de Lol”.

Em 1984, Marguerite Duras finalmente ganha o prémio Goncourt, com O
Amante. O romance teve muita repercussao e foi traduzido para mais de 40 linguas,
condecorando o sucesso do seu trabalho.

No que se refere as producBes cinematogréaficas, € primeiramente por meio da
sua escrita que ela se aproxima desse campo. Oito anos depois de escrever Barragem
contra o Pacifico, René Clément o transforma em filme. Um ano mais tarde, Duras
colabora no roteiro de Hiroshima mon Amour (Alain Resnais). Diversos dos seus
romances sdo adaptados para o cinema, mas ela ndo fica satisfeita com os moldes que

suas obras tomavam, o que a faz lancar-se ela prépria na producéo.

3.2.1. Barrar o (a)mar

Barragem contra o Pacifico® conta a histéria de uma mae que outrora fora
professora no norte da Franca e se casara com um professor. Atraidos pela propaganda e
pela leitura de Pierre Lotti, aventuraram-se numa coldnia francesa, a Indochina. Nos
dois anos seguintes, eles tiveram dois filhos: Joseph e Suzanne. O pai havia sido
nomeado diretor numa escola e a mae largou o ensino do Estado. “Aqueles anos foram,
sem a menor duavida, os melhores de sua vida, anos de felicidade” (p. 21). Quando o pai
morreu, Joseph e Suzanne eram bem novos e 0s anos que se seguiram foram de muitas
dificuldades.

As aulas particulares de francés que ministrava somaram-se aulas de piano. Mais

tarde, ela assume ainda outra uma atividade: trabalhou durante dez anos como

%2 Todas as citagdes diretas deste Subcapitulo referem-se a esta obra de Duras (1950).
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professora no Eden-Cinéma. Fez economias e passou por tramites infinitos até
conseguir uma concessao de terras através da Direcdo Geral do Cadastro.

No primeiro ano, a mde cultivou metade da concessdo, esperando com isso
conseguir pagar grande parte dos gastos da construcdo do bangalé que lhes servia de
moradia. “Mas a maré de julho subiu, tomou-os de assalto e inundou a colheita” (p.22).
Pensando que tivera dado azar num ano de maré muito alta, apesar dos avisos dos
camponeses da planicie, a mde recomecou. E, mais uma vez, o mar subiu. A mae
precisou admitir: suas terras eram incultivaveis. Por ndo ter recebido pagamento “por
baixo dos panos”, a Dire¢ao concedeu-lhe uma terra infértil.

Com excegdo dos cinco hectares que davam para a pista, onde ela havia

construido o bangal®d, o resto ndo prestava para nada.

- Temos que lhe dizer, disse Suzanne — que n&o foi terra 0 que compramos...
- Foi a enchente — disse Joseph.

- Foi 0 mar, o Pacifico — disse Suzanne

-Foi merda — disse Joseph.

(pg. 56)

Oceano Pacifico: antitese marcada no nome. E o Pacifico ndo é qualquer
Oceano... é 0 maior. E a maior massa maritima da Terra. As fossas, a profundidade e as
atividades vulcanicas o caracterizam e fazem contraste com seu nome. A vida do
Pacifico estd na sua dimensdo de Oceano, estd na onda, na maré, no universo
tumultuado, complexo e tdo imenso que ha logo ali quando se transpassa o espelho
d’4gua que se vé quando olha pro (a)mar.

O curioso é que, pela geografia dos mapas, 0 mar que banha o lugar é conhecido
como “Mar da China” (parte do Oceano Pacifico). A planicie pantanosa de Kam era
banhada pelo “que a mae, alids, insistia em chamar de Pacifico, porque “Mar da China”
tinha para ela algo de provinciano, e porque quando jovem fora para o0 oceano Pacifico
que ela orientara seus sonhos, e ndo para nenhum dos marzinhos que complicavam
inutilmente as coisas” (p. 29). Pacifico ¢, assim, um significante que se dobra e se
desdobra nas linhas e entrelinhas das quase 400 paginas do livro.

A vida dos trés na concessdo vai sendo descrita como tdo, mas tdo, pacata e
“ordinaria” que 1a pelas tantas ocorre a pergunta sobre se o Pacifico ndo ¢ isto que esta
do lado de c&, consideracdo em seguida descartada na medida da constatacdo dos

infinitos impasses que, a0 mesmo tempo, ocupam a provincia.
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A mae ndo se conformava em ter jogado as economias de dez anos nas ondas do
Pacifico. Havia ainda a pressdo de que as terras ndo haviam sido concedidas de forma
definitiva: até determinado prazo a totalidade das terras precisavam ser cultivadas, sob
pena de o Cadastro retoma-las. Assim, como a tarefa era impossivel, visto que o mar
inutilizava esforgos, centenas de familias eram postas e retiradas daquelas terras. As
Unicas que permaneciam eram as que compravam a cumplicidade dos funcionarios do
Cadastro.

Com o argumento da construcdo do bangal6 e consequente valorizacdo das
terras, a mae ganhou mais tempo. No terceiro ano, porém, ela “ndo tinha julgado util
renovar sua experiéncia e deixou ao Pacifico toda liberdade” (p. 25). Além de tudo, cla
também ndo tinha mais crédito para pedir ao banco o dinheiro que a plantacao exigia.

Barragem contra o Pacifico inicia, todavia, com a luta da méae contra 0 mar, luta

que exigiu inimeros esfor¢os antes da Ultima constatacao.

A mée, cujo Unico objetivo era o de deixar um pequeno bem a seus
filhos, a quem ama loucamente, obstinou-se. Teve a ideia de construir contra
as marés do Pacifico, uma barragem para proteger suas terras e as de seus
vizinhos. A barragem foi construida por centenas de camponeses seduzidos
por sua esperanga. E entdo, na maré alta, o Pacifico atravessa a barragem (p.
05, grifo nosso).

Assim, o romance de Marguerite Duras tem inicio com a méde e os filhos —
Joseph com 20 anos e Suzanne com 16 — vivendo com muitas dificuldades em seu
bangald precario, numa concessao proviséria, sempre ameacada de ser tomada pelo
Cadastro. “A energia e a esperanca nao abandonaram a mae, que calcula, combina com
uma espécie de loucura meticulosa, ardilosa e lucida, por medo de uma partida
definitiva — que saber ser inelutavel — dos filhos” (p. 06, grifo nosso).

Como é possivel entrever, a introducdo do romance ja inicia por provocar
questdes com relacdo a mae. Tao “inelutavel” quanto a partida dos filhos, s6 mesmo a
batalha contra 0 mar. O romance de Duras se desenvolve principalmente as voltas das
relacdes entre a mae e os filhos e dos trés com a vida na Colonia.

A mée faz de tudo em prol de Joseph e Suzanne. Nao € por acaso que ela ndo
tem nome, a vida dela se reduz a resguardar condi¢fes razoaveis a eles. Para tanto,
“enlouquece”: trava batalha contra a for¢a do mar.

A forma com que Duras desenvolve o enredo do livro chama, de imediato,

atencdo, tanto no contetido (uma barragem contra 0 oceano), quanto na escrita, que ndo
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parece obedecer a padrfes usuais. A narrativa é conduzida de uma forma em que muitas
vezes o0 leitor acha-se confuso e as surpresas se manifestam de forma ndo justificada:
ndo ha linearidade no tempo, ndo ha sincronia nos acontecimentos. O tempo vai e vem,
sem avisos. Os acontecimentos sdo, de repente, mostrados de outro prisma. Conforme
ird se desenvolver adiante, sdo essas carateristicas que aproximam a escrita de Duras ao
feminino.

O livro comecga, por exemplo, com a morte do cavalo que Joseph havia
comprado com a ideia de usa-lo para servicos de transporte e assim ganhar algum
dinheiro. O cavalo durou somente oito dias. No entanto, a narrativa mostra diversos
percursos que extrapolam a condigéo que o cavalo teria, se fossem levadas em conta as
afirmativas iniciais. E como se o cavalo morresse, a histdria continuasse e la pelas tantas
o cavalo morresse (de novo?). Além disso, frases um tanto “inacabadas” também sao,
por vezes, encontradas no livro®. Ou, ainda, construcdes que mudam a referéncia com
relacdo ao sujeito das frases e confundem o leitor, também se acham presentes®*.

A vida dos trés era tdo saturada de “tédio e amargura” (p.11), quanto as terras
eram de sal. Quando o cavalo morreu, a mae disse que ele era como ela: “cansado de
viver preferia se deixar morrer” (p.14). O leitor consegue sentir o cansago do cavalo, da
mae... que insiste, insiste € cansa: “A mae tinha voltado a capinar. Era a terceira vez que
ela plantava canas-da-india vermelhas sobre a rampa que cercava o aterro. A secura as
fazia regularmente morrer, mas ela se obstinava” (p.16).

Parece ser o cansaco da mée que a faz, durante todo o livro, gritar. Ela grita, mas
“nao gritava para fazer com que as coisas que queria que compreendessem fossem mais
bem ouvidas. Berrava a esmo, qualquer coisa, coisas sem relagdo com o que estava
acontecendo no momento” (p. 17).

Os filhos ja haviam se acostumado com “as raivas” da mae. Desde o
desabamento das barragens, porém, ela havia ficado doente e, segundo o médico, corria

perigo de vida.

O médico disse que a origem de suas crises estava no desabamento das
barragens. Talvez tivesse enganado. Tanto ressentimento s poderia ter sido

%3 Como em “Se vocés quiserem, poderemos construir centenas de hectares de arrozais, e isso sem a ajuda
dos bastardos do cadastro. Vamos fazer barragens. Duas espécies de barragens: umas paralelas ao mar, as
outras etc.” (p. 51).

3 Como em: “(M. Jo) Falava todos os dias a Suzanne dos sentimentos que tinha por ela. Se me casar com
ele, me casarei sem ter sentimento algum por ele. Nao ligo para sentimentos. Ao lado de Joseph, ela se
sentia mais forte do que nunca” (p. 91).
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acumulado lentamente, ano ap6s ano, dia apés dia. Ndo tinha uma causa
Unica. Tinha mil, inclusive o desabamento das barragens, a injustica do
mundo, o espetaculo de seus filhos que se banhavam no rio... (p.20).

Quando da construgédo das barragens, a mae havia conseguido persuadir centenas
de homens dos vilarejos vizinhos a aderirem ao seu projeto. Seu fracasso teve, portanto,
repercussdes para todos e também com isso a mde tinha que lidar. Mesmo diante de
uma passividade que também inundava tudo, mas que servia como defesa diante das
criangas famintas, “um nada” (p. 52) foi suficiente para fazé-los agir. “Uma velha
mulher sem meios, que lhes dizia ter decidido lutar, os determinara a lutar como se s0
tivessem esperado por aquilo desde o comego dos tempos” (p.52).

A maée, todavia, ndo havia consultado nenhum técnico para saber sobre a eficicia
da construgcdo das barragens: “Acreditava que sim. Estava certa disso. Agia sempre
assim, obedecendo a evidéncias e a uma logica que ndo compartilhava com ninguém”
(p.52).

Chegado 0 momento de construir a barragem a mae gastou o que Ihe sobrava de
dinheiro para comprar as toras que a suportariam. Além disso, sem esperar, construiu
trés cabanas que chamou de Vilarejo de Vigilia, na foz do canal, e ali instalou trés
familias. Foram tempos de esperancas para todos, que trabalharam duro nas construcées

que garantiriam prosperidade.

Dois meses se passaram. A mde descia com frequéncia para ver
verdejar as jovens plantas. Comegcavam sempre a crescer até a grande maré
de julho.

Depois, em julho, o mar subia, como de costume, e invadia a planicie.
As barragens ndo eram suficientemente fortes. Foram roidas por caranguejos
andes dos arrozais. Desmoronaram em uma noite (p. 55).

Os camponeses voltaram para suas casas ou rumaram para outra parte da costa.
Mas “ninguém ficou com raiva da mae” (p.55), tinha sido uma tentativa, pelo menos. A
vida pacata e tensamente “pacifica” de todos volta a se instalar, impotentes na luta
contra o mar.

A vida de Joseph e Suzanne vem declaradamente de arrasto as escolhas da mae.
No que se refere a Suzanne, em grande parte da trama ela esta as voltas com M. Jo,
rapaz rico e franzino, que tenta conquista-la. A moca constata cada vez mais que 0
unico atrativo de M. Jo é seu dinheiro. Durante todo o livro, o leitor acompanha

Suzanne a se interrogar se isso é suficiente e a constatar, tantas vezes, que nao.
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M. Jo era o filho irrisério e desajeitado desse homem inventivo. Sua enorme
fortuna s6 tinha um herdeiro, e esse herdeiro nao tinha nem sombra de
imaginacdo. Era esse o ponto fraco da vida, o Unico definitivo: ndo se
especula sobre o filho. Acredita-se criar uma pequena aguia e, entdo, dali
debaixo de sua escrivaninha sai um canario. E o que fazer com ele? Que
recurso se tem contra uma sina injusta? (p. 62)

Todos pressionam M. Jo para marcar 0 casamento com Suzanne. Sem isso,
deixam claro que ele ndo satisfard seu desejo de dormir com ela. Mas M. Jo sempre
adiava o compromisso, mais em funcdo de que seu pai jamais aprovaria o
relacionamento deles, visto a diferenca de posicéo social entre os dois, do que por sua
prépria vontade.

M. Jo era completamente apaixonado por Suzanne:

Contentava-se em olhar para Suzanne com olhos transtornados, em olhé-la
novamente, em aumentar seu olhar com uma visdo suplementar, como as
pessoas habitualmente fazem quando a paix&o as sufoca. E quando acontecia
de Suzanne desfalecer de cansaco e tédio de tanto ser olhada assim, ao
despertar ela o reencontrava olhando com olhos ainda mais transbordantes. E
aquilo ndo acabava nunca (p. 67).

Ele costumava levar alguns presentes para ela. Normalmente ndo era nada de
grande valor: esmaltes, perfume, sabonete, etc. Sob a condi¢cdo de Suzanne deixar que
ele a visse nua, deu-lhe uma vitrola: o prazer de Suzanne foi o de poder dar a vitrola
nova para o irmao que tanto amava.

A made sentia-se culpada por testemunhar tudo aquilo. Olhando Suzanne e M. Jo

dancarem no bar de Ram, como era de costume, a mée e Joseph conversam:

— E o que se chama de um fracassado — comegou ele, de repente.

A mée ndo estava certa disso.

— Isso ndo quer dizer nada. Eu também sou o que existe de mais fracassado.
Ficou ainda mais sombria.

— A prova disso é que a Unica solucdo para mim é casar minha filha com esse
fracassado.

— N4o é a mesma coisa — disse Joseph —, vocé ndo teve sorte. Mas no fundo
vocé tem razdo, isso ndo quer dizer nada. O que conta é ele se decidir.
Estamos cansados de esperar (p. 89).

Para os trés (a mae, Suzanne e Joseph), M. Jo era “tdo cego quanto o cadastro, o
banco, o Pacifico e contra o qual, com seus milhdes, eles podiam tdo pouco quanto
contra aquelas outras forgas” (p.91).

M. Jo lhe prometia que assim que casassem lhe daria 0 necessario para
reconstruir as barragens (que, segundo a mae, desta vez seriam sustentadas por vigas de

cimento), terminar o bangald, trocar o telhado e comprar outro carro. Suas juras rendiam
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a mocga grandes imaginagdes. Faziam, além disso, com que M. Jo fosse conseguindo
driblar a pressao pelo casamento.

Mas isso ndo era suficiente para Suzanne aceitar M. Jo. O fim dos encontros
acontece depois de ele dar a ela um anel de diamantes. Suzanne nao o suportou mais e,
incentivada pelo irmdo, pede que M. Jo ndo volte a procura-la. A venda do anel de
diamantes € o centro de toda a segunda parte do livro: eles vdo a cidade e hospedam-se
num hotel de uma amiga de Joseph, Carmem (que havia sido a mulher com quem
Joseph perdera sua virgindade). L4, demoram até finalmente conseguir o preco que
almejavam para o anel, pois descobrem que ele tem um defeito. L& também, Joseph,
passa dias sem aparecer, para desespero da mae. E é também l& que Suzanne descobre a
delicia de ir ao cinema todos os dias, vestida com roupas diferentes, emprestadas por
Carmem.

No que se refere a Joseph, era namorador: transou com “todas as mulheres
brancas de Ram” (p. 69) que tinham idade para isso. Na planicie, por sua vez, seu
grande divertimento era escutar repetidamente os seus cinco discos na velha vitrola que,
por mais tenha sido cogitada em seu valor de troca, sempre foi uma prioridade para ele.
Joseph era apaixonado pela vitrola que havia sido do seu pai. A mae, no entanto, muitas
vezes se arrependia de ter levado a vitrola para a concessdo, pois pensava que “a
musica, sobretudo, dava a Joseph vontade de largar tudo” (p. 68).

Além disso, Joseph cacava: sua caca era a Unica variedade que eventualmente
tinham em suas refei¢des, pois “fazia bem uns trés anos que eles comiam peixe, sempre
o mesmo” (p. 16). Joseph também era apaixonado por carros, mesmo que precisasse se
contentar em dirigir o seu velho Citroen B.12. Era esse carro que o transportava em suas
idas e vindas para a cidade de Ram.

O romance de Duras, salienta-se, também demonstra imagens que remetem a
relativizagdo do que habitualmente ¢ entendido por “amor materno”, ou por “cuidado”
na relacdo das maes com suas crias(¢cGes). Mostra que, em diferentes culturas e em
diferentes tempos, tudo o que tange essa relacdo pode assumir diferentes acepgoes,
diferentes contornos.

No romance, “quando ndo era pelas plantas, era pelas criancas que a mae se

interessava” (p. 111). Havia muitas criangas na planicie, era “uma espécie de
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calamidade” (p.111): elas estavam por toda a parte, penduradas nas arvores, nos bufalos,
deitadas no lamagal, brincavam no rio.

Quando o sol se punha, as criancas desapareciam no interior das palhocas, lugar
onde dormiam em cima de tabuas de bambus, depois de terem comido suas tigelas de
arroz. Assim que amanhecia, voltavam a planicie, seguidas de cachorros esquélidos e
sarnentos.

“Com essas criancas acontecia o mesmo que com as chuvas, as frutas, as
inundacdes. Chegavam todo ano, por ondas regulares, ou, se preferir, por colheita ou
floracdo” (p. 112). As mulheres tinham filho todo ano. A estacdo seca, quando o
trabalho nos arrozais diminuia, era 0 momento em que “os homens pensavam mais em
amor. E nos meses seguintes, as barrigas cresciam” (p.113). Isso acontecia em um ritmo
vegetal, como se em uma longa respiracdo, a cada ano, as barrigas das mulheres
crescessem com uma crianca, a rejeitasse e tomasse em seguida seu folego com outra.

“Até mais ou menos um ano, as criangas viviam agarradas a mae, em uma bolsa
de algodéo presa na barriga e nos ombros” (p.113). As cabegas delas eram regularmente
raspadas até os doze anos, quando conseguiam elas proprias tirarem os seus piolhos. Até
mais ou menos essa idade, ficavam nuas também e depois recebiam um tecido de
algoddo para se cobrirem. “Com um ano, a mae as largava longe dela e as confiava a
criangas mais velhas, sé voltando a pega-las para as alimentar, lhes dar, boca a bora, 0
arroz previamente mastigado por ela” (p. 113).

Faziam isso como tentativa de livrar algumas criangas da morte. “Pois morriam
tantas que a lama da planicie continha muito mais crianca morta do que ja haviam
conseguido crescer outras que vingaram e cantaram sobre os bufalos” (p. 114). Quando
voltavam do trabalho, os pais cavavam um pequeno buraco e enterravam seus filhos
mortos. Ninguém chorava por elas, hd muito tempo ndo faziam sepulturas. Morriam
principalmente da cdlera que 0 mangue verde da e que ninguém parecia notar. Morriam

afogadas no canal, de insolacéo ou sufocadas por vermes.

E era mesmo preciso que morressem. Pois se durante alguns anos apenas as
criancas da planicie tivessem parado de morrer, a planicie teria ficado tdo
infestada delas que, provavelmente, por ndo poder alimenté-las, teriam sido
dadas aos cachorros, ou talvez teriam sido expostas na entrada da floresta,
mas até mesmo os tigres, quem sabe, acabariam por ndo queré-las mais.
Morriam, mas de todo modo continuavam a nascer. Mas a planicie sé dava
sempre 0 que podia de arroz, peixe mangues, e a floresta, 0 que podia
também de milho, de javali, de pimenta. E as bocas rosadas das criangas eram
sempre bocas a mais, abertas sobre sua fome (p. 114 e 115).
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Durante os primeiros anos na planicie, a mée costumou tomar uma ou duas
criancas aos seus cuidados. Depois de uma experiéncia que lhe marcou de
sobremaneira, porém, deixou de fazé-lo. Ela havia comprado uma crianca de uma
mulher® que passava na pista. A mulher tinha levado oito dias para chegar a Ram.
Tinha tentado dar sua filha no caminho, sem éxito. Disseram-na que havia uma mulher
branca na planicie de Banté que se interessava por criancas. A mulher explicou a mée
que precisava voltar ao norte e que sua filha a atrapalharia. Tinha uma ferida terrivel
que a devorava o pé. A mée tentou cuidar da mulher: durante trés dias ela dormiu
ininterruptamente, so se levantando para comer. Quando se recuperou um pouco, a méae
Ihe deu dinheiro para voltar para o norte. Quis que ela levasse a filha, mas a mulher
recusava-se.

A criancga tinha um ano, mas parecia ter trés meses. Nao precisou muito tempo
para a mée ter certeza que a menina ndo duraria muito tempo, mas sentiu o impeto de
cuida-la. Foi trés meses o tempo que a menina viveu com a mae. Certo dia, ao lhe dar

banho, a méae percebeu que a menina tinha os pés inchados™.

“E o fim”, disse ela, “amanh serdo as pernas e depois seu cora¢io”. Velou-a
durante dois dias e a noite que precedeu a sua morte. A crianca sufocava e
soltava vermes que ela lhe retirava da garganta enrolando-os em torno do
dedo. Joseph a enterrou em uma clareira da montanha, em seu pequeno leito.
Suzanne se recusou a vé-la. Foi bem pior que tudo, pior que as barragens, que
M. Jo, que a ma sorte. A méae, que no entanto ndo esperava por isso, chorou
dias a fio, ficou com raiva, jurou nunca mais cuidar de criangas (p. 116).

No que se refere aos proprios filhos, Joseph e Suzanne, sdo diversas as
passagens do livro em que a mée expressa a ambiguidade dos sentimentos que sdo
proprios a ela. Em gritos, a mae indaga “- O que fiz aos céus para ter filhos sujos como
os que tenho” (pg. 28), sublinhando a “imundicie” (pg. 131) da filha. E pergunta-se “e
se eu quiser mata-la? Se me der prazer mata-la?” (p.133).

Mas hé outra parte, a parte em que ela “ama-os loucamente”. O trato da mae

com os filhos ¢ marcado por essa ambiguidade: “Eles valsavam ao som de Ramona.

% Essa mulher também ndo tem nome. Assim como a mie é a “mie”, essa mulher ¢ a “mulher”.

% Impossivel ndo lembrar que o nome Edipo significa pés inchados. Edipo foi deixado com os tornozelos
furados numa montanha para que 14 morresse e, assim, ndo fosse cumprida a profecia do filho que mataria
0 pai e desposaria a mde. A associacdo a essa imagem também decorre dessa dimensdo do abandono,
presente nos dois enredos.
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Eram belos filhos. No final das contas, ela tinha, apesar de tudo, feito belos filhos™ (p.
94, grifo nosso).

Os filhos, por sua vez, justificavam as loucuras da méae pela terrivel vida que ela
tinha levado. “J4 ndo podiam queré-la mal. Tinha amado desmesuradamente a vida e
fora sua esperanca incansavel, incurdvel, que fizera dela o que se tornara, uma

desesperada da propria esperanga” (p. 137). Além disso,

Tinha acabado com a paz de centenas de camponeses na planicie. Tinha até
mesmo desejado acabar com o Pacifico. Joseph e Suzanne deviam ter
cuidado com ela. Tivera tantos infortinios que se tornara um monstro com
um encanto poderoso, e seus filhos corriam o risco, para consola-la de seus
infortGnios, de nunca deixa-la, de se dobrar as suas vontades, de se deixar
devorar por ela (p. 180).

No final do livro, Joseph encontra uma mulher®” por quem se apaixona. A
mulher era casada e os dois tém uma aventura. “Ele nunca havia pensado que poderia
ser feliz daquela maneira com uma mulher”. Eles tinham ficado “trés dias inteiros
fazendo amor e comendo bem pouco, e tinham esquecido de todo o resto. A néo ser ele,
da mae” (p. 272).

Fora essa mulher quem comprara o anel de diamante que M. Jo havia dado para
Suzanne. Passada a noite da venda do diamante, Joseph descobre que mesmo tendo
pago a quantia de vinte mil francos pelo anel, ela o colocara novamente no bolso do seu
casaco. Assim, mais tarde a mée pode vendé-lo de novo, conseguindo mais dez mil
francos com ele.

Joseph, Suzanne e a mde voltam para a planicie. Todos sabiam que em breve a
mulher chegaria para levar Joseph com ela. Suzanne e a mée angustiam-se muito com o

futuro que as espera. Lamentando, diz a mae

— Se ele estiver com raiva de mim — dizia ela —, deve ter razdo. A Unica coisa
boa que poderia acontecer a vocés seria a minha morte. O cadastro ficaria
com pena de vocés. Daria a vocés a concessdo definitiva dos cinco hectares.
Vocés poderiam vender e ir embora (p. 272).

Alguns dias antes de partir, Joseph contou a Suzanne que a mée, ha muito tempo
atras, tinha sido apaixonada por um dos funcionarios do Eden, mas que por causa deles
ndo tinha dormido com ele uma unica vez. Contou-lhe também que quando a mae
trabalhava la, chegava um pouco antes da sessdo e colocava cobertores sobre duas

poltronas, ao lado do piano e deixava os filhos ali. Suzanne era menor e ndo se

7 . ~ .
" A mulher de Joseph também ndo tem nome, é a “mulher”.
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lembrava, mas Joseph lembra-se bem. Quando o Cinema enchia, os espectadores
vinham perto da orquestra para ver os filhos da pianista que dormiam.

Era tdo insustentavel lembrar essas coisas sobre ela que era melhor para ele
(Joseph) e para Suzanne que ela morresse. “Vocé tera que se lembrar dessas
historias, do Eden, e faga sempre o contrario do que ela fez.” Entretanto, ele a
amava. Achava até mesmo que nunca amaria uma mulher como a amava.
Que mulher alguma néo o faria esquecer dela. “Mas viver com ela, ndo, ndo
era possivel” (p. 276).

Joseph foi embora jurando que iria voltar. A mée deitou-se e “comegou a chorar,
como nunca antes tinha chorado, como se descobrisse, enfim, e de verdade, a dor” (p.
297). Ela ficou na cama durante meses. Suzanne a levava comida e, de trés em trés
horas, dava-lhe os remédios. Fora isso, Suzanne ficava na ponte, esperando algum carro
passar. Esperava alguém que se interessasse por ela e a tirasse dali. O tempo passou,
nenhum carro passava.

Certo dia a mde mandou chamar Jean Agosti, em Ram. O rapaz era um antigo
conhecido da familia, filho do “velho Agosti” que era dono do bar que frequentavam
quando iam a Ram. A mée queria pedir a ele para que vendesse o anel na cidade.
Suzanne e Agosti, que ja tinham trocado um beijo no passado, marcam de visitarem a
sua plantacdo de abacaxis. Nesse passeio, Suzanne perde a virgindade. Foi uma decisdo
intencional e premeditada, mas sem, no entanto, ambicionar nenhum relacionamento
com o rapaz. Mesmo assim, Suzanne e Agosti acabam voltando a se encontrarem nos
dias seguintes.

Até que, quando voltavam de um de seus passeios, encontram a méae desfalecida,
quase sem vida. Estava na cama desde a partida do filho. Agosti volta a Ram para tentar
encontrar Joseph, que durante esse tempo havia escrito uma carta dizendo que estava
bem e enviando o endereco da sua hospedagem na cidade.

Ela morreu pouco tempo depois da volta de Agosti. Suzanne agarrou-se a ela
e, por horas, quis morrer também. Queria ardorosamente, e nem Agosti, nem
a lembranca ainda préxima do prazer que tinha tido com ele, a impediu de
voltar uma Gltima vez & intemperanca desordenada e trdgica da infancia (p.
351).

Quando Joseph e a mulher chegam a planicie a mée ja estava morta. Velaram-na
e decidiram enterra-la ali mesmo, na concessdo. Depois de muitas lagrimas e uma xicara
de café, Joseph e a mulher decidem ir embora. Ele deixa suas espingardas com 0s

camponeses vizinhos, que vieram despedir-se. O destino de Suzanne fica entreaberto no
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livro: Agosti pede que ela fique pelo menos um tempo com ele, ao que ela responde:

“Vou partir”, “ndo posso fazer outra coisa” (p. 357). E assim o romance encerra-se.

3.2.2. Barragens... litorais, literais.

Lacan barrou o A e escreveu que A mulher ndo existe. Barrou o “todo” e
escreveu o “ndo-todo” que concerne a mulher. Este Subcapitulo dedica-se a tirar
algumas consequéncias sobre Barragem contra o Pacifico nas suas possiveis relacfes
com o tema ao qual esta pesquisa se dedica.

Conforme anteriormente apontado, foi pelo titulo que o livro Barragem contra o
Pacifico chamou a atencdo. A imagem de uma barragem contra o imperativo do mar
suscita estranheza: Como poderia ser possivel barrar o mar? O mar tem forca, energia.
A 4gua ¢ tdo “liquida” que penetra em qualquer lugar onde sequer seria possivel
imaginar haver espaco, haver vazio. O mar é 4gua viva. Agua salgada que queima. Agua
que abriga um (eco)sistema inteiro, que esconde inclusive caranguejos andes
impiedosos debaixo do seu espelho.

A dindmica do gozo também é impiedosa. O esforgo em barrar o que vem dela
costuma saturar, como a clinica psicanalitica testemunha nos impasses daqueles que
procuram espago para falar e serem escutados. A “inutilidade” que, por um lado, marca
esse esforco em barrar o gozo, por outro, se reconfigura e também aparece do lado do
préprio gozo que &, por defini¢do, indtil. Ele ndo indica o porqué, mas insiste.

A escrita de Marguerite Duras provoca essas questdes de diversas maneiras. Em
Barragem contra o Pacifico ela designa & mae como personagem principal. A Mae®
dedica sua vida aos filhos e, ao contrério de Medéia, ndo ha homem que faca divergir
seu desejo.

Poderia se dizer que o que ha de mde na Mde supera o que ha de mulher,
também em analogia oposta a Medéia. Por outro lado, elas tém semelhangas: a
“verdadeira mulher” Medéia era também uma mde dedicada. A Mae, do romance de

Duras, p6e a vida a servico dos filhos e por eles obstina-se ao impossivel de barrar o

%8 A partir daqui, quando a referéncia for & méae, personagem do livro, ser4 escrita com letra maidscula,
como forma de diferencia-la, nomeando-a como Mae.
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Pacifico. Nela também é possivel ouvir ecos de presenca de mulher, pois 0 gozo
feminino é implacavel.

A invasdo do mar pode servir de metafora para a invasdo do gozo: gozo
feminino, impossivel de ser barrado. Contra a invasao do mar, a Mée faz resisténcia. O
interessante é que é dali que a mée parece tirar forcas pra lutar por seus filhos. A Mae é
toda mae: pelos filhos, abre mdo de tudo. A escolha por ser mée é, nesse sentido,
devastadora para ela, assim como o mar.

Na Mae, nao se deixa de ouvir gritos de mulher: gritos que “mal dizem” e
praguejam contra seus filhos. H&4 também grito de mée, que reage a tudo e a todos que
os ameagam, gritos que resistem a “totalidade” do Cadastro, do banco, de M. Jo, do
Pacifico, gritos pelo impossivel de dizer sem gritar.

A Maée articula com as possibilidades que tem, mesmo quando elas sdo tdo
frageis. Mesmo vivendo em prol deles, os “filhos da Mae” ndo parecem tamponar nela a
falta, que fica como ferida exposta, aberta. A Mdae, como mée-mulher, parece ser figura
que repercute nos impasses claramente edipicos de Joseph e Suzanne: ele, que procura a
mulher que o faca esquecer da Mée, e ela, que ndo encontra respostas sobre a sua
feminilidade, por exemplo.

De qualquer forma, ndo sobra nada quando ela experimenta a dor de ver o filho
ir embora e o pressagio de que, numa questdo de tempo, a filha também iria: a Mae
morre. O que ela tem de mulher ndo é suficiente para manté-la viva. E é s6 quando a
Mée morre que Joseph e Suzanne conseguem, de fato, partir.

Barragem contra o Pacifico chama atencéo, ainda, para questdes que vao além
de seu enredo. Se o campo do feminino é o campo do indizivel, visto a falta de
significante que lhe seja proprio, o texto de Duras, todavia, aproxima-se de uma
possivel escritura daquilo que € relativo a esse campo. “Muitos autores associam a obra
de Duras ao tema do feminino. Seus textos apontam para o feminino ndo somente pela
presenca macica de personagens femininas em seus romances, mas também pelo
aspecto formal de sua escrita”, aponta Fortes (2007, p.164).

A autora lembra que a propria Marguerite Duas, em entrevista a Gauthier,
associa seu modo de escrita ao feminino. Seus romances ndo sdo exatamente
“prazerosos” de ler, eles despertam desconfortos, pois se associam a algo ainda nédo

explorado, algo que aponta para o feminino. Duras descreve ai o feminino como uma
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regido em experimentagdo ou ainda ndo explorada. Além disso, Duras “aproxima o
feminino da dor, pois segundo ela, mostrar o branco, mostrar o buraco, causa a dor”
(FORTES, 2007, p.164).

Assim, os personagens de Duras estdo inseridos no campo do feminino, uma vez
que causam inquietacdo, deslumbramento, angUstia, sofrimento. Essas sensacOes
deslocam o leitor para outro espaco, um espago feminino. O contato com a loucura nédo
é experimentado pelos personagens contando com algum distanciamento: eles sdo por
ela arrebatados.

Além disso, o aspecto formal da escrita de Duras ndo é guiada pela linguagem da
“fala-falo” e, por isso também, trata-se de uma escrita feminina. Para Duras, 0 ato de
escrever ndo se preocupa com o sentido: primeiro vem a palavra e, s6 depois, a
significacdo e a sintaxe. Conforme demonstrado em Barragem contra o Pacifico e como
aponta Fortes (2007):

Trata-se de uma forma de escrever aparentemente desintegrada, mas que se
revela como uma maneira de organizar aquilo que ja vem desorganizado. S&o
frases alongadas, cujo verbo parece se esquecer do sujeito. As frases mudam
rapidamente, por meio de uma abundancia de pontuacgdes, surgindo uma
espécie de siléncio decorrente destas pontuagdes (p. 167).

A linguagem de Duras infla e desinfla os sentidos. E, a0 mesmo tempo, “prolixa
e eliptica, excessiva e econdmica, detalhista e lacunar” (p. 168). Se todos os romances
de Duras sdo mais ou menos marcados por este estilo, Barragem contra o Pacifico traz,
na trama, enredo que acolhe especialmente tais caracteristicas. Isto porque, como
apontado em Introducdo desta Tese, se o terreno do feminino é esse para o qual as
palavras faltam, o do materno é aquele em que elas se proliferam em efusdo.

“Nos romances de Duras ha uma permeabilidade das personagens femininas
umas as outras”, aponta Fortes (2007, p. 169), trazendo exemplos dos livros Détruire-
dit-elle (1969), O vice-consul (1982), Nathalie Granger (1973) e, especialmente, em Le
ravissement de Lol V. Stein (1965). Barragem contra o Pacifico também traz essa
caracteristica, principalmente nos impasses de Suzanne com a Mae.

Além disso, os personagens dos livros de Marguerite Duras eventualmente se
manifestam, de alguma forma, em outros livros. A ideia é de um mise-en-abyme, no
qual se v& um livro dentro do outro e também a propria histoéria de Marguerite

Donnadieu neles, como fica evidente em Barragem contra o Pacifico.
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Um dos pontos que se desdobram na obra de Duras é o amor. Ele nem sempre é
nomeado, mas de alguma forma esta sempre presente. Via-de-regra o amor ndo é tratado
por Duras como o0 amor convencional do encontro complementar entre o par. Duras fala
de desencontro, de loucura, de morte quando “aborda” o amor. Em Barragem, é
possivel notar isso na forma com que ela trata 0 amor da Mae pelos filhos e das mées da
planicie pelos rebentos, conforme descrito anteriormente. Por essas vias, mostra uma
aproximacao interessante entre o amor e o feminino, ja que na sua obra 0 amor parece
criar o vazio. Tais consideracdes fazem lembrar que Lacan dizia que “amar ¢ dar o que
ndo se tem” (1970[1969], p. 49), 0 que remete & impossibilidade da mée de transmitir
sobre seu sexo (ainda que a filha possa, sim, querer a resposta da insistente pergunta
sobre “o que ¢ uma mulher?”).

A escrita de Duras cria 0 vazio na medida em que o proprio movimento de
escrever aponta para uma impossibilidade. Impossibilidade das palavras recobrirem o
real, impossibilidade de recuperar o que foi perdido. A escrita também permite uma
forma de lidar com a falta quando o melhor que pode fazer é criar o seu contorno.

Além disso, tanto no mise-en-abyme que o conjunto da obra revela, quanto
dentro de cada uma delas, Duras parece insistir em repeti¢cdes: elas nem sempre
acontecem de forma literal, mas, como demonstrado anteriormente, o leitor de
Barragem encontra-se diversas vezes, e de diferentes formas, com o mesmo. E o que
acontece com o cavalo que morre e morre de novo ou com a Mae que vem-e-vai
expressado amor e édio, pelos filhos, pela Barragem, por exemplo.

Nesse sentido, segundo Badiou (2002), “h& uma capacidade criadora na prépria
repeticdo” (p.242, grifo nosso). Essa capacidade restringe-se, todavia, a repeticdes
“artificiais”, na medida em que nas naturais ndo ha nenhum poder criador, como revela
a forca dos habitos ou o ritmo vegetal com que as criangas nasciam e morriam na
planicie, por exemplo. Aparte dessas, repetir tambem é refazer, recriar, reescrever.

Todas as caracteristicas até aqui destacadas sobre a escrita de Duras remetem ao
arrebatamento que a autora provocou em Lacan, o que é sublinhado por ele em sua
Homenagem (1965). Remetem também, conforme fica demonstrado, as seguintes
consideragdes ali incluidas: “o artista sempre o precede (ao psicanalista)” ou “a pratica

da letra converge com o uso do inconsciente” (p.200).
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H& outros textos de Lacan, porém, que Barragem contra o Pacifico insiste em
fazer retornar, dos quais se destaca Lituraterra (1971a). A principio, é a propria
imagem, presente tanto no Escrito de Lacan, quanto no de Duras, que faz o lago entre
elas, conforme descrito a seguir.

Lacan (1971a) diferencia ai “litoral” e “fronteira”: a fronteira separa dois
territorios iguais, territorios homogéneos, enquanto o litoral marca a separagdo/encontro
de campos heterogéneos. A nocéo de litoral, Lacan aproxima a letra.

No romance, a Mé&e tenta demarcar com barreira, o litoral. Tenta insistir na
separagdo: agua de um lado, terra de outro. Ela é impotente, porém, contra isso que
também marca o litoraneo: ele é lugar de encontro, de encontro de diferencas, mas ainda
assim de encontro. A agua insiste em alcancar a terra.

Para Lacan (1971a), o litoral marca a regido do encontro de dois campos
diferentes que, quando se tocam, se modificam: o simbdlico e o real. O litoral sinaliza a
possibilidade do encontro entre mar e terra e, a0 mesmo tempo, sua impossibilidade, na
medida em que eles continuam sendo diferentes. Essa imagem também remete a um
ponto central desta Tese: enquanto em Freud o encontro entre a mde e a mulher as
confunde, ou seja, hd uma sobreposicao entre ambas, em Lacan, trata-se de um encontro
litoraneo. A margem desse encontro, propde-se, € o0 campo do gozo.

A letra é o0 espaco do litoral que circunda, de um lado, o saber (na medida em
que constitui o significante) e, de outro, 0 gozo (0 que escapa a representacdo, o que
mantém o enigma). Serve tanto como instrumento a escrita do discurso, quanto designa
a palavra tomada por outra (ou por Outra). Ela é o litoral entre literatura e psicanalise.
Como prética da letra, a literatura faz borda ao furo do saber. A psicanélise, do seu lado,
ocupa-se “do resto”, do gozo.

Nas palavras de Lacan:

A borda do furo no saber, ndo é isso que ela (a letra) desenha? E como € que
a psicanalise, se justamente o que a letra diz por sua boca “ao pé da letra” ndo
Ihe conveio desconhecer, como poderia a psicanalise negar que ele existe,
esse furo, posto que, para preenché-lo, ela recorre a invocar nele o gozo?
(19714, p. 18)

Segundo o autor, a escritura (literatura e caligrafia) é a forma que melhor
designa a articulacdo desses dois campos heterogéneos da letra. Assim, a escritura pode

propor duas formas de tratamento a letra: como significante, sentido, producéo; ou em
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contemplagéo ao gozo, como aquilo que faz furo. E, justamente, através desse segundo
tratamento, como bem mostra Duras, que é possivel uma escritura feminina.
Como destaca Starling (2009):

Portanto, a escrita feminina (ou do feminino) seria aquela que se daria na
borda, no litoral, pois, a0 mesmo tempo em que preserva Seu aspecto
comunicacional, dado pelo que ha de semblante no significante que constitui
o discurso a partir da norma falica (do todo, universal), ela o ultrapassa, por
estar, em parte, inserida no buraco, por ser ndo-toda (falica). Entdo, é no
lugar daquilo que ndo se &, pelo menos ndo a partir da l6gica totalizante,
universalizante, que constatamos a presenca do feminino. E é nesse lugar, da
escrita feminina, que outros arranjos da letra, da lingua, sdo possiveis,
produzindo-se um a mais, um além, ou um Outro Gozo (p. 43).

N&o é por acaso que Lacan escolhe esta palavra, arrebatamento, para dizer sobre
0 que Duras promove com sua escrita. Em Capitulo anterior, essa palavra também fora
diversas vezes repetida, para falar do que tomava Santa Teresa D’Avila. Segundo o
dicionario Houaiss, arrebatamento tem relagdo com “puxar, levar com forga, arrancar”
ou com “ratar, sequestrar’” ou, ainda, com “experimentar sensacdo de €xtase, enlevar-se,
maravilhar-se” (p.298).

Lacan (1971a) recorre a tal expressdo em referéncia a escrita feminina de Duras.
E, salienta-se, ao longo do tempo que a escrita de Duras vai se apurando nesse “estilo”,
o estilo feminino®. Barragem contra o Pacifico (1950) revela um dos inicios desse
mise-en-abyme que, pode-se afirmar com Lacan, é coroado em O Deslumbramento (Le
ravissement de Lol V. Stein, 1986). Isto porque se no primeiro encontra-se o trabalho
com a repeticdo, com a polissemia, com a singular construcdo das frases e com uma
outra logica temporal, no segundo essas carateristicas sdo ainda mais exploradas e
somadas “a visdo que se cinde entre a imagem e o olhar” (LACAN, p. 202) ou ao trato
com a letra que pode formar uma “cifra que se revela por esse nome tdo sabiamente
formado, pelo contorno de sua escrita: Lol V. Stein.” (p. 198, grifo nosso). Nessa
direcdo, Starling (2009) sublinha o desenho do nome: LOL. Duas molduras que
engendram um vazio — O.

Lacan (1971a) também sublinha que a prépria Marguerite lhe dissera*® que ndo
sabia de onde havia lhe ocorrido esse nome, Lol. Marguerite ndo sabe, assim como

Teresa ndo sabia, 0 que revela a presenca do gozo, do gozo feminino, para além da

%9 Sugere-se essa palavra, estilo, pela alusdo que cle faz a “estilete”: aquilo que corta, separa, faz fronteira.
0 Em comunicag&o entre ambos, pois eram, afinal, contemporaneos.
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palavra. Tal como na mistica, a escrita de Marguerite também extrapola a ordem da
compreenséo e encontra o real.

Para encerrar essa apresentagdo “ndo-toda” de Barragem contra o Pacifico,
recorre-se uma vez mais a fala de Joseph: “Tenho certeza de que todas as noites ela
recomeca suas barragens contra o pacifico. A unica diferenca é que elas tém ou cem
metros de altura, ou dois metros de altura, depende se ela estd bem ou ndo. Mas,
pequenas ou grandes, ela as recomeca todas as noites. Era uma ideia bonita demais” (p.
273).

As barragens contra o Pacifico sdo um exemplo da presenca do feminino na
escrita de Duras. S0 uma tentativa de fazer borda & morte. A surpresa que uma
barragem contra o (a)mar provoca, revela uma imagem deste encontro que coaduna

devastacdo e criagdo, o encontro com o feminino.
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(CON)SIDERACOES FINAIS

Sideracdo: efeito ou ato de siderar; influéncia ou acéo exercida por astros sobre a
vida de alguém; aniquilacéo repentina, fulminacéo.

Fulminacdo: que lanca raios; que destroi; possuido de célera, veemente, terrivel;
que mata instantaneamente; que fulgura, lampeja como um raio*.

A figura “siderada” de Santa Teresa D’Avila, esculpida em escultura exemplar
sobre 0 gozo feminino, da a ver o emblematico caracteristico do para além do félico.
Prazer e dor coadunados no proprio corpo; impossibilidade de saber sobre isso que toma
conta repentinamente; aniquilacdo sublime. Desse gozo, gozo feminino, Medéia e a Mae
de Barragem contra o Pacifico, servem como figuragdes no que tange ao materno.

Estas “consideragdes finais” — que inevitavelmente apontam para um néo-todo,
na medida dos tantos restos que a escolha de um determinado percurso sempre acaba
por impor — pretendem destacar os principais pontos desenvolvidos ao longo desta Tese.
As intrigantes diferencas nas propostas de Sigmund Freud e Jacques Lacan, acerca do
(des)encontro entre a mée e a mulher, abriram um campo de pesquisa que, além disso,
fazem eco na escuta clinica de mées e mulheres sobre a maternidade.

Freud propde uma forma de “encontro” entre mae e mulher que ¢ marcada por
uma sobreposicédo: a menina so se torna mulher quando é mae, isto é, quando toma a
saida feminina do Complexo de Edipo. Nesse viés, a teoria freudiana assevera tanto que
a mae sempre sera mulher (que a maternidade garante a feminilidade), quanto que néo é
possivel ser mulher sem ser mae.

Na dindmica do torna-se mulher, Freud sublinha que a feminilidade ¢ uma
producdo secundaria da libido, possivel pela reflexibilidade do percurso pulsional. A
travessia do dificil caminho que faz com que a menina desprenda-se da mée, acontece,
para Freud, quando ha o abandono da atividade pulsional e a reconciliagdo com a
passividade.

Nesse sentido, Medéia e a Mae parecem ndo corroborar com as assertivas

freudianas. A caracteristica da passividade ndo lhes cai bem. Medéia e a Mée séo

* Definicdes extraidas de diversas referéncias. Ver em: http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues
/definicao/sideracao%20_1044761.html; https://www.google.com.br/?gws_rd=ssl#g=fulminante.


http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues%20/definicao/sideracao%20_1044761.html
http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues%20/definicao/sideracao%20_1044761.html
https://www.google.com.br/?gws_rd=ssl#q=fulminante
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obstinadas, de diferentes formas: uma a atingir Jaséo custe o que custar (na sua forma
erotomaniaca de amar) e, a outra, a construir barragem contra o oceano em prol dos
filhos. No entanto, ainda que elas ndo sejam exemplos de feminilidade, podem estar no
lado feminino®, visto que o que Lacan chama mulher ndo admite a mesma acepcdo da
“mae freudiana”.

A interpretagdo freudiana que “confunde” o tornar-se mulher com o torna-se
mée é um entendimento que, “¢é preciso reconhecer, ndo se aplica a prova real da nossa
clinica”, conforme destacado por Serge André (2011, p. 233). Mesmo levando em conta
a radical experiéncia da maternidade, a clinica ndo parece confirmar a proposta
freudiana tanto no sentido que estaria garantido o acesso a feminilidade para aquela que
¢ mae, quanto que aquela que nao ¢ estaria destinada a nunca “tornar-se mulher”.

Sublinha-se a radicalidade da experiéncia da maternidade na intencdo de
destacar que ndo se trata de colocar qualquer outra possibilidade de realizagdo falica —
que, conforme ja apontado, sofreu alargamentos importantes ao longo dos Ultimos cem
anos — como sendo “comparavel” a tal experiéncia. Trata-se, por outro lado, de entendé-
la como singular, o que faz com que mesmo que seja impossivel a mulher passar
incolume pelas questdes da maternidade, ndo se possa garantir de antemao seus efeitos.

O movimento feminista promoveu consequéncias que tornaram a constatacao de
Serge André cada vez mais evidente. Se, h4 cem anos, o destino da maternidade era o
mais esperado ou frequente para as mulheres, na contemporaneidade essa pré-
destinacao se dissipou de forma consideravel. Evidentemente, isso ndo faz com que a
pergunta sobre a maternidade deixe de aparecer, via-de-regra, como questdo. Se houve
um tempo em que uma determinada resposta se impunha (na medida em que era tomada
como natural), as referidas consequéncias do movimento feminista a transformaram,
efetivamente, em questionamento: conquistas sociais que repercutem no singular da
clinica psicanalitica. Uma questdo que talvez remeta a algo para além do “tdo esperado
encontro com o falo”. Na medida dessa dissipacdo, cada mulher passou a precisar se
confrontar de uma maneira muito mais singular com o quando, como e por que ser mae
ou com as formas de exercer a maternidade.

Esta Tese procurou privilegiar os impasses da inclusdo do gozo feminino na

dindmica da maternidade. Lacan estabelece o que merece ser chamado de mulher em

2 Diferenciacdo que esta Tese propds na sua Introducdo, com relagdo ao trabalho de Freud e Lacan,
respectivamente, acerca das mulheres.



167

um dos “lados” da formula da sexuagdo, 0 que faz com que o0 gozo feminino possa ser
um operador conceitual importante para quem quer que ai se situe, inclusive para aquela
que € mae.

Tal proposta ndo desconsidera que o proprio Lacan aponta que € na distancia da

3

mae que a mulher pode ser tomada, como explicita o fato da “verdadeira mulher”,
Medéia, ser aquela que é “menos mae”, que mata seus proprios filhos. Lacan define ai
que o “territério” da mae ¢ diferente do da mulher e que, além de nao serem territorios
sobrepostos, tém suas propriedades acentuadas pelo espaco entre eles.

Uma distancia que, contudo, ndo impede momentos de contato, através da
inclusdo do gozo feminino na maternidade. Uma distancia “litoranea”. A indicagdo de
Lacan de que “..convém indagar se a media¢do falica drena tudo o que pode se
manifestar de pulsional na mulher, notadamente toda a corrente do instinto materno”
(1960, p. 739), sugere a possibilidade de um “encontro” do materno com o além do
falico, com o feminino.

Dentro de tal perspectiva, Colete Soler (2013) ilustra os graus do
comparecimento do lado mulher na méae em forma de leque. Num dos polos, a mée que
se ocupa totalmente dos filhos, que é mée em demasia. No outro, a mée que com 0s
filhos ndo se envolve, a mae que é excessivamente mulher, que é tdo Outra que nao
permite que alguém se reconheca nela. Ambas colocam em questdo, todavia, o
significante do gozo, o falo: a primeira porque revela que, por mais que ela se ofereca
como mae, nada € suficiente, visto que sua falta esta para além; e a segunda porque tem
essa prerrogativa como tdo evidente que ndo se deixa tomar pela experiéncia da
maternidade.

Talvez Medéia e a Mée sejam exemplos das extremidades desse leque: uma, a
“verdadeira mulher”, a outra, que ndo tem nome e é s6 md. Ambas, no entanto, ndo
deixam com isso de serem mde e mulher, respectivamente. Medéia também era méae
dedicada e desola-se quando mata os filhos. A Mé&e tenta barrar o gozo feminino em
forma de oceano, mas ele é impiedoso, impossivel de ser barrado.

No hiato que existe entre a mée e a mulher, Suzanne e Joseph parecem chegar
perto de silenciar as exigéncias femininas da Mae, a ponto de modificarem radicalmente
a posicdo erdtica dessa mulher-mae. Todavia, os dons dos filhos ndo fecham totalmente

sua questéo sobre o desejo.
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Medéia é o exemplo mais extremo do grito de surpresa e horror que o encontro
com o feminino pode evocar. Retomando as palavras de Miller (2010): “’Esta ¢ uma
verdadeira mulher’ s6 se pode dizer em um grito de surpresa, seja de maravilha ou de
horror, e talvez s6 quando se percebe que visivelmente a mae nao tapou nela o buraco”
(p. 7). “Esta é uma verdadeira mulher” é algo que, além disso, sO se pode dizer uma a
uma e numa ocasido bastante especifica, visto ndo se tratar de uma posi¢éo sustentavel.

Esta Tese procurou salientar, entretanto, que o “grito de surpresa” que ecoa do
encontro com uma mulher também pode ser o de maravilha. Maravilha e horror,
acrescenta-se ainda, ndo sdo dimensOes que se apresentem necessariamente em
exclusdo. Se a “saida” de Medéia causa horror, a0 mesmo tempo ela fascina, intriga,
inquieta: ela é, pelo horror, exemplar da maravilha da criacédo, do arrebatamento daquilo
que surpreende porque diz da condi¢do humana de forma criativa.

E dessa discrepancia que, de outro lado, Santa Teresa D’Avila oferece
testemunho do qual Bernini fez imagem. Trata-se do contraste proprio ao gozo
feminino: maravilha/horror, prazer/dor, criacdo/devastacdo. Estar ndo-toda na logica
falica, ndo-toda submetida a castracdo, torna necessaria a convivéncia desses contrastes.
Nao ¢ por acaso que as figuras aqui “convocadas para o debate” de alguma forma
passeiam no terreno da loucura: a bruxa Medéia, a Mae insana, a Santa demoniaca.

Ante o gozo feminino, a devastagdo marca presenca tanto nas parcerias
amorosas quanto no relacionamento mae e filho(a), na medida em que ambas tém em
comum a demanda infinita de amor. Aquilo que, nas mulheres, escapa ao discurso, faz
com que o amor seja um dos semblantes que elas recorrem para suprir a falta de
significante do sexo feminino. Quando o semblante do amor fracassa, surge a
devastacdo. Isto evoca a proposicao freudiana de que a perda do amor é a figuracdo que
a castracdo assume para as mulheres.

Ademais, por sé se situar em parte na referéncia félica, o ndo-todo (lado mulher)
promove de forma bastante particular a maravilha da criacéo, da invencdo. Conforme ja
destacado, talvez ndo seja em vao que os artistas sejam frequentemente reconhecidos
como “femininos”: a arte ganha poténcia no lado mulher.

“Fazer arte” €, alids, algo que se atribui as criangas quando elas estdo a brincar, a

jogar, a criar: elas sdo chamadas “arteiras” quando desviam do comportamento padréo,
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esperado. Da, resta a pergunta: e quando uma mée “cria com” suas crias*? Ela pode vir
a matar os proprios filhos, é verdade! Pode obstinar-se a impossiveis, além disso. Mas
pode, sobretudo, encontrar uma forma propria, singular, e por isso fantastica, de relacao
com a maternidade e com suas crias(¢oes).

Em Psicanalise, o campo da criacdo costuma ser vinculado, por exceléncia, a
sublimacdo. Mais tarde, o conceito de sinthoma, proposto por Lacan nos ultimos

Seminarios, também inclui a questdo da criacdo de forma fundamental®*

. O feminino,
acrescenta-se, atravessa de forma crucial esses principais nomes que a criacdo assume
em Psicanalise. Esta Tese prop8e, em consonancia com muitos autores, 0 proprio
feminino como um Outro nome possivel para criacédo e, mais especificamente, para o
criativo que se abre no e do encontro da mée e da mulher. O comparecimento do gozo
feminino na maternidade coloca como centrais a posicdo da mae-mulher e a criacdo
como processo, naquilo que estda em questdo na maternidade: todos os entraves,
decisdes, posi¢des, escolhas de (ndo)toda mulher acerca da maternidade, como Medéia e
a Mée puderam figurar.

Nessa dinamica, ndo € garantido que uma mée tome a crianca enquanto um
significante que advenha no lugar de S(A). Quando, porém, ela cumpre a funcdo de
significacdo falica, 0 gozo passa a poder comportar um suplemento. Esse processo
encontra a cisdo que marca o feminino, isto €, tem sua face de devastacdo, mas também
tem a face da poténcia daquilo que quebra com a norma falica s6 estando nela de forma
ndo-toda.

Se as palavras faltam para dizer sobre o feminino, arrebatamento é uma dessas
raras que, na sua polissemia, transmitem algo sobre 0 gozo proprio as mulheres. Remete
tanto a perturbacdo e ao assombro quanto a maravilha, a fascinacdo. Medéia e a Mae,

cada uma a seu modo, sdo figuracbes dessa presenca arrebatadora na maternidade.

*3 Nao se trata, com isso, de colocar mée e artista em posicdes exatamente analogas, ignorando a abissal
diferenga de suas “obras”. Trata-se, antes, de questionar o movimento criativo em uma e em outra
posicéo.

* Este trabalho néo privilegiou a maternidade como uma via sublimatéria, tampouco enquanto sinthoma,
mesmo que entenda que essa seja uma dindmica que possa acontecer no caso a caso da clinica.
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