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RESUMO

ROTSTEIN, Eduardo. Técnica e inconsciente: a ambiguidade da técnica a partir da
Psicanalise. Rio de Janeiro, 2014. Tese (Doutorado em Teoria Psicanalitica) — Instituto de

Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2014.

Este trabalho pretende esclarecer a ambiguidade da técnica a partir da suposicao
psicanalitica do inconsciente. Sua principal hipétese diz que a oscilagdo no interior da técnica
entre dominancia e sujeicdo, previsdo e imprevisibilidade, familiaridade e estranhamento
remonta a uma cisdo inerente a0 homem. A ambiguidade da técnica, identificada na
Antiguidade e evidenciada a partir da expansdo das maquinas na Europa ocidental, foi
compensada pela Filosofia da Técnica entre meados do século XIX e meados do século XX
com a representacdo antropoldgico-instrumental de técnica, cujos pressupostos endossam a
imagem do homem como senhor de si e da natureza. A mesma ambiguidade é posta em
segundo plano, por sua vez, na perspectiva ontologica de Martin Heidegger, que enxerga a
esséncia da técnica num modo de compreensdo do real destinado ao homem pelo ser e, com
isso, a desvincula de motiva¢bes como previsdo e dominio. Nessa perspectiva, 0 problema
central da técnica na Modernidade reside no esquecimento da relagdo primordial com o ser
antes que nos imprevistos ameacadores do proprio fazer técnico. Em didlogo com ambas
correntes filosoficas e com a tradicdo antiga, este trabalho mostra como, a partir de Sigmund
Freud, é possivel esclarecer a ambiguidade da técnica sem compensa-la com 0s pressupostos
da representacdo antropoldgico-instrumental, nem subestima-la através de pressupostos que
retiram a técnica do dmbito humano. A teoria freudiana sobre a psicogénese e a cultura
contribui para tal esclarecimento, ao indicar um conflito de tendéncias psiquicas inconscientes
na origem da técnica, no qual transparece a interdependéncia entre controle e descontrole.
Essa interdependéncia é atestada, ademais, na propria técnica inventada por Freud. Nos
fendmenos compulsivos evocados em seu curso, a técnica analitica pode exibir o carater

ambiguo de toda técnica em seu vinculo com o inconsciente.

Palavras-chave: técnica, inconsciente, Psicanalise, ontologia, Filosofia da Técnica, técnica

analitica



ABSTRACT

ROTSTEIN, Eduardo. Técnica e inconsciente: a ambiguidade da técnica a partir da
Psicanélise. Rio de Janeiro, 2014. Tese (Doutorado em Teoria Psicanalitica) — Instituto de

Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2014.

This work intends to elucidate the ambiguity of technology on the basis of the
psychoanalytic supposition of the unconscious. Its main hypothesis says that the oscillation
inherent in technology between dominion and subjection, prevision and unpredictability,
familiarity and alienation derives from a division within the human. The ambiguity of
technology, identified in antiquity and evidenced since the expansion of machine technology
in occidental Europe, was compensated by the philosophy of technology between the mid 19"
and mid 20" century through the anthropologic-instrumental representation of technology,
whose presuppositions endorse an image of the human as master over himself and over
nature. The same ambiguity is sidelined, on the other hand, in the ontological reading of
Martin Heidegger, who perceives the essence of technology as a mode of understanding the
real, destined to man by Being, and thereby dissociates it from motivations such as prevision
and dominion. From this perspective the central problem of technology in modernity resides
within the forgetting of the primordial relation with Being, rather than within the menacing
unpredictabilities of technical creation itself. In dialogue with both philosophical currents and
the tradition of antiquity this work shows, how, based on Sigmund Freud, it is possible to
elucidate the ambiguity of technology as such, without compensating it through
presuppositions of the anthropologic-instrumental representation, nor underestimating it
through presuppositions that withdraw technology from the human realm. The Freudian
theory on psychogenesis and culture contributes to this elucidation, by indicating a conflict of
unconscious psychic tendencies at the origin of technology, wherein the interdependency
between control and lack of control transpires. This interdependency is attested further in the
very technique invented by Freud. Through the compulsive phenomena evoked in its course,
the analytic technique is able to reveal the ambiguous character of all technology in its link

with the unconscious.

Keywords: technology, unconscious, psychoanalysis, ontology, philosophy of technology,

analytic technique
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INTRODUCAO



Em sua palestra A questdo da técnica de 1954, Martin Heidegger iluminou o
descompasso entre 0 conceito corrente de técnica e o problema da técnica evidenciado em seu
tempo: A concepcédo de técnica como fazer humano e meio no interior de tal fazer serviu para
compensar o estranhamento, a sujeicdo e o desamparo diante da maquina, que fora tida até sua
difusdo em meados do século XIX por signo inequivoco do triunfo da vontade sobre a
natureza. Com efeito, nas entrelinhas dessa representacdo antropologico-instrumental —
privilegiada pela Filosofia da Técnica em resposta a expansdao problematica das maquinas —
estd a ideia de que 0 homem € capaz de transformar as condi¢fes circundantes a partir de um
fazer plenamente consciente de seus fins, em suma: a imagem do senhor de si e da natureza.
Tal representacdo, nota Heidegger, exprime ndo a esséncia da técnica, mas o esfor¢o do
homem por assenhorar-se dela no justo momento em que ela ameaca escapar ao seu dominio.

No entanto, o descontrole diante da técnica enceta, em Heidegger, um questionamento
que a conduz para além do ambito antropoldgico: A técnica, emesséncia, ndo seria um fazer e
tampouco um meio, mas um modo de compreenséo do real destinado ao homem pelo ser.
Essa abordagem separa a técnica de motivos como previsdo e dominio e, com isso,
desautoriza a descricdo do problema como evidenciado a partir da era das maquinas, na qual
tais motivos aparecem entrelacados com fendémenos de descontrole e sujeicdo. Heidegger
desloca o problema da técnica para o &mbito ontol6gico, descrevendo-o nos termos da relagdo
entre homem e ser, mas deixa em segundo plano uma ambiguidade em seu interior que
somente é inteligivel & luz de elementos como vontade e fazer, pertencentes ao ambito
antropoldgico.

Como € possivel pensar o carater ambiguo da técnica — a oscilacdo entre dominancia e
sujeicdo, previsdo e imprevisibilidade, familiaridade e estranhamento — sem aderir a
pressupostos que endossem a imagem do homem como senhor de si e da natureza ou que
excluam a presenca de motivacdes humanas do cerne do fendmeno técnico? Em outros
termos: como é possivel esclarecer tal ambiguidade sem compensa-la com a representacédo
antropoldgico-instrumental ou minorar sua importancia mediante uma interpretacdo
ontolégica do problema da técnica?

A perspectiva inaugurada por Sigmund Freud em fins do século XIX permite uma
abordagem da técnica que talvez esteja livre dos pressupostos da representacdo antropologico-
instrumental sem, contudo, retird-la do &mbito humano. Em suas teorias sobre a psicogénese e
a civilizagao, Sigmund Freud aponta, assim como Heidegger, para precondicfes da técnica
que fogem a esfera decis6ria dos homens, mas as localiza, antes que numa relacdo primordial

com 0 ser, em processos psiquicos inconscientes. Freud reconhece o problema da técnica



dentro da atividade humana, remontando-o a um conflito de tendéncias psiquicas travado
amiude aquém do limiar da consciéncia. Ademais, o prdprio psicanalista erige uma técnica em
que, parece, as contradicGes inerentes a toda técnica sdo exibidas em suas relacdes com o
inconsciente.

O tema deste trabalho é a ambiguidade da técnica. Seu objetivo é esclarecé-la como
tal, sem comprometimento com 0s pressupostos compensatorios da representacdo
antropologio-instrumental ou pressupostos ontologicos que a péem em segundo plano. A
hipotese do trabalho diz: 1) que a técnica reveste-se necessariamente de um carater ambiguo
porque tem sua origem num conflito de tendéncias psiquicas, em sua maioria, inconscientes e
2) que a ambiguidade da técnica e a sua relacdo com o inconsciente sdo exibidos na técnica
psicanalitica.

A opcao por essa via de compreensao da técnica e de seu carater probleméatico ampara-
se na suposicdo fundamental da Psicanalise tal como formulada por Freud: a existéncia de
uma atividade psiquica, dotada de legislacdo propria, que é despercebida por quema abriga. A
suposicdo do inconsciente, que preside as construcdes tedricas e norteia a técnica da
Psicanalise, alcanca além do &mbito da psicopatologia. Ela diz que nossa vida psiquica ndo é
idéntica a consciéncia que dela temos, que nossas intencdes declaradas ndo sdo
necessariamente as mesmas que governam nosso fazer, que, enfim, ndo somos senhores em
nossa prépria casa. A suposicdo do inconsciente desautoriza a pretensdo — implicita na
representacdo antropoldgico-instrumental — de que os homens podem dispor inteiramente de
si e das coisas com vistas a realizacdo de seus fins, e sugere ainda um esclarecimento para a
ambiguidade da técnica. Se este veiculo de escape a imposi¢cdes naturais, de dominio sobre
condigdes previamente dadas & existéncia também constitui uma realidade estranha,
ameacadora e tdo coercitiva quanto a natureza, € porque, no fundo, seus inventores ndo sabem
ao certo o que fazem. A suposicdo fundamental da Psicanalise sustenta a hipotese deste

trabalho e é o fio condutor dos desenvolvimentos a serem ai apresentados.

**k*

O primeiro capitulo encerra uma investigacdo sobre a questdo e o problema da técnica
na histéria do pensamento ocidental. Ponto de partida séo as reflexdes pioneiras da Filosofia
da Técnica entre meados do século XIX e meados do XX. Trata-se de destacar 0s
pressupostos éticos e metafisicos da representacdo antropoldgico-instrumental endossada por

Marx, Kapp, Spengler, Ortega y Gasset e Jaspers, bem como a fungdo que essa representagdo



ocupa no contexto da expansdo maquinica. A ambiguidade da técnica evidenciada na era das
maquinas e o0s pressupostos da definicdo de técnica privilegiada pela filosofia neste periodo
reportam-se, em certa medida, a filosofia e a mitologia da Grécia antiga como também a
tradicdo biblica. Um exame da tensdo entre Platdo e Aristoteles em torno da nogdo de téchne,
bem como dos infortunios de Prometeu e Ldcifer aponta para uma ambiguidade que vigora
até os dias de hoje no fazer técnico, e permite identificar qual faceta dela foi encoberta pela
representacao antropolégico-instrumental.

O que é escamoteado sob a representacdo antropoldgico-instrumental pode ser
descoberto, por sua vez, a partir da teoria freudiana do desenvolvimento psiquico
(esquematizada no aparato animico) e da cultura — objetivo do segundo capitulo. A técnica,
entendida a principio como tudo o que serve ao homem para o controle das condicbes
circundantes, € um componente essencial da civilizacéo, no interior da qual, porém, reina o
mal-estar. A ambivaléncia com que a humanidade encara seus bens culturais é esclarecida
através de um paralelo entre o processo por que ela deve passar para adquiri-los e as
vicissitudes sofridas pelo individuo no curso de seu desenvolvimento psiquico, responsaveis
entre outras coisas por fendmenos patoldgicos. Com base nesse paralelo, onde transparecem
as raizes psiquicas inconscientes da técnica, Freud interpreta 0 mito de Prometeu, bem como
opera uma inflexdo da representacao antropolégico-instrumental.

O terceiro capitulo expde e debate a via de compreensdo da técnica aberta por Martin
Heidegger, que traz o tema ao centro de sua filosofia ap6s a Segunda Guerra. Heidegger,
atento a0 dominio exercido pela técnica de seu tempo sobre a totalidade da existéncia,
empreende uma critica direta a representacdo antropolégico- instrumental, que encobriria a sua
esséncia. Na perspectiva heideggeriana, também chamada “onto- hermenéutica”, a técnica ndo
é essencialmente fazer humano ou meio no interior de tal fazer, mas interpretacdo do real
sobre a qual o homem ndo decide e cuja modalidade varia de tempos em tempos. Além dos
ganhos, sdo também destacadas as perdas trazidas pela perspectiva onto-hermenéutica para a
percepcao do problema da técnica, perdas relacionadas a separacdo radical entre Antiguidade
e Modernidade na Questdo da Técnica (1954) e a primazia dada a relacdo entre homem e ser
em Sobre o humanismo (1947). Em resposta a este escrito, Peter Sloterdijk (1999) identifica,
por sinal, pressupostos tacitos da ontologia de Heidegger que corroboram a abordagem
freudiana da técnica.

A Psicanalise — que ndo so6 oferta um esclarecimento para o fendmeno técnico em
geral como também erige uma técnica — alcanca novamente o primeiro plano. O quarto

capitulo examina a técnica psicanalitica sob a hipotese de que nela se apresenta a



ambiguidade da técnica. Mostra-se, primeiramente, como 0 pensamento instrumental
hegemdnico no contexto de nascimento da Psicanalise traduz-se, em Freud, num certo projeto
de tratamento animico e numa determinada descricdo do procedimento analitico. A definicdo
da técnica analitica nos moldes da representagdo antropoldgico-instrumental deve ser
criticada, porém, a luz de seu principio norteador e das ressalvas externadas pela teoria
freudiana da cultura em relacdo a empreitada técnica do Ocidente. O exame do sentido da
Metapsicologia — a teoria dos processos psiquicos inconscientes — bem como o da técnica
analitica em seu exercicio concreto revela, antes, semelhancas entre esta e procedimentos
animistas familiares a Antiguidade e a ldade Média. Contudo, no modo como a técnica
analitica concebe e evoca as manifestagdes “demoniacas” do inconsciente — ilustradas
sobretudo nas atuacdes sob transferéncia — reside sua diferenca em relacdo aos procedimentos

animistas, bem como seu maior contributo ao esclarecimento do problema da técnica.

*k*k

Este trabalho ndo versa sobre a Psicanélise. Seu objetivo primeiro ndo é refletir sobre
0 estatuto da técnica analitica, mas esclarecer a ambiguidade da técnica a partir da suposicdo
fundamental da Psicanalise. A admissdo do inconsciente traz consequéncias metodoldgicas
nada irrelevantes. Segundo Freud, 0s processos psiquicos pertencentes ao sistema
inconsciente distinguem-se, entre outras coisas, pela atemporalidade (Zeitlosigkeit), isto é,
ndo sdo ordenados temporalmente nem sdo alterados no curso do tempo.! Isso significa que,
na vida psiquica, nada do que alguma vez foi formado é destruido, de que as formacGes
psiquicas antigas — supostamente esquecidas — permanecem de algum modo conservadas e
podem reaparecer sob circunstancias apropriadas. Essa ideia impde uma abordagem peculiar
da histéria individual e coletiva, que é ilustrada em analises de Freud acerca da civilizag&o.
No capitulo primeiro de Mal-estar na cultura, por exemplo, a atitude do individuo religioso é
interpretada como uma reproducdo ou revivescéncia daquela assumida em sua infancia: O

anseio por um deus onipotente, que protege e consola dos reveses da vida, lembra o anseio

! Freud, 1915b/1974, pp.145-146. Edicdo brasileira: Freud, 1915b/1996, pp.214-215. As Gesammelte Werke e a
Studienausgabe sdo as edigdes de referéncia das citagdes de Sigmund Freud feitas ao longo deste trabalho. Ainda
nao esta disponivel uma traducdo das obras completas do psicanalista diretamente do alemdo. A Companhia das
Letras e a Imago encarregam-se deste trabalho no momento. Até agora, a primeira publicou dez dos vinte
volumes previstos com a traducdo de Paulo César Souza, ao passo que a segunda, trés dos vinte volumes
previstos sob a coordenacdo de Luiz Alberto Hanns. Assim, junto a todas as citagGes diretas indicamos também
as referéncias correspondentes na Edicdo Standard Brasileira (1996). Diferentemente desta e de acordo com o
uso consolidado na Universidade e nas escolas psicanaliticas, traduzimos “Trieb” por “pulsdo” e “Verdrangung”
por “recalcamento”.



pelo pai nutrido pela crianca desamparada.? No capitulo sétimo da mesma obra, Freud —
retomando uma das teses de Totem e Tabu (1913) — apoia-se também na indestrutibilidade do
inconsciente na tentativa de esclarecer o sentimento de culpa predominante nas civilizagdes
modernas. Contudo, tal fendmeno é remontado ai a memdria primitiva ndo do individuo, mas
da humanidade: aquela do parricidio em tempos arcaicos e a ambivaléncia dos filhos perante
0 pai assassinado.® Como mostram esses exemplos, a suposicao do inconsciente sugere linhas
inusitadas de continuidade entre o presente e o passado. A luz dessa suposicdo, a historia é
encarada menos como sucessdo de rupturas do que constante retorno do semelhante. O
presente trabalho assume as consequéncias metodologicas da perspectiva analitica na
persecucdo de seus objetivos, procurando repeticdes no ambito dos eventos e das ideias
relacionadas a técnica, sem negligenciar, porém, as peculiaridades de sua ocorréncia. Essa
postura verifica-se de modo mais flagrante na continuidade tracada entre a Modernidade e a
Antiguidade no tocante ao problema da técnica ou naquela entre a técnica psicanalitica e as

artes conjuratdrias do passado.

*k*k

A técnica é um dos temas mais candentes na atualidade. Ao poder inédito sobre
condicBes de existéncia até entdo impenetraveis a qualquer intervencdo contrapesa-se 0
patente desamparo ante ameagas geradas tecnicamente e a dindmica autbnoma dos meios
técnicos, que abrange de modo imperioso todas as esferas da vida. Esta investiga¢do pretende-
se (til, na medida em que mira a técnica em sua ambiguidade desde uma perspectiva ainda
ndo assumida, isto é, a partir da suposicdo fundamental e da propria técnica da Psicanalise.
Além disso, espera-se que o trabalho contribua a divulgacdo de uma parte da Filosofia da
Técnica talvez pouco explorada no ambiente académico brasileiro, representada por Kapp,
Spengler, Ortega y Gasset e Jaspers, que tambem forma, por assim dizer, o pano de fundo

intelectual das reflexdes de Heidegger sobre a técnica.

% Freud, 1930/1974, pp.197-205. Edicdo brasileira: Freud, 1930/1996, pp.73-81.
% Freud, 1930/1974, pp.250-259. Edicdo brasileira: Freud, 1930/1996, pp.127-136.



CAPITULO |

A QUESTAO E O PROBLEMA DA TECNICA NA HISTORIA DO
PENSAMENTO OCIDENTAL



O que significa técnica? Que sentido no interior da historia e da cultura, que estatuto
ético ou metafisico possui? Essas interrogaces, que perfazem a questdo da técnica, ndo
ocupam desde sempre os homens, nem foram feitas por eles no curso de um pensar
desinteressado. Segundo Oswald Spengler (1931), o primeiro a reconhecer o condicionamento
histérico da questdo, essas interrogacdes despontaram junto com as drasticas consequéncias
da expansdo ferroviaria, do trafego intensificado de navios a vapor e da aglutinacdo de centros
fabris na Europa Ocidental. Também sob perspectiva histdrica, Alexandre Koyré nota que as
maquinas — durante dois séculos protagonistas do sonho europeu de uma humanidade liberada
da sujeicdo as forcas naturais — tornaram-se em meados do século XIX, justo no momento da
realizacdo desses mecanismos tdo ardentemente desejados, um estorvo. Como resultado,
ergueu-se com uma seriedade inédita a pretensdo de se pensar a técnica em toda sua
amplitude.*

Tém-se indicacdes contundentes sobre o vinculo entre a questdo da técnica e um
problema com a técnica na era das maquinas. Circunscrevé-lo, remontd-lo as suas possiveis

origens e acompanha- lo até os dias atuais sdo 0s objetivos deste capitulo.

1.1 AQUESTAO DA TECNICA E A MAQUINA

1.1.1 A maquina como projecao organica

A expansdo da maquina é o bastidor da Filosofia da Técnica desde o marco de seu
nascimento. No seminal Grundlinien einer Philosophie der Technik (1877), Ernst Kapp trai
amilde um esforco por subsumir 0s mecanismos entéo recém-inventados a sua concepcéao de
técnica. Seu pressuposto é a medida antropoldgica de todas as coisas: 0 homem nunca se
desprende de si; tudo o que ele pensa e faz tem como ponto de partida e de chegada o seu
préprio eu pensante e atuante. Com a técnica ndo é diferente. Seus produtos sdo como o
reflexo ou a cépia de seu criador, em outros termos, projecdes organicas. No martelo
reconhece-se um antebraco encimado por mdo abaulada, em serras e laminas, uma fileira
dentaria. O alicate replica a prensa da méo e dos dentes; a unha pontuda do indicador espelha-
se na broca, o dedo envergado, no gancho. Segundo a visdo de Kapp, inspirada na filosofia
hegeliana, 0 homem transfere inconscientemente forma, proporcao e funcdo de suas partes
corporais as ferramentas de sua mao, tornando-se entdo consciente da relacdo analoga destas

consigo. Os artefatos ndo apenas servem ao fortalecimento de membros corporais, como

* Koyré, 1948/1991, p.245.



também, e principalmente, de modelo explicativo do organismo ao qual devem sua origem.
Em suas obras, 0 homem V& posto algo de seu proprio ser, um pedaco de si que ele aprende a
reconhecer, razdo pela qual o fazer técnico € a condicdo primeira de seu desenvolvimento
rumo & autoconsciéncia, chamado também “cultura”.®

Mas a tese da projecdo organica esbarra numa dificuldade: ndo ha, em principio,
parentesco morfolégico e dindmico entre homens e maquinas. A forma total desses
mecanismos pouco ou nada tem a ver com a aparéncia externa do corpo humano, nem o
movimento arestado daqueles nutre semelhanca com o ondular, esticar e contrair proprios ao
organico. Kapp alega, em resposta, que o principio de geragdo da maquina reside menos na
projecdo da forma e do movimento organico que na projecdo de seu funcionamento. O
modelo da maquina a vapor, por exemplo, ndo pode ser reconhecido em qualquer uma de suas
pecas ou na sua forma exterior, mas na sua funcdo global: “alimenta¢do”, conversdo de
combustivel em calor e movimento, enfim, aparente atividade autbnoma. Do mesmo modo,
pouco de similar a membros corporais ha de ser encontrado em trilhos, locomotivas ou navios
a vapor; porém, na unificacdo de ferrovias e hidrovias num todo fechado, nessa rede por que
circulam os meios de subsisténcia da humanidade, esta a copia do sistema vascular.® Estranha
a primeira vista, a maquina acaba por identificar-se ao homem de carne e 0sso, o qual
permanece sua medida e seu fim. A técnica maquinica €, mesmo, o apice do processo que leva
a exteriorizacdo do homem em artefatos e destes reconduz ao homem na forma de
autoconhecimento, pois nela projeta-se ndo um membro ou érgdo, mas seu funcionamento
total: “A projecio orginica encontrou, assim, uma poderosa companheira na maquina”’.

Reflexo de seu criador, a maguina humaniza-se. Mas 0 necessario retorno da projecao
organica em dire¢do a sua fonte ndo implica, em contrapartida, a compreensdo mecanicista do
homem? Neste ponto resguarda-se Kapp de conclusdes como a de La Mettrie, que
entusiasmado com a seguranca metodologica da Fisica Mecénica e 0s seus éxitos na
explicacdo de alguns processos no homem, reduzira-o a uma maquina.® Para Kapp, 0
organismo humano é a unidade indissollvel do fisico e do espiritual, entidade cujo intelecto,
as capacidades de querer e mover-se por si proprio, regenerar-se e reproduzir faltam aos
mecanismos, estando, antes, pressupostas na construcdo destes. Se ainda resta inescusavel o
emprego da metafora “homem-maquina”, trata-se nesse caso de uma maquina presente “antes

de todas as maquinas construidas com a mao humana”, a “maquina geral”, “a imagem

5 Kapp, 1877/1978, pp.VI-VIII; 1-28.

% Kapp, 1877/1978, pp.133-137.

" Kapp, 1877/1978, p.208, tradugo nossa.
8 La Mettrie, 1747/2001.
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origindria e exemplar comum a todas as formas especificas de técnica maquinica”, enfim, “a
maquina ideal”, dotada de vontade como “motor inato para si propria e como motor universal
para a totalidade das produgdes maquinicas”.9

No trabalho inaugural de Ernst Kapp tem-se, com o didatismo tipico dos preludios, o
roteiro seguido pela maioria das reflexdes posteriores confrontadas a maquina: o
estranhamento suscitado por estas resolve-se numa reafirmacdo da conformidade da técnica
ao seu inventor todo-poderoso. O desfecho feliz obtido com a chave da projecéo organica, que
garante a identificagdo da maquina a0 homem poupando-o do inverso, repousa ndo apenas
sobre a certeza de que neste ser reside o “hegemoOnico” da maquina, o seu principio de
comando; sobre a certeza, enfim, de que o “foguista ¢ o maquinista da locomotiva estdo
sentados sobre ela como o cavaleiro sobre o seu cavalo”.'? Talvez mais decisiva, aqui, seja a
intima convic¢do de que o comandante da maquina det¢ém o comando de si; de que “o
nyeuovikév do organismo vivo, inteligéncia e vontade, pertence a ele, assenta nele, surgiu

comele, constitui sua parte integrante”.**

1.1.2 O problematico da técnica maquinica

Qual ¢ precisamente o problema do homem com a maquina? E inquestionavel, por um
lado, que essa invencdo foi vantajosa. As maquinas produtoras de bens, cujo emblema séo os
mecanismos de tear e fiar inventados em meados do século XVIII, garantiram eficiéncia e
estabilidade a producdo. Em contraste ao trabalho artesanal, que produz em quantidade
proporcional ao empenho transmitido a ferramenta e, por mais elevada a pericia, deve contar
com desvios de fabricacdo, um simples pressionar ou girar de mecanismos atinge uma
produtividade superior a de uma guilda e uma uniformidade impensavel mesmo entre seus
associados mais destros. Na outra ponta do processo produtivo, a inven¢do da maquina de
forca, especialmente da maquina a vapor de atuacdo direta em 1776, traduziu-se em provisdo
constante e segura de energia. Até entdo, o obrar humano recebia boa parte de seu impulso da
forca muscular de animais e dos proprios homens, cujo rendimento € limitado pela
suscetibilidade ao esgotamento e a necessidade de repouso. A exploragdo das forcas
hidraulica e eolica, bem difundida desde o fim da ldade Média na Europa Ocidental,

intermitia por causa de sua estrita dependéncia ao clima e as esta¢fes. Ja a maquina a vapor —

° Kapp, 1877/1978, p.205, tradugdo nossa.
10 Kapp, 1877/1978, p.132, traduc&o nossa.
11 Kapp, 1877/1978, p.132, traducdo nossa.
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sobretudo apds as modificagdes introduzidas por James Watt — distingue-se por sua
regularidade e versatilidade. Ela mantém constante o desempenho mesmo sob circunstancias
cambiantes e presta-se a fomentar praticamente todo tipo de atividade, seja no espaco aberto
ou fechado, na floresta ou no campo, terra ou mar.*?

Gracgas a esses inventos, o obrar humano torna-se independente, em largo grau, das
contingéncias de tempo e lugar. Neles se patenteia 0 que parece ser o sentido geral da técnica
maquinica: diminuir a0 maximo o poder que circunstancias dadas exercem sobre a atividade
dos homens; anular, se possivel, a influéncia daquilo que ndo se origina na vontade humana e
ndo raro lhe pBe limites. Mediante essa técnica altera 0 homem, em beneficio proprio, a sua
relacdo com o que outrora se personificava em potentados divinos e desde tempos mais
recentes acostumou-se ao nome “natureza”. Porém, a difusdo das maquinas ensina que o
dominio técnico sobre o circundante, mesmo quando exitoso, ndo implica dominio humano
sobre a técnica.

Mais conspicuos sdo os efeitos da massiva introducdo da maquina no trabalho, isto é,
no emprego rotineiro da técnica para a producdo de bens. Enquanto ferramentas sdo a
principio inertes, repercutindo a intensidade e o ritmo dos movimentos corporais do arteséo,
maquinas atuam ou por forca de outras maquinas ou por si mesmas, e por si produzem algo.
Se, por um lado, 0 homem pode livrar-se de um pesado fardo com ajuda desses mecanismos
autdbnomos, por outro, a porcao laboral que Ihe resta banaliza-se e desvaloriza-se na lida com
0s mesmos. Em seus Manuscritos econdmico-filoséficos (1844), Karl Marx salienta como, em
decorréncia da mecanizacdo dos meios de producdo, a habilidade e a criatividade peculiares
ao obrar humano desfiguram-se numa repeticdo sofrivel de movimentos. A conformacéo do
trabalho ao funcionamento maquinal da lugar a um fendmeno comparavel a possessao, em
que o trabalhador vem a relacionar-se com sua atividade como algo estranho e independente.
Nesse processo, chamado “autoalienag@o” (Selbstentfremdung), a atividade “pertence a outro,
ela ¢ perda de siproprio”, do mesmo modo que, “na religido, a propria atividade da fantasia,
do cérebro e do coracdo humanos atua independentemente do individuo sobre ele, isto &,
como uma atividade estranha, divina ou demoniaca”.*®

Esse fendmeno ndo é exclusivo ao capitalismo. A despeito de propostas como a do
diretor soviético Dziga Vertov, que figura no documentario O homem com a camera (1929)
uma relacdo ludica e plenamente humanizadora do trabalhador com os mecanismos, é dificil

imaginar que as “maquinas socialistas” fossem de tal feitio, que o trabalho conjugado a elas

12 Eckoldt, 2002.
13 Marx, 1844/2009, p.88, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Marx, 1844/2001, pp.114-115.
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ndo degenerasse em movimentos enfadonhos. Como nota José Ortega y Gasset em
Meditacdes da Técnica (1939), é consequéncia geral do automatismo maquinico tornar
regular a separacdo, constatada até entdo somente nos grandiosos e esporadicos
empreendimentos da Antiguidade e da Idade Média, de duas fun¢Ges reunidas indivisamente
no artesdo: planejamento e execucdo da atividade. M&quinas, uma vez inventadas e
programadas por engenheiros, requerem para seu funcionamento, além de energia, o
adestramento de operarios que as manuseiam segundo um plano preestabelecido ou reparam
eventuais disfuncdes. E indiferente se esses mecanismos quase que autossuficientes e os seus
produtos pertencem ao capitalista ou ao povo: quando eles ganham o predominio, inverte-se
para um grande numero de pessoas a relacdo mantida no artesanato entre técnica e homem. O
artefato, até ai um prolongamento corporal, um auxiliar de seu obrar, converte-se no principal
agente da producéo.'* Na era das maquinas o trabalhador vivencia um duplo estranhamento:
diante desses artefatos incompreensiveis, que embora saidos de suas maos, logo as dispensam,
e consigo proprio, ao despedir-se, na lida com eles, das poténcias que o distinguem como tal.
Na cadéncia automatica de seu trabalho torna-se ele projecdo maquinica.

A técnica maquinica mostra-se definitivamente em seu carater problematico, porém,
somente com 0 exame de sua atuacao, para além do ambito laboral, sobre a organizacdo da
vida humana. Marx foi talvez um dos primeiros a pressentir isso em sua descri¢cao do “sistema
das maquinas” no Capital (1890). As maquinas de trabalho, produtoras de bens, consomem
tamanha energia que, no lugar de masculos, dependem agora de outras maquinas para 0 seu
mover. Estas maquinas de forca, quando multiplicadas, exigem por sua vez o complemento de
mecanismos gque devem transmitir sua energia as maquinas de trabalho. Maquinas de trabalho,
forca e transmissdo: toda essa maquinaria, enfim, forma-se a partir de uma cadeia de
dependéncias originadas nelas proprias, uma espécie de dinamica autbnoma que conduz
forcosamente & sua expansdo. *°

Ora, esse sistema maquinico tem o poder de incorporar-se a vida humana como algo
evidente, algo cuja auséncia é inimaginavel. Ele se alastra pela cadeia produtiva, avanca sobre
uma parcela até entdo inexplorada de recursos, a ponto de mal restar lugar onde ndo haja a
marca do artificio. 1sso ndo se traduz apenas em onipresenca paisagistica. Como nota Ortega y
Gasset, a farta producdo de energia e bens através de maquinas permite prover o sustento de
uma quantidade sem precedente de seres humanos sobre a terra, de sorte que se essa condi¢ao

subitamente desaparecesse ou retrocedesse, a populacdo se veria impossibilitada de persistir

14 Ortega y Gasset, 1939/1963, pp.79-89.
15 Marx, 1890/1968, pp.391-407. Edicdo brasileira: Marx, 1890/2004, pp.427-442.
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em seu padréo de vida, e talvez uma parcela significativa dela deixaria de existir. Com as
maquinas, 0s pressupostos técnicos da vida humana agravam-se de tal modo, que acabam por
formar uma “sobrenatureza”. A relagdo do homem a técnica adquire os contornos dramaticos
de uma dependéncia vital. 1®

Mas a técnica maquinica ndo s6 deixa viver, como faz morrer. Spengler ja havia
observado em O homem e a técnica (1931) como essa criacdo, que forca o inorganico a
trabalhar em beneficio da humanidade, volta-se contra o seu proprio criador. Devido a
propor¢do monstruosa de seus efeitos ndo antevistos, com efeito, a mecanizagdo do mundo
entrou num estagio do mais perigoso descalabro: “Em poucas décadas a maioria das grandes
florestas desapareceram, transformadas em papel de jornal”, e com isso “ocorreram alteracdes
do clima que ameagam a agricultura de populagdes inteiras”; “iniumeras espécies de animais
[...] estdo inteiramente ou quase inteiramente dizimadas”, “racas inteiras de homens [...] foram
quase levadas ao desaparecimento”. !’ T4o dréstica, porém, quanto a ameaca vital representada
pelo sistema maquinico foi a imposicdo de sua dindmica a mentes e cora¢Bes. Ela adentrou
insidiosa no habito dos homens — no seu pender entre moradias e locais de trabalho, no seu
ritmo concertado de lazer e labor —, atingindo o amago de sua compreensdo de mundo, que
agora lhes parece uma grande maquina. Sob essa “compulsdo de pensamento”, tudo passa a
ser visto como fonte de energia ou matéria-prima, e toda atividade passivel de mecanizacao.
“A civilizacao”, escreve Spengler, “tornou-se ela propria uma maquina que faz ou quer fazer
tudo maquinalmente. S6 se pensa em cavalos de poténcias. Ndo se avista mais uma cachoeira
sem, em pensamentos, converté-la em forca”.*® Torna-se impossivel, por fim, retroceder da
técnica maquinica para uma arcaica menos danosa.*°

Seguindo na mesma trilha, Karl Jaspers enfatiza na segunda parte Da origem e meta
da histéria (1949) como, em decorréncia da mecanizacdo da producdo, o todo da existéncia
humana passa a configurar-se como um trabalho maquinico. E notavel que, justo quando se
amplia o dominio técnico sobre o natural, surge uma organizacdo social inédita, onde
decisbes, formas de pensamento e de vida adquirem o carater de algo exato, forcoso, ligado a
regras externas. N@o apenas o trabalhador fabril, também o funcionario, o engenheiro e o
cientista descobrem-se mera fungdo, meio auxiliar de uma “maquinaria” em face da qual se
sentem impotentes. Preso nessa cadeia de coergdes, espécie de “segunda natureza”, sente-Se 0

homem como vitima de um “infortinio”, ou ainda, de um “processo sinistro” (unheimlichem

16 Ortega y Gasset, 1939/1963, pp.79-92.
1" Spengler, 1931, p.78, traducdo nossa.
18 Spengler, 1931, p.79, traducéo nossa.
19 Spengler, 1931, pp.78-80.
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Prozess), que resultou, inexoravel, de sua propria atividade.?® A técnica ganha, entdo, o vulto
de algo “demoniaco”, isto é, algo “produzido por ele e, todavia, indesejado; algo acachapante,
que tem consequéncias sobre o todo da existéncia; o resistente que permanece inapreensivel; o
que ocorre, por assim dizer, na encolha; o oculto”.?*

De muitos lados sobejam pistas acerca do problematico na técnica maquinica. Todas
conduzem num mesmo sentido: apenas com a difusdo desta apercebe-se o homem pela
primeira vez de que a técnica, embora provenha dele e seja parte intrinseca de sua vida,
comporta-se segundo uma dinamica prépria, inflexivel a sua vontade e ndo inteiramente
apreensivel ao seu intelecto. Tudo se passa como se o esforco filoséfico dispensado a questéo
da técnica a partir do século XIX fosse, em ultima instdncia, o esfor¢co por contornar um
estranhamento com algo ao mesmo tempo tao intimo.

Seguramente ndo foi um acaso que o agravamento desse problema tenha coincidido
coma propagacdo daqueles fenbmenos a cujo estudo se deveu o nascimento da Psicanalise.
Trata-se aqui, precipuamente, menos do estranhamento ante os produtos da médo do que, por
assim dizer, ante a mdo ela mesma. A irrupcdo, no terreno familiar do corpo préprio, de
sentimentos, acdes e pensamentos irreconheciveis — impondo-se “compulsivamente”, “contra
a vontade” — essa irrupcao constitui um elemento marcante da histeria e, de um modo geral,
da neurose. Mas enquanto a Psicanalise, atenta ao que se dizia no sintoma neur6tico, adotou
suposicdes contrarias aos ideais nutridos pelo homem a respeito de si, a Filosofia da Técnica

tendeu a realimenta- los, quando o viu subjugado a técnica por ele mesmo inventada.
1.1.3 O conceito corrente de técnica

Quando a partir do século XIX o pensamento filoséfico volta-se a técnica, tende a
elucida-la de modo a minorar o estranhamento causado pela introdugdo da méquina na vida
humana. Do esforco em reabilitar uma relagdo do homem com a técnica abalada pela
expansdo da técnica maquinica surge o conceito corrente de técnica. Heidegger, o primeiro a
identificar a hegemonia desse conceito e a isolar as suas determinagdes fundamentais, percebe
com agudeza o estreito laco que o liga a situacdo problemética do homem ante a técnica na
Modernidade. Esse conceito determinaria ndo propriamente a esséncia da técnica, mas o
esfor¢o em colocar o homem numa relacdo com a técnica na qual ele a manipularia de modo

conveniente: “quer-se, como se diz, tomar ‘espiritualmente a técnica nas maos’. Quer-se

20 Jaspers, 1949/1956, pp.96-123.
21 Jaspers, 1949/1956, p.120, traducéo nossa.
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domina-la. O querer dominar torna-se tanto mais urgente quanto mais a técnica ameaca
escapar ao dominio do homem.”?2
De acordo com seu conceito corrente, “técnica” designa tudo o que ¢ criado pelo
homem e interposto entre ele e 0 mundo circundante com a intencdo de modifica-lo de tal
maneira que, através disso, certo fim seja alcancado. Além de possuir esse sentido concreto,
designando ferramentas, aparelhos ou maquinas, o termo comporta um abstrato: “técnica”
refere-se ndo apenas a meios, mas a propria atividade da qual resultam e na qual cumprem sua
fungdo, isto é, o estabelecimento de fins e os procedimentos com vistas a sua realizagdo.
Insiste Heidegger que ambas as determinagdes de técnica assinaladas pelo conceito corrente —
“meio para fim” e “fazer humano” — pertencem uma a outra:
Pois por fins, criar e utilizar meios para tanto € um fazer humano. Pertence ao que é
a técnica o fabricar e o utilizar de utensilio, aparelho e maquinas; pertence esse
préprio fabricado e utilizado, pertencem as necessidades e fins aos quais eles

servem. O todo desses aparatos [Einrichtungen] é a técnica. Ela propria é um aparato
[Einrichtung], dito em latim: um instrumentum.?®

Mas o que propriamente trai no conceito corrente de técnica o “esforco humano em
domina-1a’? A resposta pode ser encontrada justamente naqueles fildsofos que, constatando o
dominio da técnica maquinica sobre o homem, ainda assim representam a técnica em geral
como instrumento. Heidegger tem como sua referéncia mais proxima — assim pleiteia Seubold
(1986) — as formulagBes de Jaspers no ja citado Da origem e meta da histéria (1949).
Contudo, a representacdo instrumental da tecnica também estda em uso, com variadas
coloragdes, em Spengler, Ortega y Gasset, e pode ser perseguida até Marx, em suas
escaramugas como tema.

N&o obstante a constatacdo de uma autoalienacéo no interior do sistema maquinico, o
autor de O capital descreve a técnica — também chamada “processo de trabalho” — como 0
procedimento de transformacgdo da natureza com vistas a submeter o jogo de suas forcas ao
dominio humano.?* Na técnica, considerada “independentemente de toda forma social
determinada”, o homem representa-se antecipadamente um objeto de necessidade, e a
representagdo deste, chamada “fim”, determina o procedimento de sua obtencdo na natureza:
“O que de antemdo distingue o pior mestre de obras da melhor abelha”, escreve Marx, “¢ o
fato de que ele construiu o0 favo em sua cabeca antes de construi-lo em cera”. Ao fim de seu

obrar, “surge um resultado que no inicio do mesmo ja estava na representagdo do trabalhador,

22 Heidegger, 1954/1967, pp.6-7, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Heidegger, 1954/2002, p.12.
23 Heidegger, 1954/1967, p.6, traducdo nossa, grifo do autor. Edicio brasileira, Heidegger, 1954/2002, pp.11-12.
24 Marx, 1890/1968, pp.177-178.
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portanto, ja existia idealmente”. O mestre de obras “ndo apenas produz uma transformacao do
natural”, mas “realiza no natural simultaneamente seu fim, o qual ele sabe que determina,
como lei, o modo de seu fazer [..]”.?°

Mas a técnica, entendida como instrumento, ndo pressupde somente a consciéncia
antecipada de algo apetecido. Ortega y Gasset — que responsabiliza as maquinas pela
formagdo de uma “sobrenatureza” aparentemente tdo coercitiva quanto a “natureza primaria”
— justamente ele enxerga na técnica a vontade de libertar-se de imposicdes naturais. Segundo
o filosofo, os homens inventam procedimentos em substituicdo as suas atividades instintivas
para se proporcionarem de modo seguro 0 que nem sempre € dado em suas cercanias e cuja
auséncia os coloca em estado de necessidade. Um procedimento desse tipo, que consiste
amiude na criacdo de um instrumento para a obtencdo do carecido, ndo deve ser
compreendido, porém, simplesmente como uma satisfacdo mais eficaz de necessidades vitais,
mas uma alteracéo radical da relacdo entre 0 homem e as condicGes basicas de sua existéncia.
Com efeito, fazer fogo é algo bem diverso de esquentar-se, cultivar um campo é diferente de
alimentar-se, montar um veiculo ndo é transpor distancias. Com esses atos, 0 homem ndo esta
simplesmente se aquecendo, saciando e locomovendo, mas assegurando aquilo cuja falta
alimenta essas necessidades; ele esta, com isso, anulando-as engquanto tais. A técnica e,
portanto, “a reforma da natureza, dessa natureza que nos faz necessitados e indigentes,
reforma em sentido tal que as necessidades ficam, a ser possivel, anuladas por deixar de ser
problema sua satisfagdo”.?® Mostra-se, aqui, 0 descontentamento do homem com as
circunstancias dadas e a tentativa de livrar-se do sofrimento que elas lhe impdem. A técnica —
resume Ortega y Gasset — “é uma rea¢do enérgica contra a natureza”.’

Spengler, por sua vez, que alardeia a acdo mortifera da maquina sobre seus préprios
criadores, descreve a técnica, contudo, como o proceder inventivo e consciente na luta pela
vida.?® Segundo o filsofo, o homem libertou-se dos grilhdes do aqui e agora, nos quais 0s
demais animais, mesmo 0s mais complexos, ainda estdo presos. Ndo mais vinculado ao
presente, este ser nunca faz algo sem pensar no momento no qual atingiu o que queria. Esse
prever alcanca ndo somente o término desta ou daquela atividade, mas a consumacéo de seu
processo vital, a prépria morte, o que é determinante em seu viver: Ciente da inapelavel
sentenca e, apesar disso, como que numa tentativa desesperada de contorna-la, o homem

inventa uma série de procedimentos para 0 maximo controle do circundante. Em sua técnica

25 Marx, 1890/1968, p.193, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Marx, 1890/2004, pp.211-212.
%5 Ortega y Gasset, 1939/1963, p.14.

2" Ortega y Gasset, 1939/1963, p.14.

28 Spengler, 1931, pp.7-9.
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anunciam-se, entdo, motivos fausticos como o inconformismo com as possibilidades da
existéncia e a sanha de poder pleno: A vontade de arrancar a natureza o privilégio da
inventividade, patente ja na criacdo de plantas e animais, culmina na técnica maquinica, pela
gual ndo simplesmente este ou aquele ser vivo, este ou aquele material, mas todo o jogo das
forcas naturais é posto conscientemente a seu dispor. A histéria da humanidade resume-se, no
fundo, a historia da técnica, onde se desdobra a luta do homem contra a natureza pela
afirmacdo de sua existéncia inventiva. Ela testemunha a inconciliavel oposicdo deste ser com
0 mundo todo, do qual ele se apartou gragas a sua engenhosidade; trata-se, pois, da “historia
de um revoltado, que, saido do ventre de sua mae, levanta a mao contra ela”.?®
Intrigante, por sua vez, é o caminho que conduz Jaspers, contrariamente aos indicios
de autonomizacdo da técnica ¢ de sua agdo “demoniaca” sobre a organizacdo social, a uma
representacdo instrumental em que também sobressai uma virtude plastica e humanizadora.
Definindo a técnica como o procedimento pelo qual o homem configura sua existéncia de
modo a se livrar da necessidade e criar no circundante uma forma que o concerne, Jaspers
acrescenta ao conhecido motivo de dominagdo o de modelagem da natureza. Decerto a técnica
poupa ao homem algo do esforco didrio pelas condi¢cbes materiais de existéncia, liberta-o de
sua vinculacdo animal a natureza, com suas necessidades, ameacas e constricdes; mas o
sentido Ultimo do fazer técnico, desse operar com materiais e forcas, € dar ao mundo a
aparéncia unitaria prépria as obras humanas, em outros termos, torna-lo reconhecivel e
familiar ao homem como um produto seu:
A vida num mundo circundante ao mesmo tempo produzido por ele é o signo
caracteristico de sua humanidade. Ele encontra a si mesmo no produzido ndo

somente na libertagdo da necessidade, mas no estar concernido pela beleza,
adequacéo e forma do produzido.>°

Mas se o sentido Gltimo da técnica reside na configuracdo do circundante segundo a
medida humana, entdo como pode 0 homem construir com as maguinas um mundo onde nao
mais se reconhece como criador, mas auxiliar de uma “maquinaria social”, tdo exterior e
forcosa quanto o mundo naturalmente dado? Como € possivel que o suposto instrumento de
modelagem do circundante torne-se autonomo em sua qualidade de meio, que “os proprios
meios tornem-se fins™?3* Jaspers protege-se aqui de conclusdes drasticas, fazendo, antes, do
infortunio da técnica uma oportunidade para que o homem “se torne senhor dela”, para que

ele procure em si uma origem que “coloque finalmente todo o técnico sob sua condi¢do”, ao

29 Spengler, 1931, p.35, traducdo nossa.
30 Jaspers, 1949/1956, p.100, tradugdo nossa.
31 Jaspers, 1949/1956, p.101.
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invés de tornar-se seu “escravo”.®? Essas tarefas, o filésofo ja as ttm cumpridas em seu
intimo. Os fendmenos sinistros despertados pela mecanizacdo sdo postos na conta de um
“deslize” da técnica, cuja instrumentalidade ¢ assegurada, por fim, no mesmo golpe em que o
carater hegemonico do homem: “Isto é em todo caso flagrante: técnica € somente meio, em si
nem bom nem mal. Tudo depende do que o homem faz dela, para que ela lhe serve, sob que
condicdes ele a coloca.”?

O exame de reflexdes filosoficas acerca da técnica descobre sob a representagédo
instrumental nelas em uso um sentido ético e metafisico: a técnica pressupde ndo somente a
consciéncia de certo fim e de meios pertinentes, como também a vontade de dominio sobre o
que limita o fazer humano. Em cada flama acesa ou modesta casa erguida um triunfo sobre o
dado; a seguranca de se obter o conveniente a despeito de imposi¢des naturais ou do
caprichoso acaso; o jubilo em saber que um futuro desejado, de inicio apenas vislumbrado,
torna-se previsto com o poder do artificio. Sob a representacdo instrumental da técnica
delineia-se a imagem de um homem que controla o seu fazer e, com isso, as condi¢des béasicas
de sua existéncia. E a imagem do revoltado dominador da natureza ou do mestre previdente,
que nela modela o seu préprio mundo. Ndo admira, assim, que a técnica tenha sido concebida
como instrumento no momento de expansao das maquinas, quando os homens estdo presos ao
técnico como a uma “‘sobrenatureza” ou “segunda natureza”, e, afora alguns poucos, ndo o
inventam ou manipulam, mas auxiliam seu funcionamento automatico.

A dependéncia da questdo da técnica ao problema com a maquina deveria precipitar a
conclusdo de que até a expansdo desta no século XIX o vinculo com aquela era livre de
problemas? Nao experimentava 0 homem qualquer estranheza com seu obrar e suas obras,
qguando predominava a ferramenta? E o que dizer do revoltado contra a natureza ou seu mestre
previdente? Seriam essas figuras, como as maquinas, invences completamente estranhas a
Antiguidade? O fato de que o mundo antigo bateu-se com o tema da técnica, seja filos6fica,
artistica ou religiosamente, autoriza a essas interrogacdes, sob a vista das quais doravante se

investigam as relacOes ali mantidas entre homem e técnica.

32 Jaspers, 1949/1956, p.122.
%3 Jaspers, 1949/1956, pp.122-123, traducao nossa.
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1.2 TECNICA NA ANTIGUIDADE

1.2.1 Querelaemtorno da téchne

A investigacdo sobre a técnica recua ndo raro a Grécia Antiga, onde o termo “téchne”
esta em curso e recebe consideravel atencdo por parte tanto da filosofia quanto da mitologia e
dramaturgia. A origem do termo fornece uma valiosa pista inicial sobre a sua acepc¢ao entre 0s
gregos. “Téchne” tem seu étimo na raiz indo-curopeia “tek”, com que se formam “tikto”
(parir, engendrar) e “t6kos” (nascimento), bem como “tokeus” (progenitor) ¢ “téknon” (filho
ou filha), todos pertencendo ao campo semantico da procriacdo.>* A etimologia revela estar
em jogo na téchne o engendrar de algo que ndo estava desde sempre contido no que o
engendrou. Trata-se de algo qualitativa e numericamente distinto de seus fatores, como a
crianca vinda ao mundo, familiar a seus pais e ainda assim diferente de cada um deles. A
origem do termo na procriagdo ilumina, pois, o fato de “téchne” estar sempre de algum modo
referido a producdo, a pdiesis, atividade que culmina para aléem de si mesma no surgimento de
uma obra.

Esse vinculo com a producdo é, por sinal, uma das raras unanimidades entre
historiadores e filosofos interessados na concepcdo antiga de técnica. Eles também alertam,
via de regra, contra a projecdo de elementos caracteristicos de nossa civilizagcdo sobre o
pensamento do passado. Mas afora isso, ha entre eles discordancia a respeito do sentido e
valor da téchne para o pensamento e a sociedade grega.

Uma parcela significativa de estudiosos realca a pertenca da téchne ao ambito da
producdo manufatureira. Segundo Jean-Pierre Vernant, os antigos gregos concebem a técnica
como a habilidade, em jogo nos oficios artesanais, de imprimir na matéria uma forma (€idos)
correspondente a uma necessidade (chréia). Essa forma ndo € algo que o técnico poderia criar
ou modificar a vontade. Ela lhe preexiste e se lhe impde como uma norma a ser seguida para
satisfazer o usuario, quem unicamente sabe sobre finalidade e modo de uso da coisa
produzida. A propria esséncia do produto fabricado seria independente do artesdo, de seus
procedimentos e de sua inventividade:

A producdo cria uma obra exterior ao artesdo e estranha a atividade que produziu.
Entre o trabalho do artesdo e a esséncia da obra, definida por seu uso, ndo existe

medida comum. Eles situam-se em dois planos diferentes, em que um é submetido
a0 outro, como 0 meio é submetido ao fim sem participar de sua natureza.*®

% Curtius, 1858/1866, pp.198-199.
%5 Vernant, 1955/1990, p.354.
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Mero weiculo de atualizacdo na matéria de uma forma preexistente e estranha ao
artesdo, a técnica ndo teria passado, na Grécia Antiga, de um exercicio rotineiro, guiado por
receitas tradicionais que ndo se prestam a critica ou inovagdo. O artesdo, por sua vez, seria
alguém desprovido de um conhecimento sobre o essencial da producdo, alguém sem o
entendimento de seu proceder e do objeto fabricado. Contentar-se-ia em aplicar servilmente
instrugdes aprendidas.*°

Uma concepgdo semelhante a respeito da técnica e do técnico na Antiguidade grega é
sustentada por Koyré. Este afirma que o fazer manual era ai desvalorizado, até mesmo
desprezado, e encontrava-se em clara oposicéo a contemplacdo e aos lazeres estudiosos. Tudo
0 que era artesanal ou manufatureiro trazia vergonha: todo oficio, por seu proprio exercicio,
entrava 0 desenvolvimento harmonioso do corpo e, por sua finalidade de satisfazer
necessidades inferiores, deforma a alma. Esse juizo era de tal modo difundido entre os gregos
gque um de seus termos designando artesdo, banausos, tornou-se sinbnimo de desprezivel e
passou a aplicar-se a todas as técnicas. O pensamento filoséfico teria assumido, por fim, o
desprezo pelo fazer manual em sua distingdo entre téchne e epistéme (conhecimento). O
carater inovador da Ultima se oporia ao tradicionalismo da primeira, rotineira por natureza,
operando em conformidade a regras que ndo compreende e que, por conseguinte, ndo é capaz
nem de criticar nem de modificar.®’

Mas se, por um lado, é bem estabelecido que o fazer manual era desprezado na Grécia
Antiga, por outro, paira certa duvida, se a téchne se esgotava neste fazer e estava condenada a
mesma depreciagdo. Lembrando que “technites” designava tanto o fabricante de utensilios
quanto o escritor de poesias, Giorgio Agamben descreve a téchne, em apoio a Heidegger e
Hannah Arendt, ndo como o produzir de bens Uteis, mas de uma obra que empresta sentido ao
existir humano sobre a terra. Segundo o filésofo italiano, o desprezo grego pelo fazer manual,
indubitavelmente existente, ndo significa desprezo pela técnica, mas pelo trabalho. Trabalho é
submissdo as necessidades da vida e constante esforco por satisfazé-las; ele iguala o homem
ao animal, razo pela qual é considerado incompativel com a condicdo do homem livre.®
Agamben insiste que o termo “téchne” ocupa entre os gregos um estatuto mais elevado que o
trabalho e demais atividades impulsionadas pelo desejo caracteristico da existéncia biologica
do homem. Pois téchne, longe da producéo voluntaria de um efeito real, seria um evento pelo

qual algo passa do ndo ser ao ser, da ocultagdo a plena luz da obra: “[...] 0 que eles [os gregos]

%5 \ernant, 1957/1990, p.374.
3" Koyré, 1948/1991, pp.243-270.
%8 Agamben, 2012, pp.117-151.
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chamavam de téchne ndo era nem a realizacdo de uma vontade, nem simplesmente um
fabricar, mas um modo da verdade, do alethetein, do desvelamento que produz as coisas, do
ocultamento & presenca.”*

Os dois tipos de interpretacdo aqui expostos identificam no interior da mesma nogéo
tracos dificilmente concilidveis. O aspecto material, acentuado na interpretacdo da téchne
como fabricacdo estereotipada de bens Uteis, é quase inteiramente negado por sua leitura
como desvelamento, que a despoja de atributos bésicos da producdo humana, como a
persecucdo a fins e a manipulacdo de meios. O fato de se fazerem interpretacdes tdo dispares
sobre a téchne a partir de um mesmo corpo de escritos torna-se ainda mais intrigante pela
negacdo, em ambas, do vinculo entre a nogdo grega e motivos familiares & moderna filosofia
da técnica, como antecipacdo do futuro e dominio sobre o circundante. Nao resta, diante

disso, outra alternativa sendo compulsar diretamente as fontes gregas.

1.2.2 Téchne em Platao: conhecimento e construcéo

Platdo, filosofo que constitui junto com Aristoteles a principal referéncia do
pensamento grego na Antiguidade, tende a destacar a nocao de téchne da de producdo, a qual
ela se subordina tradicionalmente. Nos didlogos platdnicos, com efeito, a téchne é descrita
sem consideracdo as condicbes materiais sob as quais se exerce o obrar humano. Seu
fundamento ndo se encontra no dominio das coisas variaveis, sobre o qual se baseiam
observacdes particulares e habitos, mas num conhecimento geral e exato, o qual, no entanto, é
aplicavel a esse dominio. Tal conhecimento, chamado epistéme, e ndo o saber tateante
inerente ao produzir humano mostra-se a Platdo como o trago distintivo da téchne. E por esse
motivo que, sob a pena do filosofo, a técnica se desvincula tanto de oficios manufatureiros,
quanto de atividades “artisticas” como musica e poesia, aproximando-se, antes, da aritmética
e da geometria.

Natural ponto de partida para o exame da concepcdo de téchne em Platdo se oferece
num de seus primeiros dialogos, onde Sdcrates interpela o rapsodo fon quanto ao estatuto de
sua “técnica”. A rapsodia — sentencia Sécrates — consiste ndo apenas em “ornar o corpo €
parecer o mais belo possivel”, “viver na companhia de outros poetas” e “saber de cor suas
palavras”, mas “compreender as coisas ditas pelos poetas™ e, assim, ser, para os ouvintes, um

intérprete de seu pensamento.*® Porém, dada a aptiddo de fon em falar somente das coisas

39 Agamben, 1974/2012, p.123.
“0 platdo, 2011, 530c-530d, pp.28-29.
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ditas por Homero, mas ndo das mesmas coisas ditas por outros poetas, SOcrates pde em
duvida o pronunciado estatuto da rapsddia: com efeito, quem possui a técnica de contar é
capaz de reconhecer, entre todos aqueles que falam de nimeros, tanto os que falam bem como
os que falam mal; do mesmo modo, o0 médico instruido sobre a salde discrimina os peritos e
0s imperitos no assunto. Mas enquanto 0 matematico e 0 médico sabem discorrer sobre tudo o
que compete & sua técnica, o rapsodo fon é incapaz de contribuir com algo digno de ser dito,
quando alguém fala de outros poetas, ao passo que se torna desembaracado para falar, quando
alguém faz mencéo a Homero.** Sécrates, entéo, conclui:

[...] é evidente a todos que és incapaz de falar acerca de Homero em virtude de uma

técnica e de uma ciéncia [téchne kai epistéme]; pois, se fosses tal em virtude de uma

técnica, também acerca de todos os outros poetas serias capaz de falar; pois,
suponho, uma técnica poética leva em consideracéo o todo.*?

No guestionamento socratico dirigido a rapsodia estd pressuposta a tese de que a toda
e qualguer téchne (ndo devendo ser diferente com a supostamente exercida pelos poetas)
conjuga-se um conhecimento. Aquele que o possui, reconhece a sua atividade como espécie
de um género, sendo capaz de julgar no que tem de bom ou mal tudo 0 mais pertencente a
este. N&o é por outra razdo que essa designacao € recusada a exegese rapsodica, circunscrita a
um Unico poeta, e ao proprio poetizar dos poetas, cuja competéncia restringe-se a uma unica
forma estilistica. Rapsddia, poesia, bem como outras producdes habituadas a designacao
“téchné” sdo remontadas por Socrates, antes, a inspiragao da Musa, a qual ele julga, talvez
ndo sem alguma ironia, ser superior a toda forma de conhecimento.*?

A tendéncia do pensamento platdnico, flagrante em fon, de a um s6 golpe remontar a
técnica ao fundamento epistémico, separando-a do plano concreto onde tem lugar a poiesis,
mostra-se também em outros dialogos. Em Goérgias, didlogo inicial votado ao esclarecimento
da retdrica, Socrates defende que as técnicas ndo comportam necessariamente manipulagdes
(cheirourgia) e empreendimentos do tipo, pois ha técnicas que necessitam pouco ou de modo
algum obrar algo, como o contar, 0 medir e a propria retérica. O essencial das técnicas ndo
esta na manipulacdo, mas no discurso sobre 0s objetos dos quais elas sdo técnica. A medicina,
por exemplo, capacita 0 médico ndo somente a curar doentes, como também ajuizar e
discorrer com retiddo acerca de suas doencas. A ginastica, mais fundamentalmente que em

exercicios para o corpo, consiste num discurso acerca de seu bom e mal estado.**

*1 platdo, 2011, 531d-532c, pp.32-33.

“2 platdo, 2011, 532¢-532d, p.33.

“3 Platdo, 2011, 533d-535a, p.39.

*4 Platdo, 1972a, 449d-452a, pp.279-289.
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E no tardio Filebo, contudo, onde Platdo introduz uma delimitagdo mais rigorosa da
epistéme e uma distincdo qualitativa entre as técnicas a partir do grau de epistéme conservado
nelas. Na parte final do dialogo, Socrates cita a aritmética (arithmetiké) e a geometria
(metrétike) como exemplos de conhecimentos que contemplam o que € desde sempre e possuli
eternamente a mesma constituicdo, mas também sdo aplicaveis ao que ndo € desde sempre, ao
que surge a cada vez com um aspecto diferente e se corrompe. E assim que a aritmética pode
ocupar-se de puros nimeros e de suas relagdes constantes, mas também servir a enumeragéo
conjunta de coisas heterogéneas, por exemplo, dois bois — por mais diferentes entre si nas
proporcdes — ou dois acampamentos — mesmo 0 maior e 0 menor de todos. *°

Tais conhecimentos, tendo em si préprios uma face aplicavel, desdobram-se em
técnicas exatas como o contar, 0 medir e 0 pesar. SOcrates advoga que as mesmas participam,
em alguma medida, das “técnicas manuais” (cheirotéchnai) — produtoras de obras — e que
perfazem o carater propriamente técnico destas. Introduz-se, desse modo, uma distingdo no
interior das atividades produtivas segundo o seu teor de exatiddo. De um lado, ha técnicas
manuais cuja maestria ndo prescinde de treino e experiéncia e que, de saida, recorrem menos
ao contar e ao medir. Entre elas estdo ndo somente técnicas ligadas ao belo, como a mdsica,
mas também a medicina, a navegacao, a agricultura e a estratégia. Em contraposicao a essas
téchnai produtivas “mais impuras”, que dependem largamente da instrucdo dos sentidos
através de empiria e habito, e nas quais, por isso, imiscui-se “muito de incerto”, hd outra que
se pauta basicamente por medicbes e calculos, sendo considerada “mais técnica”
(technikotéran). Trata-se da construcdo (tektoniké), alcada, entdo, a exemplo modelar de
tecnicidade no campo da produgéo.*®

A aritmética e a geometria garantem uma medida comum a construgdo em seus
diversos ramos. Sob a vista de relacfes quantitativas invariaveis e com o auxilio de certas
ferramentas (régua, compasso, prumo etc.), o construtor estd em condicbes de produzir
segundo as mesmas regras tanto navios quanto casas.*’ Por constituir-se de procedimentos
aplicAveis genericamente, a construcdo também faculta ao construtor, naturalmente, ajuizar
sobre a totalidade das obras pertinentes a sua técnica. Assim, a nitida caracterizacdo da
técnica, em Filebo, a partir do conhecimento matematico esclarece, retroativamente, a
exigéncia socratica de que a rapsodia de fon se aplicasse a todos os poetas. Contudo, o

rigoroso critério de pureza epistémica forga, aqui, a uma discrimina¢do mais profunda entre as

*5 Platdo, 1972b, 56e-58b, pp.407-411.
“6 Platdo, 1972b, 55d-56¢, pp.403-404.
*7 Platdo, 1972b, 56b-56d, p.405.
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téchnai. Medicina e estratégia, cuja mera generalidade discursiva as credenciava, no ion,
como termos fixos de comparacdo para técnicas guestionaveis, ndo podem mais valer, nesse
dialogo tardio, como boas ilustragbes do conceito. E que somente a construgdo serve-se
amplamente de procedimentos que garantem regularidade a produgdo de suas obras.

O primado que a construgdo, em virtude de sua exatiddo, possui sobre as demais
atividades produtivas também se evidencia no tardio Timeu, onde, numa espécie de projecdo,
essa técnica se diviniza. Timeu, o entendido em astronomia que da nome ao dialogo, descreve
o0 provavel surgimento do mundo como o de uma obra que remonta a boa vontade de um deus
“produtor” (poietés) ou “pai” (pater)*®. Mas em sua poiesis cdsmica o deus ndo procedeu ao
modo do mdsico, que somente apds algumas tentativas com o instrumento tira dele as notas
em corretos intervalos. Antes, o poeta universal contemplou o eterno e, fazendo de suas
formas e fungdes um modelo, imprimiu-0s numa matéria preexistente. Sua obra, embora
sujeita a constante variacdo da matéria, possui propor¢ées numéricas e movimento regular. O
mundo foi feito rigorosamente sob medida, tal como somente uma construcdo pode sé-lo. Por
isso, seu autor é também designado “tektaindbmenos” (“o que constrdi”) e “demiourgds” (“o
obreiro da comunidade”).*°

Na narrativa cosmogbnica de Timeu, a producdo humana é salva por méaos
demiurgicas do menosprezo a que o pensamento platénico a relegara. Ela é alcada ao patamar
do divino, porém, sob a forma especial da técnica de construgdo, “mais técnica” que as
demais atividades produtivas em virtude da preponderancia de conhecimento exato em seu
interior. E verdade que as obras arquitetdnicas, mesmo as excelentes, estdo sujeitas a
contingéncias por causa de seu substrato material. Uma distancia intransponivel continua a
separar a copia de seu modelo. Mas se Timeu descreve como construtor € ndo como sabio o
deus do mundo, é porque ndo apenas a contemplacdo do imutavel, como também o poder
técnico de impd- lo ao sensivel é altamente estimado.

A partir dos dialogos aqui abordados, cabe a conclusdo de que Platdo, ao identificar a
tecnicidade das atividades produtivas no seu recurso a aritmética e a geometria, preserva a
técnica de propriedades do produzir humano, como a empiria do artesdo e as circunstancias de
seu oficio, que o tornam incerto. A concepcdo segundo a qual téchne é o conhecimento de
relacdes invariaveis aplicado as coisas varidveis denuncia, ao que parece, um rechago contra o
incalculavel no obrar humano. Por conta desse rechago, a técnica da construcdo, doadora de

alguma seguranca aos homens nesse mundo instavel, teria sido privilegiada entre as atividades

“8 platdo, 1972c, 28c, p.35.
9 Platdo, 1972c, 27c-31b, pp.31-41.
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produtivas, e o construtor, projetado a deus. N&o surpreende que, séculos depois, quando
urgia contornar o sentimento de descontrole sobre a técnica diante dos imprevistos da
expansdo maquinica, tenha ressurgido algo do ensinamento platénico sobre a téchne. Ao invés
do servil banausos, 0 homem moderno resgata da Antiguidade, em prol de sua autoimagem, o
prodigioso demiurgo, mestre previdente do mundo, capaz de plasmar na matéria, com seus

instrumentos, a forma que o concerne.*®

1.2.3 Téchne em Aristételes: contingéncia e desejo

Enquanto, em Platdo, a téchne é um conhecimento exato encontrando, eventualmente,
aplicagdo no dominio incerto do produzir, enraiza-se ela, em Aristoteles, por inteiro neste
dominio. A téchne estd irremediavelmente submetida a condi¢des do produzir que tornam
incertos os seus resultados. Pode-se dizer que, na filosofia aristotélica, revive o étimo do
termo, que remete ao encontro de seres sexuados culminando, para além de si prdprio, no
surgimento de um terceiro. Como o ato de procriacdo, a téchne ndo permite antecipar o seu
desfecho; mesmo que ela gere obras, ndo pode saber de antemao quais serdo Seus caracteres.

Na Etica a Nicoémaco, onde talvez se encontrem as formulaces de Aristoteles mais
detalhadas e extensas sobre o assunto, a téchne € descrita, inequivocamente, como um
produzir. E verdade que a natureza — a phusis — também produz. Mas enquanto os entes que
sdo por natureza tém em si mesmos o principio de sua geracdo, 0s produtos técnicos, ao
contrario, ttm seu principio alhures, naquele que os produz. O artefato ndo se confunde com o
ente natural, pois sua origem remonta a0 homem. A técnica apresenta-se somente na producéo
humana.®!

N&o basta, porém, que alguém se ponha emobra, para ser técnico o seu produzir. Este
apenas adquire tal qualificacdo quando feito com exceléncia, ou seja, quando exercido
conforme a razdo, ao logos, parte da alma que distingue o homem de outras espécies
animais®?. Ora, justamente em virtude desse carater racional, a técnica ndo se deixa confundir
com uma atividade estereotipada a servico de necessidades vitais. Pois a razao possuia fungéo
(érgon) de chegar & verdade (alétheia)®®, e a técnica, na medida em que é um produzir
raciocinado, deve conformar-se a mesma funcdo. Na técnica ha, assim, participacdo do

intelecto, o qual distingue 0 homem como tal e constitui sua superioridade. A especificidade

50 Conferir emespecial Jaspers, secdo 1.1.3.
51 Aristoteles, 1998, 1140a, 10-20, p.33.
52 Aristoteles, 1998, 1140a, 20-25, p.33.
53 Aristoteles,1998, 1139, 10-15, p.29.
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do pensamento aristotélico no tocante a téchne e a sua discordancia — até aqui ndo muito
substancial — em relacdo a Platdo, evidenciam-se, porém, quando se examina o tipo de
intelecto em jogo nessa atividade.

Para Aristoteles, a funcdo racional ndo se esgota no conhecer. A razdo subdivide-se
em duas partes. Por um lado, decerto, ela compde-se da chamada “epistémica” (to
epistemonikdn), que contempla o invariavel, aquilo que ndo pode ser de outra forma, pois ndo
foi gerado e ndo perecera; por outro, contudo, ela comporta uma “logistica” (to logistikon),
relacionada ao que ndo existe desde sempre e ndo se gera por necessidade. E & parte logistica
da razdo, voltada ao variavel, e ndo a epistémica, conhecedora do eterno, que Aristoteles
remonta tanto a técnica, exceléncia no produzir, quanto a prudéncia (phrénesis), exceléncia no
agir (praxis). De fato, o tipo de intelecto em jogo no produzir e no agir busca efetuar algo
contingente. Se a¢Bes ndo pudessem transcorrer de outro modo, ninguém ponderaria sobre
elas: “Néo se delibera” — esclarece Aristoteles — “sobre o passado, mas sobre o futuro e o
possivel”.>* Do mesmo modo, se obras se gerassem por necessidade, ndo seria preciso cuidar
dos procedimentos para trazerem-nas a luz. Que os entes técnicos sdao produto de um
intelecto, e que tal intelecto se wvolta ao contingente, isso enfatiza Aristoteles no
esclarecimento de que “toda técnica é concernente a geragdo, € o empenhar-se numa técnica
[technézein] é também considerar [theorein] o modo como surge algo que tanto pode ser
como ndo ser, ¢ cuja origem estd no produtor e nio no produzido™.>®

Se o intelecto humano esforca-se por uma obra ou acdo, é porque sua realiza¢cdo ndo
esta assegurada. Essa incerteza ndo se deve, pura e simplesmente, a perturbacdes ocasionais
que desviam a empresa humana de seu reto curso, mas a prépria configuracdo do mundo onde
se age e produz. Em Prudéncia em Aristételes (1963), Pierre Aubenque defende que a
discriminacdo aristotélica da razdo logistica é solidaria, mesmo, de uma “cosmologia”, ou
ainda, uma “ontologia da contingéncia”. O comentador nota, enfocando o conceito de préaxis,
que o intelecto manifestado no agir ndo estabelece em absoluto o que € 0 bom ou o bom agir.

Ser prudente ndo é apenas agir como é preciso, mas também com quem ¢é preciso e onde for

54« gy , N . s s~ . - . s
“o00¢ yap Povievetarmepi oD yeyovoTog AAAG et TOD doopnévou kai Evdeyopévov” (Aristoteles, 1998,

1139b, 5-10, p.28, traducdo nossa). Edicdo brasileira: Aristdteles, 1973, p.342.
g1 88 TéVN mhoa mEPL Yéves v Kol TO Teyvalelv kol Bem peiv Omwg Gv yévntal T Tdv évdgropuévov

Koi efvor kol p €ivat, kol dv 1 dpym &v T® moodvTt GAAY uf &v Td moovuéve” (Aristoteles, 1998, 1140a, 10-15,
p.32, tradugdo nossa. Edicdo brasileira: Aristoteles, 1973, p.343). Optamos por “técnica” em razio de sua
afinidade etimologica com “téchne”. Nos Pensadores (1973), “téchne” é traduzida por “arte” a partir do inglés
“art”, o que sugere um maior vinculo comas belas artes do que comos oficios artesanais. Gadamer (1998), por
sua vez, escolhe “Sachkundigkeit” (pericia, especialidade, expertise), termo que, embora faca jus ao carater
particular dos fins e procedimentos técnicos, é demasiado incomum. Sentimo -nos autorizados emnossa opcao
por outras tradugBes semelhantes, como a feita do termo por C. Oliveira numa edigéo do dialogo platénico lon
(2011).
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preciso. A exceléncia préatica, sempre referida a uma situacdo determinada, da-se sob as
condigdes que possibilitam o circunstancial em geral; ela se desenvolve num “horizonte em
razdo do qual o homem é um ser da situagdo, s6 podendo viver os principios no modo da
eventualidade e do singular”.>®

Mas a téchne — a qual Aubenque ndo dispensa tanta atengdo — corresponde, segundo
Aristoteles, a mesma por¢do racional que a prudéncia, devendo estar sujeita a condicbes
semelhantes. A correta geracdo de uma obra depende da situacdo em que se encontra o
intelecto produtor, situacdo que, por isso, é incluida em seu raciocinio. Com efeito, o técnico
exerce sua exceléncia ao identificar, em meio aos elementos oferecidos pelo circundante, o
material e o instrumental apropriados a fabricacdo do ente visado, bem como o lugar e o
momento oportunos a sua atividade. Ora, esse raciocinio técnico, por envolver condigdes
externas cambiantes, nunca depende apenas de si mesmo para a geragdo exitosa de suas obras:
A marcenaria ndo pode sequer ser aprendida ou exercida, se falta madeira. Aubenque
reconhece, assim, que a exceléncia poética, do mesmo modo que a pratica, varia de acordo
comas circunstancias, e que também a producdo humana ndo existiria de todo, se estas ndo
pudessem se oferecer de outra maneira. O produzir testemunha, pois, a imersdo do homem
num mundo que “comporta um certo jogo, uma certa indeterminagdo, um certo
inacabamento™.”’

Na&o teria em vista Aristoteles precisamente essa condicdo fundamental do produzir
humano, quando escreve, fazendo suas as palavras de Agatéo, que a “técnica ama o acaso € o
acaso, a técnica™°® A técnica ama o acaso, porque apenas num mundo instavel, onde as
coisas podem ser diferentemente, ha margem para se considerar a melhor maneira de trazé- las
a luz. Reciprocamente, 0 acaso ama a técnica ndo porgue esta seja uma atividade desprovida
de regras, mas porque suas regras, ao se aplicarem exclusivamente ao circunstancial, ddo
margem ao inusitado. Poder-se-ia afirmar que a possibilidade, aberta pela técnica, de se obter
regularidades na geragdo de entes contingentes propicia, no mesmo golpe, o encontro do
homem com 0 acaso: somente 1 onde se planeja, visita o inesperado.

Mas a técnica e, de um modo geral, as atividades racionais votadas ao contingente
indicam ndo somente uma determinada configuracdo do mundo, como também aquilo que faz

do homem um ser mundano. Segundo Aristdteles, a razdo relaciona-se com certos objetos

55 Aubenque, 1963/2008, p.109.

5" Aubenque, 1963/2008, p.110.

8 «réyvn toymv Eotepte kai Toxm vy’ (Aristoteles, 1998, 1140a, 15-20, p.33). Edicdo brasileira: Aristoteles,
1973, p.344.
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apenas na medida em que mantém afinidade com eles.>® Se a razio epistémica se ocupa do
invariavel, é porque ela é igualmente invariavel: o homem abriga em si algo de eterno. A
variabilidade do praticado e do produzido revela, por sua vez, uma caracteristica
correspondente na razdo logistica: 0 homem ndo conta com as circunstancias na condicdo de
eterno, mas na de um individuo que, por sua prépria constituicdo material, tem de lidar com o
aqui e 0 agora. E como umser gerado e perecivel que o homem age e produz.

A materialidade do homem como agente e produtor mostra-se mais claramente sob
consideracdo da dindmica intrinseca a essas atividades. A correta consideragdo dos
procedimentos e meios para a geracdo de um determinado ente, seja acdo ou obra, pressupde
um discernimento prévio a respeito de quais sdo aqueles, entre todos os possiveis, dignos de
empenho. Aristoteles nota, de fato, que o intelecto em si ndo move (kinei) coisa alguma;
somente pode fazé-lo o intelecto pratico ou produtivo, uma vez que tém sempre um fim
(télos) em vista.®® Essa determinacio intelectual de fins ndo pode, contudo, ser identificada,
sem mais, a fonte do movimento. A simples visada de uma agdo ndo implica a sua execucéo,
nem o mero vislumbre de uma obra, sua produgdo. E preciso, antes de tudo, que se queira o
que foi ajuizado como bom. Toda escolha de fins funda-se, pois, num elemento motivacional
primario, chamado por Aristoteles “to horéktikon”, o desiderativo.

Nesse elemento reside o prdprio dos animais. As plantas sdo aptas ao crescimento e a
nutricdo, mas somente 0s animais podem atentar a um objeto e mover-se em sua direcao,
porque somente eles querem algo. Ora, o movimento animal deve sua orientagdo
caracteristica ao desejo (horexis), e 0 mover-se do homem orientado por fins ndo ha de ser
independente da fonte desiderativa que perfaz sua animalidade. Apenas 0 homem, decerto,
pode ajuizar se € bom ouruim o que ele deseja em virtude de sua natureza racional. Contudo,
mesmo ali onde o intelecto indica certos fins, ele ndo tira de sia forca com que os persegue. O
agir e o produzir, mesmo quando seus fins distinguem-se dos do bruto desejo, restam
vinculados a este impulso originario, como a melodia de um flautim ao sopro que a sustenta.

A partir da Etica a Nicomaco pode-se arriscar, enfim, a seguinte conclusdo: o homem
empenha-se tanto em agir quanto em produzir na condicéo de ser um homem, isto €, individuo
inescapavelmente inserido em determinado lugar e momento, tendo de conferir, ademais, sob
consideracdo das circunstancias, algum destino ao desejo por que é impulsionado em sua
condicdo animal. A téchne, embora raciocine sobre os fins e 0s meios do produzir, ndo pode

%9 Aristoteles, 1998, 1139, 5-15, p.27.
%0 Aristoteles, 1998, 1139a, 35-1139b, 5, p.29.
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gerar obras independentemente da fonte desiderativa que move o producente, nem das
circunstanciais em meio s quais este vive.®*

Entre as concepcOes de Aristoteles e Platdo acerca da téchne delineia-se, enfim, uma
tensdo no tocante ao estatuto do saber técnico, nomeadamente, a sua capacidade em dar
seguranca ao obrar humano num mundo instdvel. Em Platdo, a téchne é o conhecimento de
relacdes quantitativas invariaveis aplicadas ao dominio do varidvel, e, como tal, pode presidir
uma producdo exata e regular de entes nesse dominio. Aristoteles, por sua vez, descreve a
téchne, na Etica a Nicomaco, como um produzir raciocinado conformando-se as condigdes
existenciais do producente. A téchne ocupa-se com a geracdo de coisas que sempre podem ser
diferentemente, e o empenho intelectual por gerar tais coisas ndo teria qualquer sentido, se
nada pudesse ser de outro modo. Ela enraiza-se, pois, no mundo da contingéncia; depende das
circunstancias, sempre cambiantes, propicias a geracdo de algo desejado pelo artesdo, bem
como de seu desejar ndo necessario, razdo pela qual interdita qualquer certeza quanto a
existéncia e & consisténcia de suas obras.

Enquanto o problema da técnica entre os gregos é apenas insinuado pela tensdo que
permeia o seu filosofar, ele estd evidenciado, por sua vez, em sua mitologia e dramaturgia. Se
a téchne ndo tivesse sido vivenciada como um problema na Grécia Antiga, dela nédo se teria
originado a narrativa e o drama segundo 0s quais a aquisi¢cdo da técnica pela humanidade,
simbolizado no recebimento do fogo olimpico, traz-lhe consequéncias desafortunadas. No
destino de Prometeu e de seus favorecidos desnuda-se ndo apenas o problema da téchne
aludido pela filosofia na Antiguidade, como também suas afinidades com o infortunio da

técnica na era das maquinas.

1 A importancia concedida por Aristételes ao desejo (hérexis) como causa motriz dos afazeres humanos foi
notada por Agamben (1974/2012, pp.117-151), que dai infere o enraizamento da praxis na existéncia biologica
do homem. O fil6sofo italiano contesta, porém, que também a pdiesis seja uma expressdo do desejo, aduzindo
que a exceléncia no produzir, a téchne, apresenta-se para o Estagirita como um modo de verdade. A énfase num
sentido de verdade no interior da téchne indica uma via promissora de compreensdo da técnica, que havia sido
resgatada por Heidegger, alids, em sua famosa conferéncia de 1954 (ver adiante, se¢do 3.1). Todavia, Agamben
ndo menciona o fato de que, para Aristoteles, a pdiesis pertence tanto quanto a praxis a razdo logistica, que
radica nas condi¢Oes materiais da existéncia humana. O argumento de Agamben nesse ponto parece pressupor a
exclusdo reciproca entre verdade e desejo. Em decorréncia disso, é encoberto o vinculo tanto da téchne ao
elemento desiderativo que caracteriza 0 homem em sua animalidade, quanto o da praxis a verdade, explicitado
na mencao da Etica a uma “verdade pratica” (alétheia praktiké) (Aristoteles, 1998, 1139a, 24-31, p.26. Edicdo
brasileira: Aristdteles, 1973, p.342).
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1.2.4. A outra face de Prometeu: o Porta-fogo

No mito que narra a aquisicdo do fogo pelos homens através das maos ardilosas do titd
Prometeu — seja na versdo estabelecida por Hesiodo em Teogonia e Obras e dias, seja nas
elaboracBes dessa versdo candnica por Esquilo e Platdo — o elemento igneo representa nio
simplesmente uma técnica particular, mas a propria inteligéncia inventiva, cuja posse
distingue os homens dos animais. Nessas versfes do mito, ademais, a aquisicdo do fogo
reveste-se de um carater contencioso. Ele foi haurido indevidamente de poténcias
estrangeiras, personificadas em divindades, e atenta contra a ordem imposta por elas a
humanidade.

Essa enorme forca simbdlica torna-se compreensivel a luz do fato de que a conquista
do fogo pelo homem precipitou uma mudanca radical das condi¢des priméarias de sua
existéncia. Através do grelhar e cozer ele abriu novas fontes alimentares, ampliou sua
disponibilidade, o que o liberou para ocupag¢des ndo engajadas diretamente com a satisfacéo
de necessidades elementares. No fogo ele também encontrou um meio inigualavelmente
eficaz para a modelagem de materiais duros em ferramentas durdveis, com as quais, por sua
vez, nasceram inumeros procedimentos de modificacdo do circundante. Mas parece que a
conquista do fogo faz jus inteiramente a sua alta carga simbdlica apenas na condicdo de arte
da luz. Os que aprenderam a conservar a flama e, posteriormente, produzi-la escaparam a
cegueira a que os condenava a escuriddo noturna. Liberada da estrita dependéncia a luz solar,
a visdo deu um impulso sem precedentes ao obrar humano, que péde prosseguir mesmo apos
o crepUsculo. Fiat lux!: O artificio da luz é, num s6 golpe, fator de inventividade e ato de
resisténcia contra a ordem vigente. Ele desacata a intimacdo imemoravel de velar ao dia e
repousar a noite; subverte o ciclo de luz e treva que ditava, tirano, o ritmo do viver humano.

O fazimento da luz deve ainda seu ingresso na mitologia, além de aos seus beneficios
concretos para a atividade técnica, a virtude impar de figurar o cerne desta. Quem porta a
flama pode enxergar algo diante de si na escuriddo. Esse “enxergar-0-gue-esta-na-frente”
possui, ao lado do sentido espacial e concreto, ainda um temporal e metaforico. Ele alude a
capacidade de se ter em vista os resultados de um procedimento antes de sua execucédo, ou
ainda, a capacidade de se produzir algo a partir de sua visada prévia. Precisamente esse
sentido da técnica encarna o mitico portador da chama. Prometeu, cujo nome se compfe de
pro (antes) e manthanein (saber, perceber), €, literalmente, o pre-vidente. No drama de
Esquilo, ja ciente de seu dom, o titd apresenta-se, de fato, como aquele que “prenuncia”, que

tem em seus desejos o principio “do que se passara” e deu aos homens “a esperancga infinita
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no futuro”.®? Na imagem do artificio luminoso mostra-se a técnica, portanto, como seguranca
em relacdo ao porvir, como certeza de se obter o previsto indiferentemente as circunstancias;
por isso, a doacdo mitica desse bem aos homens significa a um sé tempo prejuizo aos deuses,
limitagc&o de sua vontade planejadora, figurada no furto perpetrado contra eles.

Mas o mito grego ensina também que previdéncia técnica ndo significa onipoténcia. A
despeito do luminoso dom, Prometeu e 0s homens ndo conseguem prever, tampouco impedir
a sua desgraca. Segundo a versdo hesiodica, Prometeu, filho de Japeto e irmdo de Epimeteu,
fora encarregado por Zeus de repartir sacrificios entre homens e deuses. Ardiloso, selecionou
a carne e as gordas visceras bovinas, e cobriu-as com o ventre do animal; ja a ossada,
depositou-a sob a brilhante banha. Quando foi dado a escolher, Zeus tomou o segundo monte,
maior e reluzente, e, encolerizando-se ao deglutir os 0ssos, decidiu ocultar o fogo em suas
entranhas, negando-o aos favorecidos com a melhor fatia do sacrificio. Mas novamente
intervém a astlcia de Prometeu, que furta o fogo as entranhas de Zeus ‘“Frui-raios” e
transporta-o em férula oca aos mortais. O Cronida, enraivecido por ver entre 0s homens o
brilho “longevisivel”, pune entdo o filho de Japeto e os seus beneficiados: o ladréo é preso
com indissollveis cadeias, enquanto uma aguia lhe devora dia a dia o figado imortal. Aos
homens prepara, em contrapartida ao fogo, um presente maléfico, a bela virgem Pandora,
moldada pelos deuses. Enviada como dom a Epimeteu, este a aceita como esposa, sem
observar a adverténcia do irmdo de que recusasse qualquer presente do Olimpo. S6 depois
Epimeteu compreende o mal que causou: Pandora al¢a a tampa de seu jarro, dispersando toda
a sorte de males pelo mundo e retendo ali apenas a esperanca (Elpis). Desde entdo erram entre
os homens dificeis trabalhos e horriveis doencas, indo e vindo sorrateiros, pois o Cronida lhes
tiroua voz.%®

Essa versdo do mito mostra como, em meio a uma reparticdo litigiosa de bens, o fogo
cai em posse humana por meio de seu furto aos deuses, seus proprietarios legitimos e até
entdo exclusivos. O dom a que os homens devem sua humanidade chega-lhes do estrangeiro
por vias espurias; o que lhes é mais proprio, paradoxalmente, ndo lhes pertence. Essa
dubiedade da aquisicido técnica exemplifica-se, mais nitidamente, no préprio fogo, uma das
“ferramentas” mais proficuas ao homem e uma das mais dessemelhantes a ele. Nada h4 na
chama, com excecdo da lingua, que replique as formas organicas. Seu movimento, embora
simule &nimo, dificilmente desperta a mesma empatia que animais ou artefatos manuseéaveis.

Como nota Vernant, a diferenca da ferramenta comum, que atua conforme o esfor¢o e o ritmo

%2 Hesfodo, 1964, p.39; 69.
63 Hesiodo, 1995, pp.104-105; Hesiodo, 2006, pp.24-27.
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corporal do artesdo, o fogo age em virtude de sua estrutura intrinseca, numa dinamica
incompreensivel e domada somente a custo. %*

N&o espanta, assim, que esse poderoso aliado das mdos humanas se converta ndo raro
no arqui-inimigo de suas obras: A vela tomba e chamusca a parede que estava aquecida na
chama quieta; a labareda desperta e deforma as mesmas vigas a que outrora deu forma; o que
antes aclarava, ofusca a vista agora. A manipulacdo desse elemento estranho prepara, de fato,
duros reveses. Por isso, ela € ndo somente o exemplo-mor de previdéncia, mas igualmente de
imprevidéncia. A humanidade ndo precisou aguardar a expansao das maquinas para perceber
que a inventividade é capaz de sanar males e provocar danos inadvertidos. Pense-se, por
exemplo, no potencial tanto benfazejo quanto funesto das drogas, o qual esta reconhecido no
termo grego “pharmakon”, remédio ou veneno.®® Na narrativa de Hesiodo, o ambiguo da
técnica evidencia-se nos pesares saidos do jarro de Pandora em contrapartida a benéfica
aquisicdo do fogo, mas também da mostras de si no acorrentamento de Prometeu. Com o
elemento onde se forjam poderosos meios para a transformacéo do circundante e a liberacéo
perante os seus ditames, forja-se 0 metal que aprisiona.

O triste desfecho do mito também alude ao fato de a técnica anular necessidades
nascidas com o homem e gerar, em troca, outras tdo prementes quanto as congénitas, cuja
satisfacdo requer novos esforcos de engenhosidade. A experiéncia perturbadora do
desenvolvimento técnico como um sistema autbnomo de necessidades, no qual inventos se
encadeiam uns aos outros em coordenagdo ou subordinacdo reciproca, ja havia sido feita —
segundo a estimativa de Spengler — por volta do quinto milénio antes de Cristo, quando o
homem se Vvé enredado em interdependéncias originadas de seu produzir: A criacdo de
animais exigiu o plantio de alimentos para racéo e, reciprocamente, a semeadura e a colheita
de g¢éneros agricolas demandaram o adestramento de animais de tracdo e carga; a
domesticacdo pressupds a construcdo de cercados, enquanto os diversos tipos de construcéo,
por sua vez, o transporte de materiais através de animais domados; ja o trafego teria sido
invidvel sem a construcdo de estradas, etc.°® Acaso ndo ilustra a pendria do Prometeu
aprisionado, com o figado imortal diurna e diariamente bicado, esse sistema de coergdes
técnicas? Prometeu estaria preso, em verdade, a cadeia do desenvolvimento técnico, onde, tal
como renovados alivios e sofrimentos hepaticos, alternam-se perpetuamente satisfacdo e

geracédo de necessidades.

%4 \ernant, 1957/1990, p.360.
%5 Liddel/Scott, 1940, p.1917.
% Spengler, 1931, pp.38-39.
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O acolhimento malfadado de Pandora por Epimeteu, o parvo irméo de Prometeu, abre,
por sua vez, uma perspectiva sobre a técnica que alcanca além da fabricacdo e de oficios
artesanais. Aqui se revela como, entre as coercdes desencadeadas pelo produzir humano, uma
parcela consideravel diz respeito a vida coletiva. Sabe-se que técnica e instituicdes caminham
de méos dadas. Grande parte dos regulamentos que integram a civilizag@o surge para proteger
0 que contribui a atividade produtiva e disciplinar a distribuicdo de seus frutos. A sedutora
Pandora, esse “bem malévolo”, parece encarnar, justamente, tais consequéncias do fazer
técnico.

Exegetas tenderam a vé-la como a primeira fémea. Com sua chegada os seres humanos
se dividirdo em varfes e mulheres, conhecerdo 0 sexo e 0 nascimento por geragdo; por
conseguinte, também o envelhecimento e a morte.®” Ha de se ter em vista, porém, que
Pandora € apresentada ndo simplesmente como a primeira mulher, mas primeira esposa. Ela
simboliza a instituicdo do casamento entre os seres humanos. Comprova-o0 sua origem:
Pandora, plasmada pelos deuses olimpicos, é fruto de um artificio como é o casamento, cuja
instituicdo substitui a dindmica natural da procriacdo e do sexo. Somente situando Pandora no
lado da cultura, como simbolo do matrimdnio, entende-se satisfatoriamente sua aparicdo num
mito sobre a técnica e os seus infortinios: o matriménio surge para solucionar dificuldades
inerentes a producdo de bens Uteis, como sua conservacdo e reparticdo, mas torna-se, ele
préprio, um fardo para seus contratantes. Hesiodo diz que a esposa ampara na velhice e
impede a evasdo de bens conquistados a duras penas; mas &, tal como o zangdo entre as
abelhas, afeita a ociosidade e s se acomoda na abundancia. Exige do outro uma labuta
superior ao necessario e amontoa no seu ventre o esforco alheio. Sobre o legado pérfido de
Pandora sentencia o poeta:

Quem fugindo a nipcias e a obrigagdes com mulheres ndo quer casar-se, atinge a
velhice funesta sem quem o segure: ndo de viveres carente vive, mas ao morrer
dividem-lhe as posses parentes longes. A quem vem o destino de nlpcias e cabe

cuidosa esposa concorde consigo, para este desde cedo ao bem contrapesa o mal
constante.®®

O matrimdnio, porém, ndo poderia ser o unico “bem” civilizatério advindo do obrar
humano. Citando a Republica, Vernant nota como o aumento e a diversificacdo das técnicas
ha muito foram identificados como fatores de toda associacdo humana. Quando a variedade
de oficios sobrepuja a capacidade individual de aprendizado, quando uma pessoa ja ndo

consegue produzir todos os bens que deseja, resta dedicar seu engenho a um bem especifico,

®7 Lafer, 2006, p.59; Vernant, 1952/1990, p.316.
%8 Hesfodo, 1995, p.106.
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que ofertard a outros homens em troca dos carecidos. Com a especializacdo artesanal,
portanto, “os homens tornar-se-80 participante mdatuos das coisas em que tiverem
trabalhado”.%°

Precisamente a relacdo entre técnica e organizagdo social encontra-se no centro da
versdao do famoso mito narrada por Protagoras no didlogo homdnimo de Platdo: quando os
deuses encarregam Epimeteu e Prometeu de distribuir convenientemente as capacidades entre
0s seres mortais, entdo recém-criados, Epimeteu toma a frente de seu irméo, esbanjando todas
as disponiveis em proveito dos animais, sem nada deixar aos homens. Apiedando-se destes,
Prometeu decide reparar o mal cometido pelo irmdo: furta o brilhante fogo a oficina de
Hefesto e Atena e distribui-o a raca desamparada, que assim adquire as técnicas Uteis a vida.
Prometeu ndo pdde dar-lhe, contudo, uma Unica, a politica, que se encontrava na morada
fortemente vigiada de Zeus. Na auséncia de politica, os homens lesavam-se reciprocamente;
ndo conseguiam manter as cidades que haviam fundado, até que Zeus, compadecido de sua
pendria, distribui-lhes de modo equanime, através do mensageiro Hermes, o pudor e a justica,
a fim de que nas cidades houvesse harmonia e lagos criadores de amizade. "

Essa versdo alude ao fato de que os homens, por serem 0s Unicos mortais capazes de
técnica, sdo também os Unicos a construirem cidades, onde se protegem contra ameacas
naturais e garantem a subsisténcia através do intercdAmbio de suas respectivas habilidades.
Mas é porque sua inevitavel cooperacdo forca-os a viver em proximidade, que esses seres
“lesam-se reciprocamente”, envolvem-se em conflitos de inicio insollveis. Segundo essa
interpretacdo, o infortunio da inteligéncia técnica reside ndo apenas no clima beligerante das
cidades formadas em seu rastro, mas, sobretudo, na impossibilidade de os citadinos
recorrerem a0 mesmo intelecto que promoveu sua convivéncia como remédio para Seus
conflitos. O mal da sociedade humana, associa¢do fomentada pelo fazer técnico, ndo pode ser
banido tecnicamente: ndo € da forja de Hefesto e Atena, mas da morada fortemente vigiada de
Zeus que se deve esperar a concordia. A narrativa protagdrica, aparentemente menos triste,
ndo purga a aquisicdo do fogo do carater desditoso reconhecivel nas demais versdes do mito,
pois, segundo ela, a conciliacdo entre os homens deriva de uma origem diversa a da arte
ignea. De resto, reconhece-se na “solugdo” politica de Protagoras uma expectativa nunca

inteiramente cumprida, haja vista a sua proposicéo pela filosofia até nossa época.’*

%9 Vernant, 1955/1990, p.339.
"0 Platdo, 1984, p.35-37.
"L \er adiante, secdo 1.3.2.
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Através das versdes aqui abordadas, o mito de aquisicdo do fogo revela o problema
com a técnica na Grécia Antiga: a técnica prové seguranca a existéncia humana, mas também
pode torna-la mais penosa, por vezes, mais incerta. Com o fogo, simbolo da previdéncia em
seu produzir, os homens elevam-se sobre o imediato das circunstancias, a que estavam
condenados como animais, para moverem-se na virtualidade de um futuro a ser realizado.
Substituem o dado pelo planejado; ordenam-se, abrigados em vestes e moradias, segundo suas
préprias instituicdes. Porém, o elemento com o que buscam forjar o seu mundo origina-se
d’alhures. A estranheza com o fogo trai-se nas consequéncias desafortunadas de sua
apropriacdo, simbolizadas no mito como punicdo divina: maleficios contrapesam-se a
beneficios, a satisfagdo de algumas necessidades segue-se a geragdo de outras. O oposto da
previdéncia técnica ilustra-se excelentemente no jarro que jorra males indetectaveis aos
homens e Ihes sonega a esperanga, o sentimento de confianga num futuro vislumbrado. Ele
mostra-se também na conjugacdo da astlcia de Prometeu a estulticia de seu irmdo. Epimeteu,
aquele que “v€ depois”, personifica a impossibilidade de se anteverem, em toda amplitude, as
consequéncias do produzir humano, compreendidas s6 depois de instaladas. Epimeteu é o
avesso do Porta-fogo e a0 mesmo tempo o0 seu parente mais chegado; ambos sdo como que as
duas faces de um Unico personagem.

O problema da humanidade com a técnica, tal como apresentado no mito grego de
aquisicdo do fogo, foi retomado de diversas maneiras e em diversos contextos. Ele reaparece,
ainda na Grécia Antiga, como tensdo filosofica a respeito do valor assumido pela téchne no
mundo instdvel onde os homens vivem. De um lado, ha a descricdo platdnica da técnica como
aplicacdo de um conhecimento exato, que parece livra-la da faceta imprevidente. O
imprevisto arraigado nos oficios produtivos ndo se deve a sua condigdo técnica, mas, ao
contrério, ao ndo-técnico imiscuido neles, o saber erigido sobre a observacdo do sensivel. A
construcdo, em virtude de seu largo recurso a aritmética e geometria, é alcada, entdo, a
exemplo-mor de tecnicidade no ambito poético. Espécie de Prometeu sem Epimeteu, o
construtor € 0 artesdo seguro quanto a concretizacdo do previamente visado, quanto ao
encontro com o esperado ao fim de seu obrar, provavel motivo pelo qual sua técnica foi
projetada em divindade na cosmogonia do Timeu. De outro lado, contudo, tem-se a descricdo
aristotelica da técnica como um produzir raciocinado de entes contingentes, a qual a enraiza
na incerteza existencial do producente. O raciocinio produtivo envolve as circunstancias
variaveis em meio as quais obras podem vir a luz; por isso, ele ndo garante o esperado mesmo
com auxilio de esquadro e compasso. A técnica ama 0 acaso e 0 acaso, a técnica: Aristoteles

readmite & téchne, pois, o sentido de imprevisto aludido no mitico Epimeteu. A diferenca do
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mito, porém, o resgate aristotélico da faceta epimetéica da técnica preconiza uma espécie de
conciliacdo entre esta e o infortunio.

A narrativa mitologica deixa suas marcas ndo somente na tensdo interior ao
pensamento grego, como também, e por fim, no refletir moderno sobre a técnica. A
impoténcia e a dependéncia humana perante a maquina, e a forca coercitiva do sistema
maquinico sobre a organizacdo social — fenbmenos que, a partir do século XIX, evidenciam o
estranhamento do homem com uma de suas capacidades mais fundamentais — estdo
anunciados no infortinio da mitica aquisicdo do fogo, apropriacdo indébita de um bem
estrangeiro. Ao mito remete-se, ainda, parte da solucéo proposta pela Filosofia da Técnica ao
problema que a instiga. A ideia de um fabricar e manipular de instrumentos a partir da
consciéncia prévia de seus efeitos — explicita em Marx e Spengler — nutre-se da compreenséo

de técnica como pre-vidéncia, aludida tanto no bem quanto no nome trazido por Prometeu.

1.2.5 A queda de Ldcifer: o Porta-luz

Assim como na mitologia grega, o artificio da luz surge em outra corrente da cultura
ocidental como resisténcia inventiva contra a supremacia da divina providéncia. Trata-se, aqui
também, de uma historia desafortunada, provavelmente inspirada num fendmeno cotidiano:
Antes da aurora, depois do ocaso, desponta um lume no céu. A estrela matutina ou vespertina,
em alternancia tdo justa ao sol, parece desafia-lo sutilmente numa danca. O brilho ameno, em
contraste aos raios solares, conforta rostos, atrai olhares. E, todavia, 0 que ameaca roubar ao
astro-rei a adoracdo humana é um planeta que reflete sua irradiacdo majestosa. Por isso, 0s
antigos gregos também o chamam “Phosphdros” e os romanos, “Lucifer”, “portador de luz”.
Mas séo os hebreus que intuem nesse jogo celeste uma verdade sobre os assuntos terrenos. O
profeta Isaias compara a estrela matutina o rei de Babel, que desejou “subir até o céu” e
“colocar seu trono acima das estrelas de Deus™; quis subir “até as alturas das nuvens e ser
igualao Altissimo”, mas se precipitou “na mansdo dos mortos, nas profundezas do abismo™.”
Licifer, ofuscado em pleno sol apds reluzir solitario sob as barras de seu manto, anuncia a
sorte de mortais obstinados em emular com Deus em sua condi¢do primeira de criador. O
brilho que Lucifer traz do sol e com o qual ameaga transitoriamente a sua supremacia

representa a inventividade. O rei chamado “portador da luz” ¢ provavelmente o mesmo que

ordenou a construgdo da famosa torre de Babel.”

2s., 14:12-15.
8 Gn., 11:9.
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Segundo a tradicdo extrabiblica de Flavius Josephus foi o rei de Babel Nimrod quem,
apos o diluvio, fundou uma populosa colénia na planicie, persuadindo outros de que sua sorte
ndo se devia a Deus, mas a sua prépria habilidade. Esse ser ousado, ele mesmo detentor de
maos destras, acreditava que o0 homem se tornaria livre apenas se confiasse irrestritamente em
sua propria forca criativa, e, no entanto, foi ele quem converteu o estado de coisas pouco a
pouco em tirania. Nimrod alardeava vingar-se de Deus, caso este oprimisse a terra com novo
dilavio, e ordenou a construgdo de uma torre tdo alta, vedada com resina, que seria
impenetravel e insuperavel pela 4gua. Mas Deus, vendo como a torre crescia rapidamente com
o trabalho insuflado de rebeldia, plantou o dissenso entre os construtores, confundindo- lhes a
lingua, e pds abaixo seu empreendimento com uma tempestade. ’*

Na figura do construtor de Babel, Lcifer torna-se o sésia semitico do mitico Prometeu
e testemunha, assim como este, o problema do homem com a técnica na Antiguidade: O
revoltado portador da luz, simbolo perene da inventividade, acredita tomar, com ela, o seu
proprio destino nas maos, quando, na verdade, aprofunda sua impoténcia. A lenda do soberbo
construtor forma, junto com o mito grego, o cabedal a que recorre a Filosofia da Técnica. A
tradicdo judaica revive, por exemplo, na percep¢do do carater demoniaco da organizacéo
maquinica (Marx e Jaspers), bem como na representacdo geral da técnica como uma arma da
revolta humana contra imposicdes exteriores, chamadas, dessa vez, “natureza” (Spengler e
Ortega y Gasset).

Por simbolizar o inconformismo contra um poder superior, Licifer foi assimilado, a
partir do Novo Testamento, ao Sata, espirito difamador e oponente de Deus, comandante da
legifo demonifaca que assola a humanidade.” A fusdo do Porta-luz com uma tal figura
também se torna compreensivel a partir da condicdo de artifice, sob a qual ele se rebela. A
técnica torna-o superior aos outros mortais, mas ndao a ponto de eleva-lo ao patamar da
divindade. O homem técnico é um ser intermediario como o0s anjos e 0s dembnios, ou aquele
herdi atrofiado de Paul Klee (Held mit dem Fllgel), que “pela natureza especialmente
agraciado com uma asa, figurou-se a ideia de ser destinado ao voar, no que ele vai ao chio”.”

A associacdo do artifice obstinado ao Satd ndo parece, contudo, inteiramente
justificavel sob o aspecto obsedante do espirito antagonista; a primeira vista ndo transparece o

que, exatamente, une técnica a possessdo demoniaca. Esse elo — sugerido no Fausto de

74 Josephus, 2006, 109-119, pp.24-26.

5 A identificagdo de Licifer ao Satd, também chamado “diabo” (didbolos) na tradicdo neotestamentaria (Bauer,
1988, p.364), é feita por Jesus em Lucas 10:18 (“Vi Satd cair do céu como um raio”) e reaparece na segunda
epistola de Paulo aos corintios: “Ele proprio, o Sata, disfar¢a-se de anjo da luz” (2Cor., 11:14).

7 K lee apud Friedwald, 2012, pp.20-21, traducéo nossa.
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Goethe quase dois milénios depois do evangelho, mais de trés séculos ap6s o fervor medieval
pela arte conjuratdria, e identificado por Marx na autoalienacdo do trabalho fabril — sera
retomado na teoria freudiana da cultura e na propria técnica psicanalitica. O demoniaco
identifica-se ai a fendmenos psiquicos de natureza compulsiva, tidos como a contrapartida das

renincias exigidas na empreitada civilizatoria.”’

" \fer adiante, secdo 4.2.4.
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1.3 TECNICA NAATUALIDADE

1.3.1 Risk management

Como nos ultimos tempos demonstram-no especialmente informatica e biotecnologia,
cada vez mais constrangimentos naturais podem ser desfeitos tecnicamente. O ato sexual
desvincula-se decididamente do ato reprodutivo com o uso da pilula e, inversamente, o ato
reprodutivo do sexual através de fecundacdo in vitro e inseminacdo artificial. A gravidez
deixa-se adiar para depois da menopausa gracas ao congelamento de 6vulos. Talvez num
futuro préximo, a hoje ainda incipiente gestacdo embrionaria em Utero artificial poupara a
procriacdo da gravidez, enquanto a clonagem de células somaticas a liberara da fecundagdo.’®
Copula sem procriacdo; gravidez sem fertilidade; procriacdo sem coépula, gravidez ou
fecundacdo: tdo notaveis sdo as conquistas do poder técnico, que se acredita subverter através
dele mesmo as condicbes mais basicas da existéncia humana. A morte, fronteira temporal
assinalada aos individuos sexuados, poderia ser finalmente ultrapassada com retardamento ou
a reversao do processo de envelhecimento mediante manipulacdo de células-tronco. A
impossibilidade fisica de um corpo ocupar espacos diferentes a um sé tempo ja ndo seria mais
empecilho aos afazeres humanos gracas a um sistema de telecomunicacéo digital, pelo qual se
pode transpor grandes distdncias sem movimento proprio e, com irrisoria perda de
informacao, “fazer-se presente” simultaneamente em varios lugares.

A técnica atual, que promete ao homem poder sobre tempo e espaco, vida e morte e,
de modo geral, sobre tudo o que desde sempre resistiu a sua intervencdo, testemunha uma
reinante repulsa ao acaso, ou ainda, um dédio ao inexordvel. Paradoxalmente, o esfor¢o de
controle, talvez sem igual noutros tempos, nunca esteve tdo rodeado de imprevistos. Nao por
acaso esta € a hora de nascimento do risk management, técnica especialmente desenvolvida
para a prevencdo de acidentes gerados, em sua maioria, tecnicamente. Uma meditacdo sobre
os danos efetivos e potenciais envolvendo os meios disponiveis logo descobre uma proporcéao
direta entre o grau de seu desenvolvimento, por um lado, e a diversidade e periculosidade de
seus efeitos colaterais, por outro. O jarro de Pandora ndo tem fundo: A tecnologia nuclear traz
consigo, além de energia, a possibilidade de catastrofes globais, das quais fornecem
Tschernobyl e Fukushima apenas uma vaga ideia. Incidentes em meio a experimentacdes com
micro-organismos possivelmente ja estiveram e estardo na origem de pandemias e panzootias.

E pouco se sabe sobre os impactos ambientais e humanos das ondas eletromagnéticas de alta

"8 pere Ison, 2010.
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frequéncia irradiadas mundo afora através de nosso fabuloso sistema de telecomunicagdo
digital. Esses fatos e perspectivas convencem, enfim, de que essa suposta protecdo contra o

incalculavel da vida representa um perigo vital.

1.3.2 Tecnocracia

Contudo, mesmo que a técnica conseguisse a tempo prever e minorar seus riscos
autogerados, ela ndo perderia sua periculosidade. Antes, é ali mesmo onde a técnica logra que
jaz um grande perigo, envolvendo o &mbito politico e social. No inicio dos anos 60, Habermas
descreveu em pormenor como recentes inventos determinam a vida coletiva. Desde a
integracdo de maquinas eletronicas autorreguladas ao processo produtivo, a condugdo
automéatica impde-se sobre o ambito institucional na forma de um modelo tecnocrético:
Inicialmente algumas instituicdes, por fim, o seu conjunto deve funcionar como um
dispositivo cibernético, ajustado a manter-se em estado 6timo sob circunstancias cambiantes
externas e internas. Nesse sistema, que se pauta na regularidade de comportamentos
funcionalmente necessarios, o agir politico torna-se um fator de disturbio, a ser guiado em
prol da estabilidade social. Assistiu-se, desse modo, ao nascimento de “técnicas de
conducdao”, também chamadas “manipulacdes psicotécnicas de comportamento”, que tiveram
sua aplicacdo preferencialmente nas areas do sufrdgio, consumo e lazer; e ainda se poderia
esperar o desenvolvimento, num mesmo sentido, de “intervengdes biotécnicas sobre o sistema
endocrino” e sobre “a transmissdo genética de informagdes hereditarias”. "

Nesse cenario, onde o homem se autoaliena como uma funcdo do programa social,
Habermas enxergou, contudo, somente uma “utopia negativa”, um “sonho cibernético”, pois
apostava numa reacdo politica contra uma organizacdo tecnocratica das instituicbes. De
acordo com isso, o filésofo propos uma discussdo pela qual os individuos “politicamente
atuantes” ganham uma compreensdo de seus interesses com respeito ao ‘“‘tecnicamente
possivel e factivel” e, com base nesse esclarecimento, “podem julgar em que dire¢do e em que
medida querem desenvolver no futuro o saber técnico”.®

O curso dos acontecimentos desde a redacdo dessas linhas esperangosas convence de
que a ideia de uma conquista politica sobre o técnico €, antes, 0 sonho ou a utopia em causa.
Muito embora o Estado se reserve o direito de decidir sobre o desenvolvimento e o uso de

meios técnicos, sucede que, por forca de uma dindmica intrinseca, as meras possibilidades

9 Habermas, 1963/1988, pp.355-356, traduc&o nossa.
80 Habermas, 1963/1988, pp.356-357, traduc&o nossa.
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técnicas forcam sua aplicacdo, por assim dizer, 0os meios determinam os fins. Essa
autonomizacdo do técnico, concedida em parte pelo proprio Habermas,®! arrasta atualmente o
institucional justo na direcdo temida por ele, a saber, rumo ao crescente controle
comportamental. A possibilidade — aberta sobretudo pela universalizacdo da internet — de
armazenamento de praticamente todo fluxo de informacdo, converte-se prontamente numa
politica de seguranca tecnocréatica. Todos os dados em circulagdo — contetdos de telefonemas
e mensagens, histdricos de pesquisa e consumo — sd0 ndo apenas automaticamente reunidos,
como também apurados segundo palavras-chave e temas. Esse procedimento, inicialmente
adotado em reacdo a ataques terroristas, banaliza-se rapidamente como prevencdo de
distirbios. Através do cruzamento eletronico de dados armazenados, cada vez mais se tragam
perfis de eventuais criminosos e cenarios de perigo, 0 que exige, por sua vez, mais medidas
preventivas do Estado. A tecnocratizacdo da politica de seguranca intensifica, enfim, a
vigilancia. Esse fato nota a filosofa Jutta Weber num artigo recentemente publicado:
Ao invés de um trabalho investigativo logico-causal faz-se hoje premonicéo
amparada em computadores, na qual tanto mais se acredita quanto mais dados,
perfis, padrGes de comportamento estdo armazenados no banco de dados.
Tolamente, um banco de dados é infinitamente preenchivel, e assim a vigilancia
eletrdnica torna-se um Perpetuum mobile. Contudo, quanto mais se consideram

periculosidades potenciais do futuro, quanto mais riscos potenciais sdo percebidos,
tanto mais abrangente tornam-se as medidas de vigilancia hightech &2

N&o é dificil imaginar como o desenvolvimento técnico poderia sedimentar o caminho
rumo a uma cyber-politica ainda mais severa. Pensa-se na nanotecnologia, que permite a
completa integracdo de dispositivos eletronicos ao organico. A implantacdo de chips
minasculos seria adotada inicialmente por motivos de saude (prevencdo e controle de
doencas), seguranca pessoal (localizacdo em caso de desaparecimento) e comodidade
(dispensa de papel-moeda e cartdo bancério em transacfes pecuniérias). Paralelamente,
contudo, essa tecnologia abasteceria bancos de dados com informacdes ainda mais minuciosas
e confidveis sobre a populacdo do que as fornecidas pelos atuais aparelhos extraorganicos.
Com isso, ndo apenas a premonicao e a vigilancia cibernéticas ganhariamem vigor: também a
sancao automatica de eventuais “fatores de perturbagdo” se tornaria perfeitamente factivel
Nesse ponto da historia, quando a técnica que prometera liberar o corpo de seus limites,
promover sistematicamente 0 Sseu rastreamento e a sua puni¢do; no momento em que a

criatividade, arma da resisténcia contra constrangimentos naturais, transmutar-se no pilar de

81 Habermas, 1963/1988, pp.344-346.
82 \Weber, 2013, p.2, tradugo nossa.
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um regime irresistivel, aqueles vultos da Antiguidade revivem com pleno sentido: Prometeu é
preso para sempre nas correntes forjadas com o fogo da liberdade; o soberbo construtor
Nimrod, que inculca nos homens uma confianca ilimitada na prépria habilidade, torna-se

tirano invencivel.

1.3.3 Aiinsuficiéncia da representacdo instrumental

Vé-se que atécnica atual, especialmente a engenharia organica e computacional, a um
sO golpe amplia enormemente o poderio do homem e torna-o irremediavelmente impotente.
Uma situacdo desse tipo ndo € inédita. Nas diversas teorias e narrativas visitadas ao longo
deste capitulo transparece a oscilacdo da técnica entre intimidade e estranheza, previdéncia e
imprevidéncia, dominincia e sujeicdo. A coexisténcia desses contrarios no interior da técnica
trai a sua ambiguidade no tocante ao incalculavel da existéncia humana, ambiguidade cujas
manifestacdes historicas formam o problema da técnica. Por ocasido dos recentes inventos
agrava-se, contudo, de tal modo esse problema, que a “solucao” preferencial encontrada pela
Filosofia da Técnica mostra-se claramente insatisfatoria: a representagdo da técnica como
meio para fim ou procedimento com vistas a um fim, que é solidaria a imagem do homem
como senhor de si e do circundante, mal se sustentava em face da dindmica autbnoma das
primeiras maguinas, agora se torna caduca com a cibernética e as “técnicas de condugdo”.

Essa constatagdo ndo se traduz em rechaco da representacdo instrumental. Sob esta se
descobre o legado de mitos e lendas que sugerem o vinculo da técnica a elementos como
consciéncia prévia de fins e vontade de dominacdo. Infelizmente, esses fatores nada
despreziveis cristalizam-se aqui numa férmula alijada da outra parte daquele legado. Néo
somente a tecnofilia do espetadculo publicitario, interessado no deslumbramento com
inovagOes técnicas, também a ponderada opinido publica, que ndo obstante indicios de sua
autonomizacdo excogita maneiras de manté-las sob controle mediante novos esforcos
inventivos, desprezam aquele senso de ambiguidade que estava vivo na Antiguidade. Resulta
disso uma mitologia que se alimenta pela metade do saber passado, mitologia absurda e surda
aos acontecimentos, na qual Prometeu é filho Gnico, Llcifer ndo cai e o amor reciproco de
Técnica e Acaso desloca-se, no melhor dos casos, para o0 género das artes, tido como aparte. A
tarefa de questionar a técnica, se ela quer fazer jus ao problema que a instiga, deve reassumir

0 ambiguo, por assim dizer, deixar reviver aqueles vultos em sua plenitude.
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1.3.4 Orienta¢des para 0 questionamento da técnica

Oferecem-se a0 menos duas vias de questionamento da técnica que ndo se
comprometem com os pressupostos da representacdo antropologico-instrumental. Uma delas é
indicada por Martin Heidegger, a outra por Sigmund Freud.

Heidegger, atento a acdo organizatoria da técnica de seu tempo sobre a totalidade da
existéncia, critica diretamente a sua representacdo corrente e descobre sua esséncia, para além
do manuseio e das coisas manuseaveis, numa relacdo origindria como ser, que se traduz como
a possibilidade de compreender o que se apresenta. De acordo com isso, a técnica nem é
sequer fazer humano. Trata-se, antes, de um modo de interpretacdo do real sobre a qual o
homem ndo decide e cujo modo varia de tempos em tempos. Essa via, que se pode qualificar
como onto-hermenéutica, € examinada no terceiro capitulo.

A outra via, cujo pano de fundo € a expansdo maquinica no século XIX, abre-se,
sobretudo, a partir de investigagcdes sobre o desenvolvimento psiquico e o descontentamento
com a vida civilizada. Freud remonta a causa de tal mal-estar as diversas renuncias pelas
quais passa 0 homem aculturado, compreendendo esse processo como uma técnica. Com isso
amplia-se o conceito de técnica, seu dominio abarcando, para além de meios e procedimentos
de transformacdo do circundante, as transformacgdes psiquicas inconscientes que subjazem ao
desenvolvimento de instrumentos e, de um modo geral, a toda aquisicao civilizatoria. Essa via
chama-se psicanalitica e sera visitada no segundo capitulo.

Ambas as vias esclarecem algo do carater problematico da técnica. Mas enguanto
Heidegger o acolhe como o testemunho da relagdo entre homem e ser, Freud enxerga nele
manifestacdes de processos psiquicos inconscientes. A perspectiva onto-hermenéutica da ao
problema da técnica na Modernidade uma dimensdo ontoldgica, excluindo dele a participacao
de motivos como previsdo e dominio, que compdem a ambiguidade evidenciada desde a era
das maquinas. Freud, por sua vez, conserva essa ambiguidade em primeiro plano, ao abordar a
técnica dentro do ambito antropolégico. Isso confere maior alcance a via psicanalitica: a
sanha por previsdo e dominio, motivos que ja desde a Antiguidade assomam na tematizacao
da técnica, sdo aqui contemplados e constituem um elemento importante na sua compreensdo
do assunto. A orientacdo psicanalitica sobressai, ademais, porque sinaliza sua via com o
exemplo vivo de sua técnica. Freud ndo somente interpreta a técnica a partir da relacéo entre
homem e inconsciente como também erige uma técnica na qual essa re lacdo pode ser exibida.

A técnica analitica é o tema do quarto capitulo.



CAPITULO II

A TECNOGENESE DO MAL-ESTAR
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Com suas ferramentas — nota Freud — o homem aperfeicoa seus 6rgdos ou supera
obstaculos ao seu desempenho. Os motores colocam ao seu dispor forcas imensas, que ele
emprega, como seus musculos, ao bel-prazer; 0 navio e o avido fazem com que nemagua nem
ar impecam seu deslocamento. Com os 6culos ele corrige as falhas do cristalino em seu olho,
através da luneta observa o longinquo, ao telefone escuta a distancias tidas por inalcancaveis
mesmo em contos de fada. Porém, ainda que a fabulosa técnica o tenha aproximado do ideal
de onipoténcia que ele personificava em suas divindades, essa espécie de “deus protético”
(Prothesengott) ndao se sente feliz em sua “semelhanga a deus” (Gottahnlichkeit). Esse
descontentamento deve-se ndo apenas a persisténcia de certas limitacGes corporais, mas
também a suspeita de que uma técnica somente aplaca necessidades geradas tecnicamente,
além de produzir outras, cuja satisfacdo exige renovados esforgos inventivos. De fato, se ndo
houvesse locomotivas a distanciar-nos de entes queridos, ndo precisariamos de telefone para
ouvir sua voz. Se ndo fosse a navegacdo transocednica, ndo teria o amigo empreendido a
viagem maritima, e ndo necessitariamos do telégrafo para apaziguar nossas preocupacdes a
seu respeito. A satisfacdo, algo supérflua, de necessidades geradas artificialmente assemelha-
se, enfim, a “diversdo barata” do homem que, segundo a anedota, em noites invernais reco lhia
a perna nua sob o cobertor depois de t&-la posto para fora.®?

Por volta da mesma época em que o infortinio da expansdo maquinica intimava a
guestdo da técnica, Freud iniciava suas investigacdes sobre a neurose. Nisto parece haver um
vinculo mais substancial que o de simultaneidade. Ele se atesta, por um lado, no paralelo entre
0 autoestranhamento do homem no sintoma neurotico e o seu autoestranhamento diante da
maquina; por outro, no fato de que a teoria do desenvolvimento psiquico forjada pela
Psicanalise em seu encontro com as psicopatologias contempla igualmente as entdo
evidenciadas incongruéncias no interior das ditas “grandes aquisigdes da humanidade”, entre
as quais, a técnica. A investigacdo sobre o desenvolvimento psiquico apura o tato — como 0
acima demonstrado — para a ambiguidade inerente ao obrar humano, e, sobretudo, amadurece
uma explicagdo para a mesma. Este capitulo dedica-se a mostrar como Freud abandona a
representacdo instrumental de técnica a partir de suas investigacdes psicogenéticas, abrindo

caminho a uma concepcéo condizente com seu carater problematico.

8 Freud, 1930/1974, pp.219-222. Edicéo brasileira: Freud, 1930/1996, pp.94-98.
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2.1 A GENESE DA TECNICA SEGUNDO O ESQUEMA DO APARATO PSIQUICO

Desde o comeco de suas inquiricdes psicanaliticas, Freud formula hipdteses tedricas
que abarcam, aléem de psicopatologias e fenbmenos psiquicos cotidianos, formacgdes da
cultura. Esses modelos explicativos, nos quais também se baseia um diagnostico acerca do
mal-estar no interior de civilizagbes tecnicamente avancadas, poderiam ser encarados, eles
préprios, como um produto do pensamento instrumental reinante nelas. De fato, hipdteses sao
aqui “construidas” com vistas a explicacdo do funcionamento psiquico, € um “aparato” ¢é
forjado para sua melhor visualizagdo. E notavel, porém, que essa construcdo tedrica Gtil, onde
0 homem se esquematiza num instrumento, justo ela abre uma perspectiva sobre a técnica que
pbe em questdo o seu carater instrumental.

O esquema do aparato animico ou psiquico permeia a obra freudiana, do Projeto para
uma psicologia (1895), onde ainda recebe um substrato neuronal, passando pela Interpretacdo
do sonho (1900) e as Formulagdes sobre os dois principios do acontecer psiquico (1911), até
escritos tardios como A denegacdo (1925). Trata-se de um composto que recebe excitacdes
heterogéneas e as converte em movimento. A possibilidade de apreender, nesse Unico
composto, tanto as atividades psiquicas mais rudimentares quanto as mais elevadas depende
do pressuposto de que transformacdes relativas a conducdo de energia em seu interior
ocorrem ao longo do tempo, dando origem, em substituicdo ou acréscimo a um
funcionamento arcaico, a desempenhos complexos. O aparato animico é sede, portanto, de um
desenvolvimento.

Primeiramente, esse aparato mantém-se ao maximo livre de excitacdo, descarregando
de imediato seus aportes por via motora. Dado que o0 acréscimo e a descarga de energia
correspondem, respectivamente, aos sentimentos de desprazer e prazer, pode-se também
descrever esse funcionamento primordial como a busca por evitar o primeiro ou obter o
segundo.®* O chamado “principio de prazer” se verifica em comportamentos basicos como o
reflexo de fuga diante de excitagdes vindas do mundo externo; ele também atua sobre
estimulagdes provenientes do corpo (“necessidades do corpo”) na forma de uma “alteragao
interna”, ilustrada nas reacdes de um bebé esfomeado.®®

A diferenca, porém, dos estimulos exdgenos, a excitagdo enddgena ndo pode ser

anulada por meros comportamentos reflexos, pois a fonte da qual ela emana acompanha

8 Freud, 1895/1987, 1, §8, p.404. Edicdo brasileira: Freud, 1895/1996, pp.346-454.

8 Freud, 1900/1972, p.570. Os trechos da Interpretacdo citados neste capitulo encontram-se, em sua grande
maioria, na se¢do C do capitulo VII da obra. Edicdo brasileira: Freud, 1900/1996, pp.580-601; Freud, 1911/1972,
p.231. Edicéo brasileira: Freud, 1911a/1996, pp.237-244.
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permanentemente o aparato psiquico. Tal excitagdo ndo cessa até ser feita uma
“transformacao no mundo externo”, uma “a¢do especifica”, pela qual um objeto condizente as
necessidades corporais torna-se disponivel. O choro e o esperneio, com efeito, de nada servem
contra a fome sem a ingestao de alimento. Somente quando o aparato — inicialmente incapaz
de alcancar por si o0 objeto — recebe-o de uma ajuda alheia, consuma-se a descarga da
excitagdo acumulada em seu interior, sequida de um intenso prazer.®® Essa vivéncia marca o
funcionamento psiquico em definitivo. A partir de entdo, o estado de necessidade ganha um
sentido inédito, pois indica a caréncia de um objeto Unico, o qual deve ser reavido para
repetir-se a satisfacdo. Atraves, pois, de vicissitudes envolvendo as excitagdes interiores ao
aparato animico, tratadas também como o “mobile” (Triebfeder) ou as “pulsdes” (Triebe) de
sua atividade, desenvolve-se nele uma busca por algo, também chamada “desejo” (Wunsch), a
raiz de toda volic&o posterior.®’

Sob a urgéncia inicial do desejo, o aparato trilha o caminho mais curto a satisfacdo
pulsional. Ele evoca com tamanha intensidade os elementos daquela vivéncia originaria, a
ponto de percebé-los novamente. O desejar, como que bastando a sua propria realizacao,
conduz a alucinacdo do desejado. Em tal reproducdo do passado, porém, a satisfacdo ndo vem,
a necessidade perdura. O desapontamento logo leva a substituicdo da via alucinatoria por um
desvio mais seguro: a evocacao do carecido é inibida em sua intensidade, conduzindo a sua
reapari¢cdo ndo mais sob a forma de percepcdo, mas de representacdo. O aparato, que agora
tem diante de si 0 objeto apenas como lembranca, suporta por mais tempo o actmulo
desprazeroso de excitacdo enddgena sem descarrega-lo pela via motora. Esta é bloqueada até
a apresentacdo, desde o exterior, de uma imagem idéntica a do objeto lembrado, a qual serve
como indice de sua presenca real.®®

A eleicdo do prazer seguro em detrimento do imediato promove uma modificagdo
funcional no aparato psiquico, que deve agora atender suas exigéncias internas em acordo a
condicdes da realidade. A introdugdo desse “principio de realidade” da origem, por isso, a
uma serie de atividades voltadas a interagdo com o circundante. Pensa-se, aqui, ndo apenas no
estabelecimento de lagos afetivos e sexuais com o0s outros seres que viabilizam a satisfacdo
pulsional, mas também na decisdo de — segundo as palavras de Freud — “representar as

circunstancias reais no mundo externo e empenhar-se pela alteracdo real [die realen

% Freud, 1895/1987, 1, §11, p.410; Freud, 1900/1972, p.571.
87 Freud, 1895/1987, 1, §10-11, pp.408-412; Freud, 1900/1972, p.571.
8 Freud, 1985/1987, 1, §15, pp.420-422; Freud, 1900/1972, pp.571-572.
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Verhaltnisse der AuRenwelt vorzustellen und die reale Veranderung anzustreben]”®®: Ao
invés de simplesmente aguardar a vinda do objeto, o aparato engaja seus Orgdos sensoriais
numa sondagem periddica do mundo exterior para que informacdes ao seu respeito sejam
sabidas de antemdo, quando uma necessidade recrudescer. Ele também se torna apto a
reproduzir em pensamento o obtido no passado, a comparar essa representacdo com o dado
atual e a julgar se e em que grau ambos concordam. A motilidade, que na origem se resumia a
reflexos de fuga ou reagdes emocionais aleatdrias, transmuta-se, por fim, numa acéo decidida
a modificar o mundo, de modo a reproduzir nele a situacio desejada.*

No rastro da dependéncia que vincula o aparato desejante ao seu entorno nasce, pois,
um conjunto de atividades complexas, inexistentes nos demais seres vivos. Entre as mesmas
esta 0 — por Ultimo mencionado — controle da motilidade, isto €, 0 emprego desta “para a
obtencdo de fins previamente lembrados [die Verwendung der Motilitat zu vorher erinnerten

Zwecken]®?

, OU ainda, ‘“para a transformacdo apropriada da realidade [zur zweckmalRigen
Veranderung der Realitat]™®2. Ora, é inegavel a afinidade que o comando da motilidade
possui com a parcela da vida civilizada que, em escritos freudianos tardios, € identificada ao
dominio humano sobre as forgas naturais e a extracdo de seus bens para a satisfacdo das
necessidades humanas.®® Ao que parece, ocorre no aparato animico, entre outras coisas, uma
génese da técnica. Mas ndo apenas isso. Esse esquema, onde a capacidade de transformacéo
Util da realidade é remontada aos caminhos e descaminhos trilhados na busca por satisfacdo

pulsional, abre perspectivas sobre a técnica que alcangamalém de sua instrumentalidade:

a) A transformacédo util do mundo exterior descende diretamente da alucinagdo e persegue,
ainda gque por outras vias, a mesma tarefa de reaver um objeto negado momentaneamente
pelas circunstancias. Técnica e alucinacdo, ambas se opdem a contingéncia do
circundante, que torna incerta a reaparicdo do esperado. A diferenca reside apenas em que
na alucinacao, onde o desejado € posto autocraticamente, desconsidera-se por completo o
circunstancial, enquanto a técnica cuida de reduzir sua margem de imprevisto através de
uma acdo especifica. O repldio a contingéncia, reconhecivel na representacéo
instrumental de técnica sob 0s motivos de previsdo e dominio do circundante, mostra-se

com plenitude no esquema freudiano.

8 Freud, 1911/1972, p.231, traducdo nossa. Edicao brasileira: Freud, 1911a/1996, p.238.
%0 Freud, 1895/1987, I, §16, pp.422-225; Freud, 1911/1972, pp.232-233.

°L Freud, 1900/1972, p.572, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1900/1996, p.595.

%2 Freud, 1911/1972, p.233, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Freud, 1911a/1996, p.240.
% Freud, 1927/1974, p.140; Freud, 1930/1974, p.220-221.
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b) Peculiar €, sem duvida, a relacdo que a atividade técnica entretém com o tempo sob a
perspectiva psicogenética. Através da intervencdo sobre o mundo externo, o aparato
animico busca recuperar o objeto com o qual findou pela primeira vez seu estado de
necessidade: A representacdo antecipada do que ainda estd para ser alcancado €, em
verdade, uma representacdo do que ja o foi outrora. Assim, por mais que a técnica
produza 0 novo — e isso constitui uma parte de seu carater progressivo — ela é animada, no
fundo, pela tendéncia conservadora de reproduzir o antigo, de repeti-lo. A anteviséo do
futuro — descoberta no mito de Prometeu e redescoberta por reflexdes modernas no
fundamento do obrar humano — é subvertida no esquema freudiano, onde ela tem sua
origem na memdria. Pode-se afirmar, destarte, que psicogénese da técnica é também uma

genealogia.

c) A capacidade técnica ndo € nem um bem inato nem uma aquisicdo definitiva. Ela
depende de um processo inacabado, feito de inibicGes e desvios que contrariam a
tendéncia psiquica a satisfacdo imediata. Gracas a esse processo, é verdade, pode o
homem realizar uma alteragdo Util no estado de coisas e contrair lagcos benéficos com seus
iguais; mas quando o adiamento da satisfacdo se torna demasiado penoso, o ferece-se
como alternativa a velha e conhecida via primaria, que — comprovam-no 0 sonho e a
fantasia — nunca foi esquecida. Quem incorre nesta, entrega-se a uma satisfacao insidiosa,
obtida ao largo de condicOes exteriores e ainda assim constantemente inibida e forcada a

(13

vias substitutas. Deste processo, chamado por Freud “recalcamento”, resultam os
sintomas neurdticos: atos estranhos a pessoa que os abriga, irrompendo compulsivamente
em meio a seus afazeres cotidianos.®* Ao que tudo indica, as transformacdes psiquicas
promotoras da atividade técnica sdo as mesmas que, sob condicGes especiais, originam

fendmenos patoldgicos.

d) O ponto de vista psicogenético revela que a capacidade de transformar a realidade
segundo fins depende, por sua vez, de transformacfes prévias no psiquismo,
transformacfes comparaveis a técnicas. Na Denegacao, por exemplo, Freud designa com
esse termo o adiamento da descarga motora durante a representacdo do objeto

satisfatorio;*° também é assim que ele nomeia, alhures, a distorcdo do sonho,*® bem como

% Freud, 1895/1987, 11, §1-2, pp.438-443; Freud, 1911/1972.
% Freud, 1925/1972, p.14. Edico brasileira: Freud, 1925/1996, p.268.
% Freud, 1900/1972, p.333. Edicao brasileira: Freud, 1900/1996, p.353.
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algumas variantes do recalcamento:®’ a alucinagdo ¢ descrita, certa feita, como “técnica
puramente sensoria de satisfacdo [rein sensorische Technik der Befriedigung]”®®. Ocorre,
justamente, que essas técnicas psiquicas desdobram-se como um processo aquém do
limiar perceptivo, cujo fim e curso ndo sdo determinados conscientemente. “Técnica”
ganha, aqui, um sentido substancialmente distinto do assumido numa concepgao
instrumental, em que o termo se refere a uma atividade intencional, a um proceder

orientado sob a consciéncia de certo fim.

A psicogénese individual, tal como esquematizada no aparato animico, fornece
indicacOes sobre origem e sentido da técnica. Esta se origina na tentativa de evitar desprazer
por meio de uma intervencao sobre as circunstancias que force, contrariamente a aleatoridade
destas, o reaparecimento do objeto desejado. A técnica é animada pela tendéncia de por fim a
penosa incerteza em relacdo ao curso esperado de eventos exteriores. Freud torna-se convicto,
ao longo de suas inquirigdes sobre a sociedade e as grandes aquisi¢cdes da humanidade, de que
a tendéncia verificada na psicogénese individual a partir da vigéncia do principio de realidade
é o principal mobile do desenvolvimento cultural como um todo. Através de um paralelo entre
a psicogénese e processo civilizatério iluminam-se ainda mais o sentido da técnica e as causas

da ambiguidade em seu interior.

" Freud, 1926/1972, p.149. Edicéo brasileira: Freud, 1926a/1996, p.120.
% Freud, 1913b/1974, p.372, traducéo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1913b/1996, p.95.
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2.2 TECNICA ECULTURA

2.2.1 Domesticacdo humana

No capitulo segundo de O mal-estar na cultura, Freud discorre sobre as “técnicas de
vida” (Lebenstechniken), os diferentes caminhos recomendados aos homens para a felicidade.
Em sentido estrito, a felicidade € um estado intenso e duradouro de prazer, mas como as
fontes de desprazer sdo muitas (a natureza com suas forcas ameagadoras, 0 proprio corpo com
suas renovadas necessidades e, por fim, as relagbes com outros homens) converte-se a
felicidade, ndo raro, numa meta negativa: o evitamento do desprazer. A despeito dos
incontornaveis obstaculos a felicidade, uma dentre as vias aventadas parece, contudo, mais
recomendavel, a saber, “como membro da comunidade humana e com auxilio da técnica
orientada pela ciéncia, passar para o ataque & natureza e sujeita-la & vontade humana”.%°

E compreensivel que esse caminho tenha prevaléncia sobre os demais, que sdo, em
maior ou menor grau, dependentes da técnica ou da comunidade humana. A tentativa, por
exemplo, de influenciar o proprio corpo, de modo a provocar sensagdes prazerosas ou tornar
insensivel a estimulos desagraddveis, faz recurso a substancias produzidas pela farmacologia.
A “técnica do amor”, por sua vez, na medida em que espera a felicidade no vinculo emocional
com outros homens, exige, naturalmente, alguma insercdo na comunidade humana. E
intrigante, porém, que a receita de vida mais razoavel conjugue elementos cuja relacdo
reciproca ndo é 6bvia, e, sobretudo, que eles figurem entre as fontes de infelicidade. Tanto a
comunidade humana guanto a técnica merecem amilde a hostilidade dos homens, que sentem
as exigéncias provenientes delas como um fardo.

As dificuldades desse caminho para a felicidade reavivam uma questdo central na
teoria freudiana da cultura: Por que se converte em fonte de sofrimento para 0 homem o que
ele mesmo erigiu com vistas & sua protecdo e bem-estar? Técnica e instituicdes sdo, com
efeito, elementos ao mesmo tempo representativos do benfazejo e do pernicioso nas
aquisicbes humanas, razdo pela qual Freud é recorrentemente conduzido a ambos em seu
esforco por decifrar as ambiguidades da cultura, seja em escritos precursores como Moral
sexual “cultural” e doenca nervosa moderna (1908), nos capitais Futuro de uma ilusdo
(1927) e Mal-estar na cultura (1930) ou nos complementares A aquisicdo do fogo (1932) e

Por que a guerra? (1933).

% Freud, 1930/1974, p.209, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Freud, 1930/1996, p.85.
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Quando se analisa 0 emprego corrente da palavra “cultura”, o qual ndo a distingue,
alids, de “civilizacdo”, descobrem-se dois componentes essenciais. Cultura, isto ¢, “tudo
aquilo em que a vida humana se elevou acima de suas condi¢cdes animais e se distingue dos
animais”, abrange, primeiramente, “todo o saber e poder que o homem adquiriu para controlar
as forcas da natureza e extrair a riqueza desta para a satisfagdo das necessidades humanas” 1%
ou ainda, “todas as atividades e valores que sdo uteis ao homem, ao lhe tornarem a terra
proveitosa, ao protegé-lo contra a violéncia das forcas naturais e coisas semelhantes”*%. Os
primeiros feitos culturais foram o uso de ferramentas, 0 amansamento do fogo e a construgédo
de habitacdes. 102

Cultura abarca, ademais, a regulacdo das relagdes sociais, “que dizem respeito ao
homem como vizinho, como forca auxiliar, como objeto sexual de um outro, como membro
de uma familia, de um estado”.%® Esse aspecto da civilizacdo inaugurou-se coma tentativa de
proteger as relagdes inter-humanas contra o arbitrio do fisicamente mais forte, capaz de
decidir pelos outros em beneficio proprio: Uma maioria mais forte do que qualquer individuo
isolado uniu-se e estabeleceu normas gerais que condenavam a satisfacdo individual de
interesses e impulsos a custo da privacdo dos demais membros da comunidade. *%*

Embora distintos, os dois rasgos caracteristicos da cultura entrettm uma relacdo
intima, que se manifesta 0 mais flagrantemente na sua dependéncia. A convivéncia humana é
influenciada pela quota de satisfacdo possibilitada pelos bens Uteis disponiveis. Escassez e
abundancia material contribuem, respectivamente, ao agravamento e a distensdo de relagdes
sociais; por isso, a regulacdo destas inclui medidas que, além de assegurarem certa
distribuicdo dos bens, devem também proteger tudo o que serve a sua producdo e a conquista
da natureza.’®® Mas a intimidade do lagco que une os dois elementos civilizatérios reside,
decididamente, na coincidéncia de suas metas. Com o dominio sobre a natureza buscam os
homens precaverem-se de seus duros golpes, ao passo que, sob regulamentos sociais, querem-
se eles resguardados do arbitrio violento de seus iguais. Assim, como for que determinemos o
conceito de cultura, esta inclui — resume Freud — “tudo com o que tentamos nos proteger

contra a ameaca vinda das fontes de sofrimento”.*® Os supostos elementos da civilizacdo

190 Freud, 1927/1974, pp.139-140, traducdo nossa. Edicdo brasileira, 1927/1996, pp.15-16.
101 Freud, 1930/1974, pp.220-221, tradugdo nossa. Edicdo brasileira, 1930/1996, p.96.

192 Freud, 1930/1974, p.221.

193 Freud, 1930/1974, p.225, tradugdo nossa. Edicdo brasileira, 1930/1996, p.101.

104 Freud, 1930/1974, pp.225-226.

195 Freud, 1927/1974, p.140.

198 Freud, 1930/1974, p.217, traducdo nossa. Edicdo brasileira, 1930/1996, p.93.
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seriam, na verdade, partes de um sé todo, posto que dirigidos a prevencdo de sofrimento
(Leidverhdtung).

A semelhanca que mantém transformacdo do circundante e regulacdo social em razéo
de seu valor preventivo é sugerida, por sinal, no duplo sentido do substantivo Einrichtung:
tanto instituicdo quanto conjunto de utensilios instalados num espaco. Assim como 0 USO
apropriado de um utensilio em bom estado produz transformacgdes regulares no circundante,
as quais, por isso, tornam-se em cada novo emprego previsiveis, 0s regulamentos sociais, ao
determinarem quando, onde e como acdes devem ser realizadas, permitem a antecipagédo de
comportamentos humanos em casos semelhantes. A seguranca proporcionada por utensilios
encontra seu paralelo, assim, no ordenamento institucional da vida humana, o qual poupa aos
homens “hesitagdo e indecisao”, possiilita “o melhor aproveitamento de tempo e espaco”,
enquanto resguarda “suas forcas psiquicas”.*%’

A aparentemente incontestavel vocacdo da cultura para a prevencdo do sofrimento é
posta em dlvida, porém, com suas gritantes falhas no cumprimento dessa tarefa. O dominio
sobre tempo e espaco e a subjugacdo das forcas naturais ndo aumentou a quantidade de
satisfacdo prazerosa que os homens poderiam esperar da vida, nem os tornou menos infelizes.
Isso se deve, por um lado, a que a atividade técnica exige trabalho, 0 que contraria a

inclinacdo dos homens,'%

e, por outro, ao fato de que os avangos técnicos, por mais
poderosos, nunca serdo suficientes para o dominio completo do natural; o organismo humano,
ele proprio parte da natureza, permanece uma estrutura passageira, de limitada capacidade
adaptativa e realizadora.'%® Além disso, sente-se que o desenvolvimento técnico ndo rende aos
homens um contentamento efetivo, pois 0s inventos trazem consigo novas necessidades e, em
sua grande maioria, apenas satisfazem necessidades geradas tecnicamente.!°

Talvez menos toleraveis que a impoténcia perante as forcas naturais e a caducidade do
préprio corpo sejam o regulamentos que os homens mesmos ergueram sobre si. Muito do que
foi instituido para disciplinar as relacfes sociais ndo tem qualquer utilidade aparente, como as
exigéncias de asseio e beleza, ou ideais religiosos acerca dos individuos, dos povos ou da
humanidade como um todo.*** H4, mesmo, uma quantia quase infindavel de normas impondo
aos homens pesadas restricdes, sem que sua obediéncia lhes proporcione uma compensacéo

proporcional a satisfacdo renunciada ou sequer lhes garanta qualquer uma. As instituicbes

197 Freud, 1930/1974, p.224, traducdo nossa. Edicdo brasileira, 1930/1996, p.100.
198 Freud, 1927/1974, p.141.

109 Freud, 1930/1974, p.217.

110 Freud, 1930/1974, p.219.

111 Freud, 1930/1974, pp.224-227.
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assomam, entdo, como medidas coercitivas, proibicdes excessivas ou palidas compensagoes,
que, ao inveés de felicidade, promovem infelicidade.

A faléncia da cultura mostra-se para Freud, desde suas primeiras reflexdes sobre o
assunto, no fendmeno da neurose, condicdo psiquica encontrada com frequéncia em
civilizacbes marcadas por acelerado progresso técnico e intensificada regulacéo social. Certos
individuos despendem uma boa parcela de seus esforcos na inibicdo de impulsos
incompativeis com exigéncias culturais, impulsos que, indestrutiveis, acabam por encontrar
vias substitutas de satisfacdo. Essa espécie de sucedaneo, porém, ndo sendo menos censuravel
que a satisfacdo originalmente buscada, acaba por manifestar-se em sintoma patologico, isto
é, na forma de pensamentos e atos compulsivos sentidos com desprazer e como prejudiciais a
conducdo diaria da vida. O neurdtico ndo se compraz nem com a bruta vazao, nem com
formas alternativas de extravasamento dos seus impulsos, e o esforgo exigido na constante
inibicdo destes — cujo fracasso se constata na reaparicao de sintomas — termina por incapacita-
lo as atividades culturais das quais ele ainda poderia obter alguma compensacgdo por suas
reniincias. 2

Em escritos freudianos mais tardios sobre a cultura torna-se a neurose, muito além de
um indice de sua inépcia, uma chave para a compreensdo de sua génese. A constatacdo, no
capitulo terceiro do Mal-estar na cultura, de uma semelhanca entre muitas instituicbes e
formacdes psiquicas encontradas no individuo, especialmente, as resultantes de um
recalcamento de suas disposicdes pulsionais, da ensejo a afirmagdo de uma correspondéncia
entre a civilizacdo e a psicogénese individual. De acordo com isso, a cultura caracteriza-se
ndo como o desenvolvimento da humanidade rumo a perfeicdo, mas um processo de inibicoes
e desvios por que passam as pulsdes humanas na busca por satisfacéo:

O desenvolvimento cultural parece-nos um processo peculiar, que acontece com o0
conjunto de homens, e no qual algumas coisas nos impressionam como familiares.
Podemos caracterizar esse processo pelas transformagdes [Verdnderungen] que ele

empreende sobre as conhecidas disposi¢cBes pulsionais humanas, cuja satisfagdo,
contudo, é a tarefa econdmica de nossas vidas.**3

A concepcdo psicogenética abre uma perspectiva inédita sobre a cultura. A partir dela
Vé-se que os principais bens civilizatorios foram adquiridos as expensas de transformagdes no
funcionamento psiquico. Para que os homens constranjam, com ajuda de apetrechos e
instituicbes, a natureza e as suas relacdes sociais, eles proprios devem submeter-se a

constrangimentos que 0s tornam dispostos a criatividade e a convivéncia. Tais

112 Freud, 1908/1974, pp.21; 23-24. Edicéo brasileira: Freud, 1908/1996, pp.169-186.
113 Freud, 1930/1974, pp.226-227, tradugdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1930/1996, p.103.
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constrangimentos consistem, em sua maioria, na inibicdo a satisfacdo imediata de seus
impulsos e na tolerancia com o desagradavel da abstinéncia, e impdem-se com a expectativa,
sendo do prazer assegurado, ao menos do desprazer evitado no futuro. As transformacdes
psiquicas a que as grandes aquisicbes da humanidade devem seu nascimento, manutengdo e
multiplicacdo sdo compardveis, por isso, a modelagem do comportamento animal, a
procedimentos como os usados para forcar os cées a deitarem suas necessidades sobre folhas
de jornal. Na correspondéncia com Einstein intitulada “Por que a guerra”, Freud escreve:
Desde tempos inconcebiveis estende-se sobre o conjunto de homens o processo de
desenvolvimento cultural [...] A esse processo devemos o melhor do que nos
tornamos e uma boa parcela daquilo de que sofremos. Suas causas € Seus comegos
sdo obscuros, seu desenlace incerto, alguns de seus caracteres facilmente

perceptiveis [...] Talvez este processo seja comparavel a domesticagdo
[Domestikation] de certas espécies animais [...].}**

As ambiguas aquisices culturais remontam, pois, a uma espécie de técnica de domesticacao
do homem. Com a afirmacdo dessa tecnogénese da cultura, ganha a nocdo de técnica o centro
da reflexdo freudiana sobre o desenvolvimento psiquico e civilizatorio, sofrendo
simultaneamente um considerdvel deslocamento semantico.

Enquanto designa um dos aspectos caracteristicos da civilizacdo, “técnica” refere-se
estritamente a fabricacdo e ao uso de meios para a conformacéo do circundante a necessidades
humanas. Com o reconhecimento de um fim comum a totalidade dos aspectos culturais, o
termo tem estendido o seu dominio de aplicacdo, sem ndo obstante perderem o sentido
instrumental: Tanto o controle sobre as forcas naturais quanto a regulacéo das relacfes sociais
resumem-se a meios com que os homens buscam evitar desprazer; ambos integram, por assim
dizer, uma Unica e mesma “técnica de vida”, voltada a prevencao do sofrimento. Mas quando
— sob a constatagdo de sua insuficiéncia na prevencdo do desprazer e de sua semelhanca com
fendmenos psicopatoldgicos — as aquisi¢des civilizatorias sao remontadas a domesticacéo de
disposicdes pulsionais, “técnica” desfaz-se de sua referéncia ao instrumento. A técnica de
domesticacdo humana ndo pode ser entendida como um procedimento adotado pelo homem
com vista a fins, pois é somente gracas a essa técnica, que inibe a descarga imediata de suas
pulsdes, que este ser passa a guiar sua motilidade segundo a visada prévia de fins.}*®> A
diferenca da domesticacdo dos animais, que ainda pode ser remontada aos fins visados por um

agente, a domesticacdo do prdéprio homem parece ndo ter carater intencional, sequer um

114 Freud, 1933/1974, p.285, grifo nosso, traducdo nossa. Edicao brasileira: Freud, 1933c/1996, p.207.
115 Conferir aparato animico, sego 2.1.
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agente assinaldvel. Trata-se de transformacBes forcosas e inconscientes de disposicoes
psiquicas, transformacdes descritas, por isso, COMO um Processo.

A luz das condicbes psiquicas do desenvolvimento cultural comeca a ser decifrada,
enfim, algo da enigmatica ambiguidade de seus frutos. Os proveitosos bens culturais
acompanham-se amilde de descontentamento porque custam aos homens a satisfacdo
imediata de suas pulsdes. A troca do momentdneo pelo futuro torna-se problematica nesse
caso por contrariar uma tendéncia psiquica ndo somente originaria como também
indestrutivel. De fato, a domesticacdo do homem, responsavel por um dominio quase
prodigioso do circundante, falha repetidamente no dominio de sua propria constituicao
psiquica, “desse pedago da natureza imbativel”.*'® Como esse processo inibitério nunca
extingue por inteiro a tendéncia a pronta satisfacdo pulsional nem pode ser deliberadamente
suspenso para fazé- la imperar novamente, acompanham-se 0s seus ganhos necessariamente de
um constante descontentamento, o “mal-estar na cultura”.

Entre as manifestacBes marcantes da ambivaléncia envolvendo os bens culturais esté a
propagacdo da neurose na Modernidade, que recebe um esclarecimento desde o ponto de vista
psicogenético da Psicandlise. Justo as civilizagBes tecnica e socialmente desenvolvidas, que
exigem pesadas renuncias a satisfacdo pulsional, assistem ao aumento de sintomas
psicopatologicos que prejudicam as atividades culturais. Na medida, porém, em que Freud
reinterpreta a tendéncia psiquica originaria como a de extinguir por completo a excitacéo
pulsional, ou seja, aniquilar a prépria vida, o processo civilizatorio e a ambiguidade de suas
obras ganham, para ele, uma dimensdo ainda mais grave. A transformacdo inibitoria das
disposicdes psiquicas e 0s seus efeitos eram até entdo exemplificados, respectivamente, no
recalcamento e na satisfagdo substituta do neurdtico. Agora se torna claro que a domesticacéo
civilizatéria também atua sobre impulsos autodestrutivos, o que resulta amilde na sua
conversdo em agressividade voltada ao exterior e sentimento de culpa. O impulso destrutivo
que é combatido no processo cultural retorna, de modo mais ameacador, justamente nas
atividades inventivas, a principio voltadas a protecdo contra a violéncia natural e a
asseguracao da vida: As civilizacGes que consomem grande parte de seus esforcos no controle
técnico da natureza sdo as que mais se expdem a destruicdo atraves de seus inventos. Sob a
perspectiva psicogenética da cultura compreende-se, enfim, por que apenas no seio do

“avancado” Ocidente podem ter sidos forjados os meios para uma barbarie antes jamais vista.

118 Freud, 1930/1974, p.217, tradugdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1930/1996, p.93.
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2.2.2 A retencdo de Prometeu: o herdi tragico da cultura.

O papel-chave e o sentido assumido pela técnica na teoria cultural de Freud mostram-
se, especialmente, nas suas elaboragdes sobre a aquisicdo do fogo. A conquista desse
elemento ndo teria sido apenas um dos principais fatores do dominio humano sobre a
natureza, um passo decisivo para a meta cultural de prevencdo do sofrimento, mas também o
responsavel por uma das primeiras vivéncias desprazerosas do homem com seus feitos, uma
de suas primeiras decepgdes com a civilizagdo. Pois 0os homens sO teriam sido capazes de
conservar a flama e utiliza-la no controle proveitoso do circundante as custas de uma penosa
autoconstricdo, nomeadamente, a renincia ao prazer emextingui-la a jatos de urina.

Freud vé confirmada sua hipdtese sobre a origem inibitéria da cultura no mito de
Prometeu. Em A aquisicdo do fogo (1932), o psicanalista aplica a versdo candnica de Hesiodo
um procedimento semelhante ao da interpretacdo dos sonhos: os elementos narrativos, a
semelhanca dos oniricos manifestos, teriam sido produzidos através de simbolizacdo e
inversdo de outros elementos, que concernem, nesse caso, a conquista da arte ignea no
passado remoto. Esta pode ser reconstruida a partir de trés elementos da narrativa mitica: a
maneira como Prometeu transporta o fogo, o carater do ato e o sentido de sua punicao.

O titd traz aos homens o fogo abrigado num bastéo oco, no interior de um funcho, cuja
ocorréncia em qualquer sonho se deixaria de bom grado interpretar como simbolo do pénis.
Esse funcho oco deixa-se associar ao canal peniano, ademais, pelo fato de que a virtude tida
por ele no mito é precisamente inversa a da mic¢do. O pénis abriga, com efeito, ao invés de
um meio de conservacdo, um de extingdo do fogo: a 4gua do jato uretral.*’

Em segundo lugar, a aquisicdo do fogo no mito grego possui— assim como em todas
as lendas sobre o assunto — o carater de um sacrilégio; ela decorre de roubo ou furto aos
deuses. Sabidamente, a mitologia concede as divindades a satisfacdo de todos 0s desejos a que
o reles mortal deve renunciar. Os deuses simbolizam, portanto, a vida pulsional e a fraude
contra eles, o prejuizo sofrido pelas pulsdes com a abdicagdo da prazerosa extingdo urinaria
da chama.*®

Em terceiro lugar, Prometeu é fundido a um rochedo e tem seu figado diariamente
devorado por um abutre como punicdo a sua trapaca. Haja vista que o figado é tido pelos
antigos como a sede de todas as paixdes e desejos, a sua devoracao representaria a limitacéo

da vida pulsional exigida na aquisicdo do fogo. Essa punicdo manifestaria, mesmo, o

17 Freud, 1932/1974, p.450. Edicdo brasileira: Freud, 1932/1996, pp.183-188.
118 Freud, 1932/1974, pp.450-451.
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ressentimento indisfarcdvel que os homens clpidos devem ter sentido contra o “heroi
cultural”, pois a restricdo das pulsdes, ainda que benfazeja a eles, ndo deixa de despertar sua
hostilidade e agressividade. *°

Na puni¢cdo ao Porta-fogo anunciam-se também os limites do processo civilizatorio. A
associacdo do figado as paixdes, por um lado, e a semelhanca entre o calor do fogo e o da
excitacdo sexual, por outro, levam a aproximar a consumacdo e a regeneracao diarias desse
0rgdo ao comportamento dos desejos amorosos, 0s quais, tdo logo satisfeitos, reaparecem em
seguida. A figura aquilina, que no mito devora o figado de Prometeu, encontra-se associada
ao pénis, por sinal, em lendas, sonhos, no uso comum da lingua e nas representacdes plasticas
da Antiguidade; o mitoldégico Fénix, por exemplo, que renasce apds cada morte ignea, alude
provavelmente ndo apenas ao sol, que se pde no crepusculo e torna a raiar na aurora, COmMo
também ao falo, que mais cedo ou mais tarde ressuscita ap6s cada amolecimento. Na
regeneracdo do figado bicado tem-se, pois, a segunda parte da reacdo do homem primitivo a
rentncia pulsional. Este, ap0s ter castigado o her6i com a degradacdo de seu figado,
proporciona-se agora um consolo para sua retencdo sacrilega, certificando-se de que ela ndo
promoveu uma alteracéo significativa do estado de coisas, de que as pulsdes persistem em sua
busca por satisfacéo.'%°

Como Prometeu — aquele que vé antes — os homens abandonam, compreensivelmente,
uma satisfacdo momentdnea com vistas a assegurarem um prazer ou evitarem um desprazer
futuro. Afinal, 0 gozo com a extingdo urindria do fogo parece irrisério em comparagdo ao
aquecimento do corpo numa noite gélida ou a saciacdo da fome com um alimento cozido. Por
outro lado, a continéncia previdente também desperta a hostilidade de seus beneficiarios por
nunca cumprir inteiramente com o prometido: a satisfacdo esperada, por maior que seja, ndo
obnubila a que foioutrora obtida e poderia ser a todo tempo repetida.

Nas elaboragcfes de Freud sobre a aquisicdo do fogo a partir do mito de Prometeu
resume-se, enfim, o cerne de sua concepcao sobre a origem da cultura e do mal-estar em seu
interior. A cultura, como que um instrumento de protecdo contra as fontes de sofrimento
humano, de prevencdo contra os “infortiinios da vida”, exige a domesticacdo do homem: o
dominio sobre natureza e o ordenamento das relacfes sociais, que mitigam a penosa incerteza
em relacdo ao futuro, ttm como precondicdo a transformacdo forcosa e inconsciente de
impulsos que exigem satisfacdo no presente. Mas essa técnica psiquica — principio de todas as

técnicas possiveis — fracassa diante da indestrutibilidade dos impulsos originarios, os quais

119 Freud, 1932/1974, p.451.
120 Freud, 1932/1974, p.452-453.



59

retornam contra a vontade do individuo, perturbando o curso esperado de seus afazeres e
anulando os beneficios trazidos por estes.

Com o exame do desenvolvimento individual e cultural abre a Psicandlise uma via de
compreensdo do problematico na técnica que ndo cede a ilusdo da instrumentalidade. Os
meios e procedimentos inventados pelos homens para o controle do circundante surgem de
processos inconscientes em cujo interior se trava um conflito de tendéncias psiquicas. As
condicOes elementares do fazer técnico escapam a consciéncia e ao controle dos obreiros.
Com isso, torna-se insustentdvel a representacdo antropoldgico-instrumental, cujos
pressupostos endossam a imagem do homem como senhor de si e da natureza, que dita 0
rumo dos eventos através de seus inventos. Como alternativa a essa representacdo, a
Psicanalise propde uma concepcdo processual: A técnica consistiria na transformacdo, nao
inteiramente premeditada e previsivel, de condi¢Bes existenciais do homem, transformacéao
que tem na domesticacao deste sua origem e modelo.

Que a técnica tenha precondi¢Bes sobre as quais 0 homem ndo decide, isto percebeu
ndo apenas Sigmund Freud como também Martin Heidegger. Porém, enquanto o inventor da
Psicanalise identifica tal condicdo em processos psiquicos inconscientes, ela ndo aparece ao
filosofo alemdo sequer como atividade humana. Para Heidegger, a técnica somente pode ser
satisfatoriamente contemplada em todos os seus aspectos a partir da relagdo do homem com o
ser, aquilo que ndo foi absolutamente constituido por ele, mas da o sentido de sua prépria

existéncia e o das coisas a sua volta.
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Que é o ser? Essa questdo, que anima Martin Heidegger desde o inaugural Ser e tempo
(1927), é solidaria a reflexdo sobre a esséncia do homem. Pois somente para 0 homem
aparecem as coisas e ele préprio como sendo de algum modo, e apenas ao homem é possivel
questionar o ser em geral. Questionar o ser significa, assim, tornar transparente, em sua
esséncia, aquele ente que questiona: A ontologia seria inviavel sem um refletir sobre o
homem. Inversamente, o refletir sobre 0 homem é incompleto, se descuida da questdo
ontoldgica. E o ser que condiciona a compreensdo do homem a respeito de si e de tudo mais
gue Ihe vem ao encontro; o ser — escreve Heidegger — “determina o ente como ente, COmMo 0
ente j& é sempre compreendido em qualquer discussio que seja”.**

O primado concedido por Heidegger a questdo ontoldgica desautoriza toda pretensao
humana de autossuficiéncia. Mesmo quando o homem mostra-se capaz de conhecer e
transformar os entes, ndo € ele quem determina o sentido prévio segundo o qual estes Ihe
aparecem: Um investigador, antes mesmo de apreender as propriedades de seu investigado, ja
o temdiante de si como algo cognoscivel, e encontra a si mesmo na condi¢do de cognoscente.
Do mesmo modo, o artesdo que imprime a forma desejada na madeira tem-na determinada,
antes de tudo, como estando “a mao”, como algo manuseavel e elaboravel. Ora, essa primazia
do ser, que nega ao homem precedéncia na constituicdo do que &, vigora na interpretacdo
heideggeriana da técnica, daquilo, justamente, com que o homem acredita exercer pleno
dominio sobre a totalidade dos entes.

Este capitulo busca fornecer indicacdes a respeito de como, nos termos de sua
ontologia no pos-guerra, Heidegger ultrapassa a representacdo instrumental de técnica e
redesenha o problema evidenciado com a expansdo da maquina. Também sera destacado
como, nesse movimento, ha perdas para a compreensao da ambiguidade da técnica, que estdo
relacionadas a interpretacdo do fendmeno técnico a partir de uma histéria do ser e a partir de
uma relacdo originaria entre este e 0 homem. A critica do Gltimo aspecto por Sloterdijk aponta
para pressupostos tacitos da ontologia de Heidegger que acabam por confirmar o0s

desenvolvimentos de Freud sobre a técnica em sua teoria da cultura.

121 Heidegger, 1927/2005, p.32.
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3.1 O QUESTIONAMENTO ONTOLOGICO DA TECNICA

3.1.1 Técnica como modo de desencobrimento

A técnica constitui um dos principais temas da filosofia de Heidegger a partir da
Segunda Guerra. Ela ja encontra mencéo, por exemplo, na carta Sobre o humanismo (1947) e
recebe considerdvel destaque nos textos posteriores. Suas reflexdes mais extensas sobre o
assunto foram feitas numa conferéncia de 1954 dedicada exclusivamente ao assunto,
publicada sob o titulo A questdo da técnica. A mesma se oferece, por isso, como principal
referéncia. A seguir uma exposicdo do texto interpolada, ocasionalmente, com alguns
comentarios.

Nessa conferéncia, Heidegger interroga-se sobre a técnica, visando alcancar uma
relacdo livre com ela. Liberar-se diante da técnica significa primeiramente desfazer-se de
compreensfes usuais a seu respeito que se traduzem em posicdes valorativas como a de
aceitacdo, rechaco ou mesmo neutralidade. O caminho para uma relacdo liberada com a
técnica consiste em se perguntar por sua esséncia, a qual se diferencia de tudo o que é técnico.
A esséncia da técnica ndo é uma técnica entre outras, ndo é umente. %2

Como se chega a esséncia da técnica? Heidegger parte da concepc¢do usual, segundo a
qual técnica € um meio para fins e um fazer humano. Essas duas determinagdes pertencem
uma a outra e relnem-se, por isso, sob a rubrica de “determinacdo antropologica e
instrumental da técnica™:

No6s perguntamos pela técnica, quando perguntamos o que ela €. Todo mundo
conhece as duas assercdes que respondem a nossa pergunta. Uma diz: a técnica é
meio para fins. A outra diz: técnica é um fazer do homem. Ambas as determinagdes
pertencem uma a outra. Pois por fins, constituir e utilizar os meios para tanto é um
fazer humano. Pertence ao que é a técnica o fabricar e o utilizar de utensilio,
aparelho e maquinas, pertence esse préprio fabricado e utilizado, pertencem as

necessidades e os fins aos quais eles servem. O todo desses aparatos [Einrichtungen]
é a técnica. Ela propria é um aparato, dito em latim: um instrumentum.*?3

Heidegger nota, criticamente, que a concepgcdo antropoldgico-instrumental é
estranhamente pertinente tanto ao antigo artesanato quanto a técnica moderna, a qual mostra
flagrantes diferencas em relacdo aquele em razdo de seu carater maquinico e industrial. Em
verdade, a concepg¢do usual e correta da técnica seria ndo uma determinacao de sua esséncia,
mas do esforco em representar o homem como o0 seu mestre justamente no momento em que a

técnica se mostra refrataria ao seu dominio:

122 Heidegger, 1954/1967, p.5.
123 Heidegger, 1954/1967, pp.5-6, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Heidegger, 1954/2002, pp.11-12.
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Tudo despende disto: manipular, de maneira adequada, a técnica como meio. Quer -
se, como se diz, tomar ‘espiritualmente a técnica nas mios’. Quer-se domina-la. O
querer dominar torna-se tanto mais urgente quanto mais a técnica ameaca escapar ao
dominio do homem.*?*

O conceito-chave na passagem para a esséncia da técnica € o de meio, que ocupa um
papel central na representacdo instrumental. A analise mostra que meio é algo através do qual
outro algo é efetuado, e aquilo que possui um efeito como resultado é uma causa. Heidegger
volta sua anélise entdo ao conceito de causa, evocando a célebre doutrina aristotélica das
quatro causas tal como empregada pelos escolasticos na explicacdo da existéncia dos entes.
Tomando-se como exemplo um célice sacrificial de prata, essa teoria afirma que este ente ¢,
porque tem uma matéria (a prata), uma forma, um fim (servir a um ritual) e porque alguém foi
responsavel por ligar as demais causas, convertendo-as no objeto.*?°

A versdo escolastica da doutrina das quatro causas deve ser posta em questdo, na
medida em que ela concebe as causas e 0 processo de sua interacdo de maneira dntica, isto é,
como se este processo e seus elementos fossem entes entre outros e tivessem efeitos concretos
no mundo. A tradicdo grega diz, porém, que tais causas sdo modos de ‘“responder”, ou ainda,
“dever” (verschulden). Responder e dever sdo maneiras de fazer com que algo se dé e se
proponha, 0 que significa responder pelo “estar presente de uma presenga” (das Anwesen
eines Anwesenden). As causas, como modos de responder e dever, deixam algo viger
(veranlassen), isto é, trazem algo ao aparecimento. Ora, esse processo de interacdo das causas
perfaz, nada mais nada menos, aquilo que o pensamento grego designa como “poiesis”, a
producdo, pela qual algo passa do ndo ser ao ser. No produzir, o oculto vem a luz. Ele
desdobra-se, pois, como um desencobrir (Entbergen), evento que 0s gregos chamam
“alétheia”, isto &, verdade.?®

A partir de uma interpretacdo ontoldgica do conceito de causa atinge-se a esséncia da
técnica. A técnica €, em esséncia, responsavel por uma verdade, isto €, um desencobrimento
no qual os entes aparecem aos homens de tal ou qual modo. Isso é confirmado pelo exame da
palavra “técnica” a partir de “téchne”, onde ela tem sua origem. Primeiramente, “téchne”
designa, entre os gregos, ndo apenas o fazer e o poder artesanal, mas também as belas artes e a

arte elevada. Em segundo lugar, o termo conjuga-se, até o tempo de Platdo, a palavra

124 Heidegger, 1954/1967, pp.6-7, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Heidegger, 1954/2002, p.12.

125 Heidegger, 1954/1967, pp.8-9.

126 Heidegger, 1954/1967, pp.7-12. A tradugdo de “alétheia” como “desencobrimento” toca na discussdo em
torno do conceito de verdade, que ocupa um papel central no pensamento de Heidegger. O filésofo interpreta a
verdade ndo como o valor de proposi¢des que concordam com um estado de coisas, mas um evento pelo qual as
proprias coisas aparecem dotadas de um sentido. Por isso, Heidegger faz do termo um uso distinto que a
tradicdo, que o emprega preferencialmente como predicativo do sujeito.
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“epistéme”, que se refere ao conhecimento em sentido mais amplo. Téchne e epistéme ddo um
esclarecimento sobre algo, e o esclarecer seria um desencobrir. Aristoteles, por sua vez,
distingue téchne e epistéme na Etica & Nicomaco, mas o faz precisamente com respeito ao que
e ao como eles desencobrem algo. A téchne também seria, para Aristdteles, um modo de
verdade, porque o essencial dela ndo residiria na manipulacdo de meios para a fabricacéo de
algo, mas na visualizagcdo antecipada desse algo pronto, num desencobrimento da coisa a
partir da qual se determina 0 modo de sua fabricacdo.*?’

O encaminhamento ontoldgico da questdo da técnica identifica sua esséncia com
aquilo que promove o aparecimento dos entes. Mas essa concluséo, por si S0, parece tornar
indistinguiveis o desencobrimento em jogo no artesanato e na fabricacdo maquinal. Em
decorréncia disso, Heidegger vé-se diante da questdo de saber se a técnica também se
apresentaria sob a forma de um produzir na época da maquina e da indUstria, e qual seria a sua
especificidade em relacdo ao desencobrimento em curso no artesanato. A segunda parte da

conferéncia volta-se, assim, a esséncia da técnica moderna.

3.1.2 Técnica moderna como composi¢ao

Tanto a técnica moderna quanto a manufatureira sdo modos de desencobrir. Mas no
que se diferenciam esses dois modos? Qual é, especialmente, 0 modo de desencobrimento da
técnica moderna? Enquanto a técnica manufatureira € um produzir (Hervorbringen), a
moderna € um desafiar, ou ainda, um explorar (Herausfordern). O desencobrimento
explorador é caracterizado, em contraste ao produtor, como aquele que “coloca a natureza a
exigéncia descabida de prover energia, que, como tal, pode ser extraida e armazenada”. 1%

Com ajuda de alguns exemplos, Heidegger penetra no cerne do desencobrimento
explorador. Enquanto o agricultor pré-moderno cuida e protege (hegen) o campo, a moderna
industria de alimentos pde, ou ainda, dispde (stellen) o campo. Sabidamente, esse verbo
designa, entre outras, a acdo pela qual o cacador encurrala e paralisa a sua presa no intuito de
dar-lhe o bote; também se refere a acdo de ajustar um aparelho conforme as necessidades do
usuario. O agricultor pré-moderno lidaria com o campo, assim, de um modo algo passivo,
apenas zelando para que a geracdo de frutos ou sementes pudesse seguir O Seu curso
espontaneo, em seu ritmo proprio. Ja o agricultor moderno trataria o campo de modo algo

violento e desafiador, tentando exercer controle sobre seus processos.

127 Heidegger, 1954/1967, pp.12-13.
128 Heidegger, 1954/1967, p.14, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Heidegger, 1954/2002, pp.18-19.
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O dispor é, ademais, um extrair (fordern), verbo que designa tanto a acdo de retirar
minérios do solo, como também de incentivar, levar algo adiante, torna-lo utilizdvel com
vistas a outra coisa. No desencobrimento explorador, a natureza é sempre encarada como algo
do qual se pode extrair outro algo, o qual, por sua vez, também serd de algum modo
aproveitado. O processamento do extraido ndo é feito as cegas. Trata-se, antes, de armazena-
lo, distribui-lo e transforma-lo; enfim, todo o processo ¢ marcado pelo direcionamento
(Steuerung) e asseguracao (Sicherung) do extraido. Uma hidrelétrica, por exemplo, é posta
(gestellt) no rio e pde-no (stellt) para que ele gere uma pressdo hidrica. Esta coloca (stellt) as
turbinas para girar; sua rotacdo aciona maquinas cuja atividade produz (herstellt) a corrente
elétrica, para a qual, por sua vez, foram providenciadas (bestellt) as redes de distribuicdo de
energia. E ainda que o rio mantenha a sua qualidade de rio malgrado sua exploracdo como
fonte energética, ele se torna um objeto de visitagdo reservado (bestellt) por uma companhia
de turismo que mandou (bestellt) uma indUstria de férias para 14.*%°

Percebe-se, nesse ponto, qual ente vem a luz através do desencobrimento explorador.
Na&o se trata de um objeto (Gegenstand), suporte de qualidades intrinsecas e distintivas, mas
de um reservatorio, que se oferece ao aproveitamento continuo. Ele é chamado “Bestand”,
disponibilidade, porque é posto, de modo a ficar sempre disponivel.*3® O desencobrir peculiar
a técnica moderna promove a uniformizacdo da natureza. Os entes sdo destituidos de suas
propriedades, ao serem encarados como matéria-prima ou provisdo de energia. Sob essa Unica
funcdo, tornam-se eles permutaveis e igualmente passiveis do mesmo processo de
transformacédo controlada.

Mas quem realiza o desencobrimento através do qual a realidade é compreendida
como disponibilidade? N&o seria, evidentemente, 0 homem? Na interpretacdo da técnica
moderna por Heidegger evidencia-se o papel que a sua ontologia reserva, de resto, a este ente.
O homem nédo dispde simplesmente dos demais entes segundo a sua vontade, pois nao
determina o sentido prévio segundo o qual estes Ihe vEm ao encontro. A exploracdo da
natureza pressupOe, desde o inicio, a compreensdo desta como algo disponivel, compreenséao
sobre a qual o homem ndo decide. “O homem” — escreve Heidegger — “pode, de fato,
representar, formatar e empreender isso ou aquilo. S6 que o homem ndo dispde do

desvelamento [Unverborgenheit] no qual o real a cada vez se mostra ou se retrai.”*3!

129 Heidegger, 1954/1967, pp.15-16.
130 Heidegger, 1954/1967, p.16.
131 Heidegger, 1954/1967, p.17, traducdo nossa. Edicao brasileira: Heidegger, 1954/2002, p.21.
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A destituicdo do homem da condicdo de senhor da natureza revela-se com maior
nitidez no desencobrimento explorador, na medida em que, ai, ele é disposto a dispo-la.
Surge, entdo, a possibilidade de autocompreensdo do homem segundo o modo da
disponibilidade. Este é o Unico entre os entes, decerto, que se relaciona com o ser, de modo a
tomar parte no desencobrimento. Somente a0 homem é dado questionar o sentido das coisas e
0 da propria existéncia; apenas ele testemunha a verdade. Mas no desencobrimento peculiar a
técnica moderna, enxergam-se 0S homens a si mesmos, ndo raro, Como um reservatorio de
recursos, o qual estid disponivel a toda hora e em todo lugar, aproveitavel em qualquer
atividade e substituivel em caso de esgotamento. Heidegger chama atencdo por sinal ao
discurso corrente a respeito do “material humano”.*2

Torna-se claro, com isso, que a esséncia da técnica moderna, antes que um fazer
humano ou um meio no interior desse fazer, é responsdvel por um determinado modo de
compreensdo dos entes. Em suma: a técnica moderna alcanca o dominio da verdade. Nesse
aspecto, decerto, ela ndo se diferencia da técnica artesanal, a qual se traduz igualmente numa
interpretacdo da realidade. O especifico da técnica moderna repousa, antes, em que ela pe o
homem para interpretar a totalidade dos entes, inclusive a si proprio, como disponibilidade;
ela permeia a experiéncia do homem, de modo a lhe fazer parecer que tudo esta a sua
disposicdo, como um instrumento manipulével ao bel-prazer.

A esséncia da técnica moderna é resumida, enfim, como Gestell, composicdo. A
palavra designa, no uso corrente da lingua, objetos que reinem em si segmentos ou
compartimentos, como uma armacao, uma estante ou, ainda — segundo Heidegger — a ossatura
das costelas.®®® A apropriacio inusitada desse termo pelo filésofo justifica-se, de um lado,
pelo sufixo Ge-, que compde substantivos coletivos, e, de outro, pela raiz stell-, com que se
formam muitos dos verbos sobrevindos a ele durante a descricdo do desencobrir explorador.
“Gestell” faria jus, portanto, ao carater sistematico das compreensdes e atitudes que presidem
a relacdo do homem consigo e o circundante sob a vigéncia da técnica moderna (stellen,

bestellen, herstellen, etc.).t3

132 Heidegger, 1954/1967, p.17.
133 Heidegger, 1954/1967, p.19.
134 Embora em seu uso comum “Gestell” ¢ “Bestand” sejam traduzidos, respectivamente, por “armagdo” e
“reservatorio” ou “provisdo”, optamos, em apoio a Carneiro Ledo et alli (2002), por “composi¢do” e

“disponibilidade”. E que ambos radicamem “por”, verbo correspondente de “stellen” na lingua portuguesa.
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3.1.3 Técnica moderna e ciéncia moderna

Tendo determinado a composicdo como esséncia da técnica moderna, Heidegger
desenvolve, ao fim da segunda parte de sua conferéncia, uma interpretacdo da ciéncia
moderna que inverte a relagdo tradicionalmente estabelecida entre ambas. Sob a perspectiva
ontoldgica, a técnica moderna precedeu a ciéncia moderna, € ndo o contréario. Tal concepcao,
decerto, ndo € de todo original. Alguns pensadores contemporaneos de Heidegger, cujos
trabalhos ndo lhe eram desconhecidos, haviam pressentido no método experimental, adotado
massivamente pelas modernas ciéncias naturais, uma profunda transformacéo no modo como,
até a sua invencdo, o homem concebia a natureza e o conhecimento. Na experimentacdo
anuncia-se a conviccdo fundamental de que a natureza ndo € um simples objeto de
contemplacdo, de que o conhecimento seguro dos seus fendmenos somente pode ser adquirido
através de sua manipulacdo segundo condicBes criadas pelo investigador. As ciéncias
experimentais seriam, no fundo, uma exaltagcdo do agir e do fazer, pois repousariam sobre a
concepcao tacita de que 0 homem somente pode conhecer o que ele proprio fez.

Ernst Cassirer, um dos principais nomes da filosofia aleméd ao lado de Heidegger
durante a Republica de Weimar, havia constatado indiretamente o aspecto operativo das
ciéncias naturais nascidas no século XVII, ao examinar a influéncia de sua metodologia sobre
o0 pensamento do século XVIII. Na Filosofia do Esclarecimento (1932), Cassirer mostra como
a forma de pensar caracteristica da Epoca das Luzes espelhou-se no modus operandi adotado
desde o século precedente por cientistas naturais, especialmente Isaac Newton, e como esse
procedimento marcou decisivamente a concepcao de razdo em voga nessa época. Na ativa
analise e reconstituicdo de fenbmenos, que se mostrara a Unica via segura para a obtencdo da
verdade, a Filosofia do Esclarecimento acreditou descobrir a verdadeira natureza do pensar e
conhecer humanos.**

“Arazdo” — escreve Cassirer — “¢ menos uma posse do que uma determinada forma de
aquisicdo”. Antes que um “erario”, um ‘“tesouro do espirito”, ela é “a forga espiritual e
originaria que conduz a descoberta da verdade, a sua determinacao e assegura¢ao”. Todo o
século X VII enxerga a razio nesse “ato de asseguracdo”, “precondi¢do indispensavel de toda
seguranca genuina”. Ele a apreende “ndo tanto como um contetdo de conhecimentos, de
principios, de verdades” do que, antes, “como uma energia: uma forga que apenas pode ser

inteiramente compreendida em seu exercicio e efetivacdo”. O que ¢ e do que ¢é capaz a razio,

135 Cassirer, 1932/1998, pp.10-16.
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isso “se deixa medir por sua fungdo”, que consiste precipuamente em “ligar e dissolver”. Feito
o trabalho de andlise, ela “enceta de novo o trabalho de constru¢do” e “faz surgir das partes
uma nova estrutura, um todo genuino”. Na medida em que “cla propria cria, agora, esse
todo”; na medida em que “ela, segundo uma regra que ela mesma determina, faz as partes se
encaixarem num todo”, “torna-se transparente para ela a estrutura da configuracdo que surge
desse modo”. A razdo “entende essa estrutura, porque ¢ capaz de acompanha-la
construtivamente na totalidade e na sequéncia ordenada de seus momentos isolados™.
Somente a partir “desse movimento espiritual” deixa-Se caracterizar o conceito de razéo:
“como um conceito ndo de um ser, mas de um fazer” 13
A interpretacdo acerca da ciéncia moderna desenvolvida na Questdo da Técnica
encontra 0 seu precedente mais nitido, contudo, em Oswald Spengler. Em O homem e a
técnica (1931), Spengler nota que o experimentalista moderno se porta diante da natureza
como o predador diante da presa, e defende, até mesmo, que tal postura ja animava 0s seus
precursores longinquos, os monges europeus do século XIII e X1V. Grosseteste, Roger Bacon,
Albertus Magnus e Witelo ndo formulam suas teorias, malgrado suas préprias convicgdes
religiosas, a partir de uma contemplacdo do mundo, mas de operagdes que “isolam” suas
forgas, e “tornam-nas palpaveis e aproveitdveis”. Quando esses monges adentram no ambito
dos problemas técnico-fisicos,
[...] nada h& da curiosidade ociosa e contemplativa de eruditos chineses, indianos,
antigos e arabes. Aqui nao ha nenhuma especulagdo com o objetivo de adquirir uma
mera “teoria”, uma imagem daquilo que ndo se pode saber [...]. Aqui, e apenas aqui,
a teoria é, de saida, hip6tese de trabalho. Uma hipotese de trabalho ndo precisa ser

“correta”, ela deve apenas ser utilizavel praticamente. Ela ndo quer desvendar os
segredos do mundo & nossa volta, mas torné-los submissos a determinados fins.**’

Antes de Heidegger, ja havia Spengler, de fato, descrito a técnica como uma postura
fundamental assumida pelo homem diante do mundo. Em seu dialogo com Ernst Jinger, por
sinal, Heidegger menciona esse pensador, com cuja obra mostra ter familiaridade.'®® Vale
lembrar, aqui, a passagem do Homem e a técnica (1931) que destaca, entre 0s aspectos da
técnica maquinica, a “compulsdo de pensamento” sob a qual o mundo todo é visto como

matéria-prima ou fonte de energia.'*® Malgrado esses lampejos, porém, Spengler mantém-se

136 Cassirer, 1932/1998, pp.15-16, traducdo nossa, grifo do autor. Edicdo brasileira: Cassirer, 1997, pp.32-33.

137 spengler, 1931, pp.66-67, tradugdo nossa.

138 Em sua correspondéncia em torno das raizes e as possibilidades de superacdo do nihilismo, que adquire uma
dimensdo planetéria a partir da Primeira Guerra na forma de uma submissdo resignada a engrenagem social,
tanto Junger (1950, p.248) quanto Heidegger (1955/1976, p.390) mencionam Spengler entre aqueles que mais
claramente perceberamo alcance do fenémeno e diagnosticaramo seu perigo.

139 Conferir emespecial Spengler, secdo 1.1.2.
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dentro dos limites da representacdo antropolégico-instrumental de técnica, ao encara-la como
procedimento inventado pelo homem na luta contra a natureza, um fazer enraizado em sua
vontade de dominio.'*® Heidegger, por sua vez, despede-se definitivamente de tal
representacao através de um questionamento da técnica sob a 6tica da relacdo originéria entre
homem e ser, a qual se traduz numa determinada compreenséo da realidade. Nessa clave,
torna-se claro que a compreensdo da natureza como algo disponivel ndo tem seu principio
ultimo na vontade ou na razdo humana, mas num evento pelo qual os préprios entes se
afiguram aos homens como disponibilidade. Ora, justamente essa forma de desencobrimento
preside, segundo Heidegger, o nascimento da ciéncia moderna.

Heidegger contesta a tese de que a precondicdo da técnica moderna repousa nas
ciéncias modernas. Sob uma perspectiva factual, chamada “historiografica” (historisch), a
técnica moderna entrou em curso, decerto, quando ela pdde se apoiar nas ciéncias exatas da
natureza: estas precederam em mais de um século a técnica maquinica, desenvolvida apenas
na segunda metade do século XVIII. Mas sob uma perspectiva chamada “histérica”, que
considera a esséncia, essa relacdo € inversa. Pois a esséncia da técnica moderna interpela a
natureza como um reservatorio de energia; e é esta compreensdo que estd pressuposta na
fisica moderna. Ja como teoria pura, a fisica moderna representa a natureza, de modo a torna-
la disponivel a confirmacdo de hipoteses através de aparelhos. A fisica é experimental ndo
porque emprega aparelhos na inquiricdo da natureza, mas porque a coloca, de anteméo, para
se apresentar como um todo homogéneo, uma coesdo pré-calculavel de forcas. O experimento
é providenciado apenas para a certificacdo de se e de como a natureza, ja posta dessa maneira,
apresenta-se. Por conseguinte, técnica moderna ndo é ciéncia natural aplicada; por repousar a
esséncia da técnica moderna na composicdo, € esta que coloca a ciéncia moderna a sua

disposicdo.*!
3.1.4 O destino, 0 perigo e a salvacdo da técnica moderna

Na terceira e Ultima parte de sua conferéncia, Heidegger enfoca a relacdo do homem
com a esséncia da técnica. Patenteia-se, sob 0 exame desta relagdo, qual a condi¢do assumida
pelo homem diante da técnica moderna, no que consiste propriamente o carater problematico

desta e quais as possibilidades de confronta- lo.

140 Conferir capitulo I, secdo 1.1.3.
141 Heidegger, 1954/1967, pp.21-23.
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Toda esséncia (Wesen), diz Heidegger, pde o homem num caminho atraves do qual o
real se desencobre a ele de certo modo, e isso significa enviar (schicken). O envio do homem
num caminho de desencobrimento é chamado, por isso, “destino” (Geschick). O destino
constitui, segundo Heideggger, a esséncia da historia (Geschichte).*? A histéria, em esséncia,
ndo € o objeto da historiografia, sequéncia cronoldgica de realizacbes humanas; ela concerne,
antes, as condicbes fundamentais que presidem a ocorréncia e a compreensdo dos
acontecimentos. Cada momento histérico se caracterizaria por um determinado modo de
desencobrimento do real a que 0 homem € destinado. Ora, se a esséncia € um destino de
desencobrimento, e tal destinacdo constitui a esséncia da histdria, entdo a esséncia da técnica
moderna, que desencobre o real como disponibilidade, é o destino de uma época historica.
N&o por outra razdo, Heidegger refere-se ao momento em que predomina a técnica moderna
como a “época da técnica” (technisches Zeitalter).**®

Mas se as épocas histdricas sdo destinacbes do ser, entdo representariam elas uma
inescapdvel fatalidade? Estariam os homens condenados, na época técnica, a ndo
considerarem a natureza e a si proprios sendo como disponibilidade? A resposta seria
afirmativa apenas sob uma determinada compreensdo da liberdade humana. Segundo
Heidegger, a liberdade ndo estd subordinada, originalmente, a vontade ou a causalidade do
querer humano. Livre seria a maneira de se comportar através da qual se mostra ao homem a
esséncia de algo. O homem s6 € livre na medida em que ouve 0 ser, ou seja, compreende 0
que Ihe aparece ndo como um aspecto da propria realidade, mas como um destino de

desencobrimento sobre o qual ele ndo decide:

Sempre impera para 0 homem o destino do desencobrimento. Mas ele nunca é a
fatalidade de uma coercdo [Verh&ngnis eines Zwanges]. Pois o homem torna-se
apenas livre, justamente, na medida em que ele pertence [geh6rt] ao dominio do
destino e, assim, torna-se umouvinte [Hérender], e ndo umservo [Horiger].***

O homem livre é aquele que enxerga na realidade ndo um absoluto, mas apenas um modo de
interpretd-la. A relacdo livre do homem com o ser impede que o destino de desencobrimento
peculiar a uma época historica torne-se uma fatalidade, no sentido do “inevitavel de um curso
inalteravel”. 1%

Contudo, a esséncia da técnica moderna caracteriza-se por ameacar ao extremo a

liberdade na relacdo com o ser, razdo pela qual é considerada como o maior perigo. Todo

142 Heidegger, 1954/1967, pp.23-24.

143 Heidegger, 1954/1967, p.34.

144 Heidegger, 1954/1967, p.24, traducéo nossa. Edicdo brasileira: Heidegger, 1954/2002, pp.27-28.
145 Heidegger, 1954/1967, p.25, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Heidegger, 1954/2002, p.28.
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desencobrimento, € verdade, representa um perigo, na medida em que encobre outras
possibilidades de compreensdo da realidade; no entanto, o desencobrimento no qual esta se
apresenta como disponibilidade parece excluir ndo um ou outro modo, mas toda possibilidade
alternativa de desencobri- la.

O perigo maximo da técnica moderna manifesta-se, primeiramente, na relacdo do
homem consigo proprio. Sob o predominio da composi¢cdo, 0 homem ndo enxerga em si sendo
aquele que dispde da natureza; porém, na medida emque ele é posto a fazé-lo, ele periga cair
sob a modalidade do disponivel. Alardeando-se como o “senhor da terra”, ele apenas persiste
nesse pensamento instrumental, perdendo de vista, a0 mesmo tempo, 0 seu dom mais

originario de ser permeavel a multiplas possibilidades de compreenséo do real:

Tado logo o desvelado nem sequer mais vem ao homem como objeto, mas
exclusivamente como disponibilidade, e 0 homem [..] é somente o usuario da
disponibilidade, — 0 homem chega & margem mais extrema da queda, a saber, &
onde ele proprio deve ser tomado apenas como disponibilidade. No entanto, é
justamente o homem assim ameagado que se pavoneia na figura do senhor da terra.
Através disso, difunde-se a aparéncia de que tudo o que ocorre existe apenas na
medida em que é um empreendimento do homem. Essa aparéncia provoca uma
Gltima ilusdo. Segundo esta, parece que, em toda parte, 0 homem s6 se encontra
consigo préprio [...]. Em verdade, contudo, hoje 0 homem néo esta se encontrando
mais em parte alguma consigo préprio, isto é, com sua esséncia.*®

Mas a técnica moderna revela-se como o extremo perigo, sobretudo, ao ameacar a
relacdo originaria do homem com o ser. O pensamento dominado pela composicao
desconsidera a si proprio como um modo entre outros de compreensdo da realidade. A
composicdo, ao restringir a possibilidade de desencobrimento unicamente a disponibilidade,
ameaca encobrir ndo apenas o desencobrimento produtor, caracteristico da técnica artesanal,
mas o desencobrimento como tal, isto é, a relagdo do homem com a fonte de todo e qualquer

desencobrir, isto é, da verdade:

Mas a composicdo ndo pbde em perigo apenas 0 homem em sua relagdo consigo
préprio e com tudo o que é. Como destino, ela conduz ao desencaobrir na forma do
dispor. Onde ela reina, expulsa toda outra possibilidade de desencobrimento [...]
Onde impera a composi¢do, marcam o direcionamento e a asseguragdo da
disponibilidade todo o desencobrir. Eles fazem com que até mesmo o seu proprio
traco fundamental, a saber, esse desencobrir ndo venha, como tal, a luz. A
composicdo exploradora encobre dessa maneira, pois, ndo somente um antigo modo
de desencobrir, 0 produzir, mas o encobrir como tal e, com ele, aquilo em que
acontece o desvelamento [Unverborgenheit], isto é, a verdade.**’

148 Heidegger, 1954/1967, pp.26-27, traducdo nossa, grifo do autor. Edicdo brasileira: Heidegger, 1954/2002,
pp.29-30.
147 Heidegger, 1954/1967, p.27, traducdo nossa.
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O vinculo essencial do homem as condicdes basicas de aparecimento dos entes cai em
esquecimento sob o predominio da técnica moderna: A composicdo ameaca distorcer o
acontecimento de verdade como tal. Sob a perspectiva ontologica de Heidegger, portanto, o
problematico da técnica ndo reside propriamente no técnico. Ndo haveria nenhum “demdnio
da técnica”; a ameaga contra 0 homem “ndo vem das maquinas e aparatos com seus efeitos
possivelmente mortiferos”. A genuina ameaga atinge o homem em seu amago, ao impedi- lo
de “retornar a um desencobrir mais originario e de experimentar o apelo de uma verdade mais
primordial”,*48

Mas se o perigo da técnica moderna para 0 homem reside menos na dominancia das
funestas maquinas e aparatos do que na pre-dominancia de uma determinada compreensao do
real, entdo como seria possivel uma salvacdo? Heidegger evoca, aqui, Holderlin: “Mas onde
hé perigo, cresce também o salvador”.**® Os versos do poeta dizemao fildsofo que a salvacdo
do perigo comeca por reconhecé-lo como tal. O pensamento instrumental reinante na técnica
moderna resta inabalavel, somente enquanto ele se oferece como um espelho da realidade,
encobrindo-se como um modo de desencobrimento. Tdo logo, porém, o questionar da técnica
moderna reconhece na sua esséncia um modo hegemdnico de compreensdo do real e, com
isso, apercebe-se de seu perigo extremo, entdo o seu dominio deixa de ser total. O questionar
da técnica moderna, que descobre sua esséncia como composicdo, promove uma relacéo livre
com ela, através da qual ela desponta como um destino de desencobrimento, uma
possibilidade entre outras de compreensdo do que é. No préprio percurso de seu
guestionamento, Heidegger exibe de um sé golpe o perigo da técnica moderna e a
possibilidade de salvacéo.**

Heidegger mostra, por seu proprio ato, que o perigo da técnica moderna ndo pode ser
confrontado com um fazer ou um agir enérgico; ao contrario, a perspectiva de salvacao abre-
se somente quando 0 homem renuncia a querer dominar a técnica, e mantém em vista a sua
relacdo mais originaria com a fonte de todo desencobrimento.'®* Em contraste a um fazer
orientado ao futuro, que se esforca por conter o perigo da técnica, o filésofo propde uma
postura meditativa, que aguarda o retorno de uma experiéncia mais originaria da verdade.

Vislumbra-se aqui um desencobrir renovado da técnica como poiesis. **?

148 Heidegger, 1954/1967, p.27-28, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Heidegger, 1954/2002, pp.30-31.
149 Heidegger, 1954/1967, p.28; 35, traducdo nossa. Edicao brasileira: Heidegger, 1954/2002, p.31; 37.
150 Heidegger, 1954/1967, pp.28-36.

151 Heidegger, 1954/1967, pp.31-33.

152 Heidegger, 1954/1967, p.34.
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3.1.5 Ganhos e perdas na Questdo da técnica: um balanco

Com a interpretacdo ontoldgica da técnica, Heidegger faz jus — como até entdo
nenhum outro filésofo — a sua onipresenca na vida humana desde a difusdo das maquinas.
Jaspers (1949) notou, é verdade, como a industrializacdo impusera uma espécie de logica

153 & ‘antes dele, Spengler (1931) havia constatado o

maquinal ao “todo da existéncia humana
surgimento, sob as mesmas condigdes, de uma “compulsdo de pensamento” que reduzia tudo
a matéria-prima e fonte de energia.'® “N&o se avista nenhum campo cheio de rebanhos a
pastar”, escreve Spengler, “sem que se pense no aproveitamento de sua provisao de carne
[Fleischbestand]”.**® Contudo, malgrado as mostras inquestionaveis da sujeicdo humana a
técnica moderna, Jasper, Spengler — e de resto a filosofia até a segunda metade do século XX
— mantiveram a convic¢do na esséncia instrumental da técnica, que a pde sob o dominio do
homem. Heidegger, por sua vez, faz justica a abrangéncia da organizacdo maquinica ao atacar
diretamente o conceito corrente de técnica, o qual expressaria, antes que a sua esséncia,
apenas uma faceta de sua domindncia na Modernidade. Segundo Heidegger, a técnica
moderna penetra com tamanha profundidade na vida humana, justamente porque ndo é um
fazer, nem um meio no interior de tal fazer. Ela seria, em esséncia, um modo ndo determinado
pelo homem de compreensdo dos entes, modo sob o qual estes lhe aparecem exclusivamente
como estando ao seu dispor, isto ¢, como disponibilidade (Bestand). A técnica moderna
permeia uma compreensdo do homem a respeito de si e do mundo que precede a invencao das
maquinas e das modernas ciéncias da natureza; ela se caracterizaria, por isso, no sentido mais
literal do termo, como pre-dominancia.

Na clave onto-hermenéutica da conferéncia de 1954, sdo colocados em novos termos
ndo somente o essencial da técnica moderna, como também o seu problema. Este envolveria
menos 0s danos imprevistos ocasionados pelas maquinas e aparatos do que o predominio de
um pensar ocupado precipuamente com o direcionamento (Steuerung) e a asseguracao
(Sicherung) do disponivel.*®® Numa outra conferéncia da década de 50, Heidegger remonta,
por sinal, a sanha moderna de organizacdo e automatizacdo, antes que a vontade humana, a
esséncia compositiva da técnica moderna, pela qual os proprios entes se apresentam, de

antemio, em sua “planejabilidade” (Planbarkeit) e “calculabilidade™ (Berechenbarkeit).?>” A

153 Conferir secéo 1.1.2.

154 Conferir secdo 1.1.2.

155 spengler, 1931, p.79, traducdo nossa, grifo nosso.

1%6 Conferir secéo 3.1.2.

157 Heidegger, 1957/2008, p.23. Edicéo brasileira: Heidegger, 1957/2000, p.179.
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capacidade humana de planejamento calculado da natureza, cujo apice foi atingido na época
da técnica, assentaria, em Gltima instancia, numa precondi¢do impenetravel ao controle do
homem: naquilo que o destina a uma compreensao dos entes segundo a qual estes se mostram
disponiveis ao planejamento e ao célculo. Para Heidegger, o problema fundamental da
Modernidade reside menos na luta fracassada do homem técnico contra o destino do que na
negligéncia da relacdo essencial mantida entre ambos, na qual ao homem é imposta a
compreensdo da natureza como algo planejavel e a de si proprio como o mestre dela. No
problema da técnica moderna vislumbrado pela onto-hermenéutica evidencia-se o complexo
feito de técnica e destino.

Todavia, 0s ganhos inquestionaveis trazidos pela via onto-hermenéutica na questao da
técnica sdo contrabalancados por algumas perdas. Uma delas resulta da radical separacdo
entre técnica moderna e artesanal. Segundo Heidegger, os tracos basicos da técnica na
Modernidade — desencobrimento explorador, direcionamento e asseguracdo do disponivel,
ilusdo humana de maestria sobre a técnica e a natureza — toda essa constelacdo, enfim, ndo
vigora absolutamente na Antiguidade, onde a técnica se apresenta essencialmente como
poiesis, produzir. Em contraste ao desencobrir explorador, no qual a totalidade do real se
uniformiza como algo disponivel aos fins humanos, o desencobrir produtivo respeitaria a
qualidade prdpria com que os entes se mostram, apenas cuidando que eles, em sua interacdo
espontdnea, gerem obras condizentes com suas respectivas propriedades.’®® Na técnica
produtiva da Antiguidade, os homens ndo teriam perdido de vista, uma condi¢cdo que
transcende o seu querer, responsavel pelo sentido com que os entes, previamente a todo o seu
empreendimento, vém-lhes ao encontro. Os homens se lembrariam, na poiesis, de sua relacdo
essencial com a fonte de todo desencobrimento, isto é, de toda a verdade. Heidegger endossa
essa Vvisao a respeito da técnica pré-moderna evocando a téchne grega, a qual, por um lado,
possuia um carater eminentemente poético e, por outro, era vista como um modo de verdade
por Platdo e Aristoteles. EmPlatdo, a téchne teria se conjugado a epistéme, na medida em que
ambas dariam um esclarecimento sobre os entes, isto é, em que promoveriam um
desencobrimento. Também Aristoteles estaria conscio da dimensdo de verdade na téchne, ao
reconhecer a esséncia desta ndo no fabricar e manipular, mas na visualizacdo da obra pronta
anteriormente a sua producgo. *>°

Ora, a interpretacdo heideggeriana da téchne desconsidera algumas semelhangas suas

com a técnica moderna que poderiam contribuir para um esclarecimento unitario de ambas,

1%8 Conferir secdo 3.1.1.
159 Conferir secéo 3.1.1.
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bem como iluminar um problema ja existente em tempos antigos. Vale evocar aqui reflexdes
de Platdo e Aristdteles que pdem em dulvida as assertivas de Heidegger acerca da téchne e
remetem-na & Modernidade. A se fiar pelos dialogos lon, Gorgias e Filebo, a téchne ndo esta
em jogo, de maneira alguma, em produzires ligados ao belo, e ndo se relaciona com outras
formas de producdo sendo sob condi¢es determinadas. Especialmente para o Platdo de
Filebo, “téchne” é a designacdo para o conhecimento geométrico e aritmético aplicado ao
sensivel, designacdo com a qual devem ser dignificados apenas os oficios que provém
exatiddo e regularidade & sua producdo através de largo recurso ao célculo. A verdade do
conhecimento técnico manifestar-se-ia, em Platdo, ndo em poesias ou rapsodias, mas em
construgdes bem planejadas.*®°

O Aristoteles da Etica a Nicomaco, por sua vez, insere a téchne no ambito da
producdo e reconhece-a, junto com a prudéncia (phrénesis), como responsavel por uma
verdade. O estagirita salienta, contudo, que o produzir técnico, bem como todo produzir, tem
0 seu principio no producente e ndo no produzido e remonta indiretamente o intelecto
produtivo ao desejar (horexis), elemento motivacional enraizado na existéncia bioldgica do
homem. Na producdo técnica, pois, 0s entes ndo se dao por si mesmos, mas devem-se ao
empenho e ao saber do artesdo. O seu oficio pressupde, decerto, um intelecto que, muito além
de manipulagbes com ferramentas e materiais, contempla antecipadamente a obra a ser
gerada; mas tal intelecto ndo se move independentemente do elemento desiderativo que
caracteriza o homem como ser vivo. %!

O “encobrimento” — promovido pela via onto-hermenéutica — de aspectos da técnica
antiga que poderiam se vincular @ moderna evidencia-se, porém, ndo tanto no resgate do
legado platdnico e aristotélico quanto na omissdo da mitologia grega. E de se indagar por que
Heidegger, que enfatiza o predominio do “direcionamento” e da “asseguracdo” na técnica
moderna, ndo faz qualquer mengdo ao mito de Prometeu, o pre-vidente, que traz a luz,
justamente, o vinculo da técnica com a previsao e o controle de eventos naturais. O celebre
mito sugere, ademais, que 0 pensamento grego nao vivenciou a pdiesis, exclusivamente, como
um cuidar da geracdo dos entes segundo suas qualidades prdprias, mas como um desafio a
ordem vigente, simbolizado tanto na contenda de Prometeu com os deuses quanto na sua

apropriacao criminosa do fogo olimpico.*¢?

160 Conferir secdo 1.2.2.
161 Conferir secdo 1.2.3.
182 Conferir secdo 1.2.4.
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E intrigante, ademais, como o marcado historicismo de Heidegger em sua
interpretacdo da técnica — a separacdo radical entre técnica antiga e moderna como dois
destinos diferentes de desencobrimento — acompanha-se de uma concepgdo anistorica do
homem. Com efeito, apesar da diversidade de modos comque 0 homem compreende 0s entes
e si préprio ao longo do tempo, ele permanece como aquele ente que, desde sempre, esta
destinado tomar parte no evento de desencobrimento, isto é, da verdade. O essencial do
homem residiria, pois, numa relagdo “originaria”, “primordial” com o ser, ainda que, por
vezes, ela caia em esquecimento. Segundo Heidegger, essa relacdo ndo teve um inicio. Na
medida em que ela perfaz a esséncia do homem, seria insensato evocar um momento da
histéria humana onde ela ainda ndo existia, e investigar a sua génese; pois fora de tal relacéo,
0 homem j& ndo seria mais homem. Ela constitui, assim, um ponto de partida absoluto do
pensamento heideggeriano. Se, porém, arrisca-se a pergunta pelas condicbes de
estabelecimento da dita “esséncia” do homem, vem a baila, novamente, o seu vinculo com a
técnica, dessa vez de um modo um tanto inusitado, mas nem por isso inteiramente estranho. A
génese da abertura humana aos apelos do ser lembra, em muitos aspectos, aquela do homem
civilizado, tal como descrita pela teoria freudiana da cultura.

A possibilidade de que a relagao “primordial” entre homem e ser possua uma génese
técnica poderia até mesmo ser depreendida das palavras de Heidegger em sua carta Sobre o
humanismo (1947), ainda que isso Ihe tenha passado despercebido. Deve-se a interpretacéo
desse escrito por Peter Sloterdijk (1999) a descoberta de pressupostos até entdo insuspeitos da
ontologia de Heidegger que remetem a condi¢6es psiquicas identificadas por Freud na base da
cultura. Abaixo sdo apresentados 0s momentos mais relevantes da carta de Heidegger com
breves comentérios e digressdes. Essa exposi¢do constitui a base para a abordagem, em

seguida, das reflexdes de Sloterdijk sobre o pressuposto técnico da ontologia heideggeriana.
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3.2 SOBREO PRIMADO DA RELACAO ENTRE HOMEM E SER

3.2.1 Critica ao humanismo

A questdo sobre a esséncia do homem encontra-se no centro na carta enderecada por
Heidegger a Jean Beaufret, que havia lhe perguntado como se poderia dar novamente um
sentido a palavra “humanismo”. Essa pergunta oferece ao filésofo alemao a oportunidade ndo
somente de examinar a acep¢do tradicional do termo, mas também de propor um novo
sentido, condizente com o espirito de sua ontologia. Heidegger aduz, por um lado, que o
humanismo fomenta uma compreensdo de homem como o senhor absoluto dos entes —
correspondente em muitos aspectos aquela reinante na época da técnica — e pleiteia, por outro,
gue a esséncia humana deve ser compreendida num sentido contrario ao propalado pelo
humanismo. O homem constitui-se como tal ao participar no acontecimento de verdade, cuja
fonte ndo estd nele préprio, mas no ser. O homem encontra alhures o principio de sua
humanidade.

Heidegger abre a sua carta-resposta com uma prévia de sua concepcao a respeito da
genuina esséncia humana. O homem faz jus a ela ndo quando se pde a agir ou fazer, mas
quando, no pensar, deixa o ser vir a linguagem. O homem ndo ¢ o “sujeito” do pensar e da
linguagem, pois o0 algo pensado € ao mesmo tempo aquilo que d& a pensar. Apenas quando
abdica de uma postura ativa, abrindo-se ao apelo do proprio ser, alcanca 0 homem a sua

99 €6,

a casa do ser”, isto €, “a linguagem”, e a “zelar” por

esse “abrigo”; somente entdo, ele se encontra “nas Vvizinhangas do ser”, 163

esséncia. Ele passa, entdo, a “habitar

Esse apelo que conduz o homem para o lugar onde ele se encontra consigo estaria
também em jogo no humanismo. Pois este consistiria, mais fundamentalmente, numa tentativa

de reconduzir o homem a sua esséncia:

Mas nédo reside nesse apelo ao homem, ndo reside na tentativa de preparar o homem
para esse apelo, um esforgo em torno do homem? Aonde leva “o cuidado” [Sorge]
sendo no sentido de trazer novamente o homem para sua esséncia? O que significa
isso send que o homem (homo) se torne humano (humanus)? A humanitas
permanece, assim, a demanda de um tal pensar; pois isto é o humanismo: refletir e
cuidar para que o homem seja humano e ndo ndo-humano, ‘inumano’, isto ¢, fora de
sua esséncia.*®*

O que torna o humanismo questionavel, aos olhos de Heidegger, ndo é o seu esforco

em torno da esséncia humana, mas o modo como a concebe. O humanismo assumiu variadas

183 Heidegger, 1947/2000, pp.5-11.
184 Heidegger, 1947/2000, p.11, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.34.
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formas ao longo da histéria. Ele nasce na Antiguidade com a incorporacéo da formacao grega
(paidéia) pelos romanos, na qual se trata de contrapor o homem humano ao barbaro. No
Renascimento dos séculos XIV e XV, ele surge como um resgate da humanidade romana,
dessa vez oposta a barbarie escolastica da ldade Média. Esse movimento reaparece no século
XVIII em diversos lugares sob a forma de um estudo da humanidade (studium humanitatis),
gue se volta novamente ao mundo antigo e grego. E pode-se identificar o humanismo mesmo
onde ndo ha um retorno a Antiguidade, mas apenas um esforco geral por restituir ao homem
sua liberdade ou conduzi-lo & sua verdadeira natureza (Marxismo, Existencialismo,
Cristianismo). O carater questionavel do humanismo em todas essas aparicdes historicas, por
mais diferentes os seus fins, meios e doutrinas, estaria no fato de que ele sempre determina a
humanidade do homem a partir de uma interpretacdo sobre a totalidade dos entes, sem antes
ter se ocupado com a questdo do ser. Por esse motivo, todo humanismo ou estaria fundado
numa metafisica ou seria o fundamento de tal.'®°

As visOes previamente estabelecidas de mundo que sustentam ou sdo sustentadas
pelos diversos humanismos parecem convergir, ao fim e ao cabo, numa mesma determinagéo
da esséncia humana. Todas elas conceberiam a humanidade do homem a partir de sua
animalidade. O homem seria, antes de tudo, um ser vivo e, como tal, um ente entre outros. A
sua delimitacdo dos demais seres dever-se-ia apenas a uma diferenca especifica: uma espécie
de acréscimo de ordem espiritual ou material, designado tradicionalmente “razdo”: “O
primeiro humanismo [...] e todos os tipos de humanismo que emergiram desde entdo até o
presente, pressupde como evidente a “esséncia” mais geral do homem. O homem é tido como
o animal rationale.”*¢®

Segundo Heidegger, a definicdo “animal racional”, que coloca decididamente a
esséncia humana na dimensdo da animalidade, ndo significa de modo algum o
reconhecimento de uma submissdo do homem a condigdes que escapam ao seu arbitrio. Ao
contrario, Heidegger reconhece na razdo o precursor do “sujeito”, da “pessoa” e do
“espirito”, 17 figuras, justamente, que se atribuem uma precedéncia na constituicdo dos entes.
Com sua determinacdo da esséncia humana teria o humanismo, em verdade, preparado o
caminho para a glorificagdo do fazer e do agir e, com isso, a imagem do homem como o

senhor do mundo.

185 Heidegger, 1947/2000, pp.12-13.
166 Heidegger, 1947/2000, pp.14-15, traducdo nossa. Edicao brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.38.
157 Heidegger, 1947/2000, p.15.
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A conexdao do humanismo com a autoexaltagdo humana, ainda que soe estranha a
primeira vista, torna-se compreensivel sob o exame desse movimento ja em sua fase germinal,
a saber, na Antiguidade Grega. A edificacdo humanista do homem anuncia-se, ai, na
consciéncia, até entdo inédita na historia da cultura, de um ideal de humanidade, e na

invenc¢do de procedimentos destinados a sua realizacdo nos individuos.
3.2.2 Paidéia

A definicdo do homem como animal racional conjuga-se na Grécia Antiga, onde ela
surge, a uma série de atividades de autotransformacéo do homem com o fim de realizar a sua
prépria esséncia. O homem como ser vivo ndo se comportaria originalmente segundo a sua
esséncia racional. Em contrapartida, ele seria capaz de reconhecer sua esséncia e despender
conscientemente seus esfor¢os para se arrancar de sua condicdo de vida primordial, tornando-
se aquilo que ele genuinamente é.

O humanismo despontou, segundo Jaeger, como um principio espiritual dos gregos. A
vocagao desse povo para apreender a ordem intrinseca do mundo e da vida humana deu-lhes a
consciéncia clara do significado da educacédo, que deveria modelar os individuos segundo as
normas da comunidade. Esse povo foi o primeiro, entdo, a dirigir seus esforcos
conscientemente para a realizacdo nos individuos daquilo que se tinha pela esséncia humana,
e apenas a esse processo de construcio consciente chama-se “paidéia”, “formacéo”.*®

Qual é o estatuto da formacdo humanistica surgida na Antiguidade Grega? O
esclarecimento negativo de Platdo em Filebo, segundo o qual a paidéia se situa entres 0s
conhecimentos técnicos, mas se distingue daquela sua parte que é produtora de obras
(demiourgikén),*® parece ter dado uma ampla margem para interpretagbes. N&o raro
descrices da formagdo humana recorrem a distingdo dada na Etica a Nicdémaco entre as
exceléncias no agir (praxis) e no produzir (poiesis). Enquanto a primeira ndo possui um fim
diferente de si mesma, sendo a boa acéo seu préprio fim, a segunda tem um fim diferente de
si, consumando-se numa obra.'’® Desse modo, ora a formagéo é associada a uma téchne, cujo
fim é a producdo de uma obra exterior & propria atividade, ora a uma boa préaxis, cujo fim é
desempenhar essa atividade por si mesma, sem outro objetivo sendo 0 seu exercicio e 0 seu

cumprimento.

168 Jaeger, 1936/2003, p.13.
169 platdo, 1972, 55d, p.403.
170 Aristételes, 1998, 1140b, 5-10, p.35.
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Gadamer (1960), por exemplo, aproxima a formacéo da praxis, na medida em que o
seu fim estaria no seu préprio percurso:
O fato de “formacdo” (assim como a atual “Formation”) designar mais o resultado
desse processo de devir do que o prdprio processo corresponde a um deslocamento
frequente do devir para o ser. Aqui o deslocamento é bastante evidente porque,
como se sabe, o resultado da formacdo ndo se produz na forma de uma finalidade
técnica, mas nasce do processo interior de formagdo, permanecendo, assim, em
constante aperfeicoamento e evolucdo. [...] E justamente nisso que o conceito de
formacdo supera o de mero cultivo de disposicdes previamente dadas, do qual ela
deriva. O cultivo de uma disposicdo € o desenvolvimento de algo dado, de modo que
seu exercicio e cultivo sdo um mero meio para o fim[...] Na formacéo, ao contrario,
torna-se totalmente assimilado aquilo em que e através de que alguém é instruido.
Nessa medida, tudo o que ela adquire conserva-se nela. Mas, na formacdo, o que foi

adquirido ndo é como um meio que perdeu sua funcdo. Antes, na formacdo
adquirida nada desapareceu, tudo esta preservado *"*

Contudo, mesmo que seja possivel pensar a formagdo como praxis e ndo como téchne,

ndo raro é evocada a atividade artesanal para ilustra-la. E a palavra alemd para designar a

formacdo (Bildung), derivada de “imagem” (Bild), aponta de modo intuitivo para uma

atividade similar a de configuracdo plastica. A prefiguracdo de uma esséncia humana e a

aplicacdo consciente de procedimentos para realiza- la nos individuos — a formagdo do homem
inaugurada na Grécia Antiga — deixa-se comparar a uma técnica:

Colocar estes conhecimentos como forga formativa a servigco da educagédo e formar

por meio deles verdadeiros homens, como o oleiro modela a sua argila e o escultor

as suas pedras, é uma ideia ousada e criadora que s6 podia amadurecer no espirito

daquele povo artista e pensador. A mais alta obra de arte que o seu anelo se propds
foia criagio do Homemvivo.'"?

A paidéia, seja ela concebida como agir ou produzir, encerra uma exaltante confianca
no poder humano. Em ambos 0s casos, patenteia-se 0 pressuposto de que o homem, por sua
esséncia racional, é capaz de romper ou ao menos esforcar-se por romper com as condicdes
originirias de sua existéncia. A razdo residiria ndo tanto na capacidade humana de
autoconhecimento e contemplacdo do mundo, mas no poder de transforma-lo em
conformidade a vontade e, em especial, de moldar o préprio homem com vistas a sua
humanidade. A descricdo humanista “animal racional” coroa-se na paidéia, que exalta o agir e
o fazer, alca 0 homem, por vezes, a condicdo de artesdo de si e fa-lo crer, ao fim, que ele é

senhor de seu proprio destino.

171 Gadamer, 1960/1990, p.17, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Gadamer, 1960/2008, pp.46-47.
172 Jaeger, 1936/2003, p.13.
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3.2.3 Habitacéo e pastoreio

Apobs esse breve excurso sobre a paidéia e o humanismo na Antiguidade, torna-se
claro por que Heidegger vincula a definicdo “animal racional” a exaltagdo do homem como o
potentado de tudo o que é. O filésofo rejeita essa concep¢do como metafisica e propde-se
substitui- la por outra que, ao contrario do humanismo, considera a esséncia do homem a partir
de sua relacdo com o ser. Qual seria, pois, a esséncia do homem do ponto de vista ontoldgico
e como, segundo essa perspectiva, dar-se-ia o “esfor¢co” por sua esséncia?

A interpretacdo acerca do homem desenvolvida em Sobre o humanismo enfatiza a
coincidéncia entre a esséncia humana e o “esfor¢o” por ir ao seu encontro. A esséncia do
homem reside, antes que numa propriedade ou capacidade sua, na tarefa de zelar pelo ser e
corresponder aos seus apelos; isso significa: encarar a presenca dos entes ndo como um
produto seu, mas “um destino do ser”, um modo de compreender o ente sobre o qual ele ndo
decide. O homem ¢ essencialmente homem justamente quando ele “sai de si” para atender ao
apelo de algo ndo-humano, responsavel pelo aparecimento dos entes como tais. Nesse
movimento de “saida de si”, pelo qual o homem vivencia a chegada dos entes a partir do
préprio ser, ele alcanca a sua préopria esséncia. Heidegger chama tal movimento de
“existéncia” (Ek-sistenz) e o lugar para onde ele conduz, onde é dado ao homem o
aparecimento do ente como tal, de “clareira do ser” (Lichtung des Seins).!"®

A determinacdo da humanidade do homem como existéncia tem, entre suas principais
implicacdes, certa concepc¢do da linguagem e de suas relagdes com o homem. Com efeito, na
medida em que a existéncia acontece na escuta de um apelo do ser, a linguagem torna-se o
“lugar” onde o homem se encontra com sua humanidade. Para Heidegger, trata-se de mostrar
que a linguagem possui precedéncia sobre o fazer e o agir humanos. Ela ndo se presta,
simplesmente, “ao nosso querer e empreender como um instrumento de dominio sobre o

.174
ente”’;

sequer é uma capacidade que o homem possui ao lado de outras.'”® Essas
determinacdes, derivadas da concepgdo do homem como animal racional, encobrem a sua
esséncia: a linguagem ndo é um produto do homem, mas “a casa do ser, acontecida [ereignet]
pelo ser e concatenada [durchfiigt] a partir dele”.}’® Na linguagem, o homem aproxima-se do

ser, percebe que o sentido com que os entes lhe aparecem possui uma origem que antecede

173 Heidegger, 1947/2000, pp.15-37.

174 Heidegger, 1947/2000, p.10, traducéo nossa. Edicdo brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.33.
175 Heidegger, 1947/2000, p.25. Edicéo brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.55.

178 Heidegger, 1947/2000, p.25, traducdo nossa. Edicao brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.55.
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seu arbitrio ou sua vontade. A linguagem, como casa do ser, fornece o abrigo ao homem, que
0 habitando e guardando, faz jus & sua humanidade.*””

A esséncia humana, como existéncia, implica ndo somente uma determinada
concepcdo da linguagem — nomeadamente, “casa do ser” e “abrigo do homem” — como
também um modo especifico de “esfor¢o pela esséncia humana”. A conducdo do homem a
sua humanidade, na medida em que coincide com a “saida de si” para atender aos apelos do
ser, ndo pode mais ser consumada através de um obstinado recurso as suas proprias
capacidades. N&o ha lugar, aqui, para 0s exercicios e préaticas preconizados pela formacédo
humanista como a via de realizacdo de um ideal prefigurado de homem. Ao contrério, o
encontro do homem com o seu mais intimo acontece quando ele abdica de sua vontade
planejadora e deixa-se guiar pelo que o ultrapassa. E aquilo que o ultrapassa — 0 apelo que
vem do proprio ser — chama-o para a clareira onde o ser emerge como aquilo que €, e engaja-o
na tarefa de zelar por esse lugar. A partir de uma Gtica ontologica, “o esforgo” do homem por
sua humanidade desdobra-se ndo como uma automodelagem, mas um pastoreio. “O homem”
—escreve Heidegger — “ndio é o senhor do ente. O homem é o pastor do ser.”*"®

O pastor, de fato, ndo decide inteiramente para onde vai o rebanho sob sua guarda; 0s
animais arrebanhados dirigem-se a clareira onde vao pastar e levam consigo o pastor, que
apenas deve acompanha-los e zelar por sua integridade. O homem, como o pastor, ndo decide
os caminhos pelos quais ele chegara a verdade do ser e, com isso, a sua propria humanidade,
mas deve estar sempre a postos para corresponder aos apelos que o chamam para esse lugar:

O homem, antes, é “langado” pelo proprio ser na verdade do ser, de modo que,
existindo de tal maneira, ele vele a verdade do ser para que na luz do ser apareca o
ente como o ente que ele é. Se e como ele [o ser] aparece, se e como chegam,
apresentam-se e ausentam-se na clareira do ser o Deus e os deuses, a histdria e a
natureza, isso ndo decide o homem. O advento do ente repousa no destino do ser.
Para 0 homem resta a pergunta se ele consegue alcancar o envio de sua esséncia que

corresponda a esse destino; pois de acordo com este, ele, como existente, tem de
velar a verdade do ser. O homem é o pastor do ser.!’®

Heidegger critica o humanismo classico por negligenciar a questdo ontolégica em sua
determinacdo da esséncia humana e prop@e, sob a vista da relacdo primordial entre homem e
ser, um novo sentido para o termo. Caso se queira manter essa palavra, ela somente poderia
significar que a esséncia do homem reside na existéncia, isto €, em sua abertura ao apelo

vindo do ser, que o chama as suas proximidades e a vigilancia da verdade. Através da

Y7 Heidegger, 1947/2000, p.25.
178 Heidegger, 1947/2000, p.34, traducdo nossa. Edicao brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.68.
178 Heidegger, 1947/2000, pp.22-23, traducio nossa, grifo nosso. Edicéo brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.51.
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determinacdo ontolégica da humanidade, o homem ¢ destituido da posicdo privilegiada de
senhor dos entes, tal como proclamada pelo humanismo classico: “A esséncia do homem ¢
essencial para a verdade do ser e de tal modo, a saber, que conforme a ela, justamente, ndo se
trata pura e simplesmente do homem como tal.”*8°

A reformulacdo do humanismo por Heidegger prefigura uma ética que se choca
frontalmente com a subentendida na concepcdo do homem como artifice de si e do mundo,
que esta em jogo na formacgdo humanistica na Antiguidade e ganha dominancia na época da
técnica. A critica do humanismo parece ter em mira, por sinal, a autoimagem do homem como
“senhor da terra”, tida na conferéncia A questao da técnica (1954) por sintoma do predominio
da técnica moderna.*®* Heidegger indica, em Sobre o humanismo, uma via para a humanidade
que ¢ alternativa em relagd@o a de busca por apoderar-se da natureza. Trata-se da postura algo
passiva — semelhante & do pastor diante do rebanho — de deixar-se guiar pelo proprio ser na
direcdo de suas “vizinhangas”, e entdo “abrigar-se” na “casa da verdade do ser” e “vigia-la”.

E notavel, porém, que Heidegger evoque, em sua contraposicdo ao pensamento
instrumental do humanismo, imagens retiradas ao ambito técnico, nomeadamente, a habitacéo
e a domesticacdo, cuja aquisi¢do coincide com o surgimento do sedentarismo na historia da
humanidade. Essa intrigante vinculacdo da ontologia de Heidegger a um pressuposto técnico

foi sublinhada por Peter Sloterdijk na sua resposta a célebre carta de Heidegger.

3.2.4 O pressuposto técnico da ontologia de Heidegger

Em Regras para o parque humano: uma resposta a carta de Heidegger sobre o
humanismo (1999), Peter Sloterdijk traz a luz as técnicas de transformacdo e cultivo do
homem. Essas técnicas ttm uma longa histéria e, muito provavelmente, um longo caminho
pela frente. Elas remontam aos primérdios da humanidade e estdo incorporadas ao programa
da filosofia desde a Antiguidade. Para Sloterdijk trata-se de mostrar, sobretudo, que tanto o
humanismo quanto a determinacdo heideggeriana da esséncia humana, na medida em que se
irmanam no “esfor¢o pelo homem”, inserem-se na longa tradicdo dessas técnicas. O
humanismo e a ontologia de Heidegger remeter-se-iam alias, em seus pressupostos tacitos, a
“antropotécnicas” da atualidade que abrem perspectivas sombrias sobre o futuro da

humanidade.

180 Heidegger, 1947/2000, p.37, tradugéo nossa, grifo nosso. Edicéo brasileira: Heidegger, 1947/1967, p.73.
181 Conferir emespecial secdo 3.1.4.
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O humanismo figura, em Regras para o parque humano, com uma coloracéo distinta
em relacdo a assumida em Sobre o humanismo. Esse movimento é poupado de uma critica
ferina, tal como a feita por Heidegger, que nele enxerga o principal porta-voz de uma
metafisica de exaltagdo do homem. Mas o tom algo apologético de Sloterdijk ndo deve
enganar quanto ao essencial de sua visdo a respeito do assunto. O humanismo teria tido um
papel central na “batalha em torno do homem”, isto é, na tentativa de influencia-lo em sua
animalidade, inibir suas tendéncias bestiais e conduzi-lo a sua humanidade. Pois esse
movimento, desde o seu batismo pelos romanos até a sua incorporacdo pelos estados
nacionais na Modernidade, teria preconizado a alfabetizacdo e a leitura de textos eruditos
como Via de socializagdo e amansamento do homem. A leitura “humanizante”, “aquietadora”
e “temperante” de textos classicos que, na Roma Antiga, fazia frente a voga inebriante dos
estadios e, na Modernidade, fomentava o sentimento de pertencimento a nagdo e a coesdo do
laco social serviria ao humanismo, em Gltima instancia, como 0 um meio de dominio sobre as
tendéncias selvagens do homem: “O tema latente do humanismo €, pois, o desembrutecimento
[Entwilderung] do homem e a sua tese latente diz: a leitura correta torna décil.”*8?

Segundo Sloterdijk, quando Heidegger escreve a sua famosa carta, a era do
humanismo havia expirado. Desde o estabelecimento da cultura de massas com o radio e a
televisdo, a coexisténcia dos homens na sociedade ja estava posta sobre bases ndo-humanistas.
Malgrado as pequenas e saudosistas reanimagdes ap0s 1945, como o humanismo cristdo,
sabia-se 0 qudo inviavel era a organizacdo das grandes estruturas sociais, politicas e
econdmicas segundo o modelo da sociedade literaria.'®® Era ébvio, pois, que Heidegger,
apesar de seu recurso a epistola — midia familiar ao humanismo — ndo estava preocupado em
resgatad-lo ou engajar-se numa outra tentativa de humanizacdo. Antes, na medida em que
Heidegger “expds e inquiriu as condi¢cdes do humanismo europeu nesse escrito”, ele “abriu
uma dimensdo de pensamento trans-humanista ou pds-humanista, no qual desde entdo se
moveu uma parte substancial do refletir filos6fico posterior sobre o homem”. 84

Porém, quando se examina de perto a descricdo heideggeriana da humanidade do
homem, vém a tona as suas afinidades com o humanismo. A critica de Heidegger a este nunca
poderia resultar num inumanismo, pois o filésofo atém-se com sua ideia de existéncia — onde

prepondera o escutar obediente — a funcdo mais importante do humanismo classico: tornar o

182 Sloterd ijk, 1999, p.17, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, p.17.
183 Sloterd ijk, 1999, pp.13-16.
184 Sloterd ijk, 1999, pp.21-22, tradugéo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, p.22.
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homem décil e amavel através das palavras do outro.'®® Na verdade, a tarefa pastoril de

conduzir-se a clareira do ser sob a escuta de seus apelos e de abrigar-se na casa da linguagem

supera em rigor as exigéncias da formacdo classica:
Na medida em que ele [Heidegger] determina 0 homem como o pastor e o vizinho
do ser, e a linguagem como a casa do ser, ele enlaga o homem numa
correspondéncia com o ser que Ihe impde uma conduta radical, e ata-o — o pastor —
na vizinhanga ou na cercania da casa; ele coloca-o de prontiddo para uma meditacao
que demanda mais quietude e submissdo silenciosa do que a formagdo mais
abrangente jamais seria capaz. O homem é submetido a uma conduta extatica de
alcance muito maior que a contencdo do pio leitor de textos diante da palavra
classica [...] O ser convoca a um escutar-na-proximidade no qual homem precisa se

tornar mais quieto e docil do que o humanista na leitura dos classicos. Heidegger
quer um homem que seria mais submisso que um mero bom leitor.*8¢

A figura meditativa prevista por Heidegger lanca ddvidas a respeito de como poderia
ser concebida uma sociedade de “vizinhos do ser”, onde cada homem aguarda, a seu modo, as
palavras que a prépria linguagem lhes da a falar. Para Sloterdijk, seria ocioso imaginar um
modo de coexisténcia social condizente com o caminho assinalado por Heidegger para a
humanidade do homem. O mais importante é que Heidegger propfe com seus motivos
pastoris e habitacionais uma forma de convivéncia baseada numa conduta mais severa que a
prefigurada pela formagdo humanista:

Através da critica de Heidegger ao humanis mo, propaga-se uma mudanga de postura
que assinala ao homem uma ascese meditativa que aponta para muito além de todas
as metas educativas humanistas. Somente por forca dessa ascese poderia formar-se
uma sociedade de meditadores para além da sociedade literaria humanista; essa seria
uma sociedade de homens que deslocam o homem do centro, porque teriam
compreendido que eles existem apenas como ‘“vizinhos do ser” — e ndo como

obstinado proprietario de imével ou um inquilino num aposento mobiliado com
contrato de aluguel irrevogavel.*®’

O pastoreio ontolégico de Heidegger, que ja soava inacessivel e estranho no tempo de
sua proposicdo, parece hoje, em plena vigéncia da cultura de massas, completamente
anacronico. Contudo, ele revela o projeto de amansamento implicito na “batalha pelo homem”
travada por diversos agentes através dos tempos. Segundo Sloterdijk, tal projeto delineia-se
nas entrelinhas da determinagdo do homem a partir de sua relacdo supostamente originaria
com o ser. Sob uma determinada perspectiva historica, a entrada do homem na clareira, seu

abrigo na casa da linguagem e sua abertura aos apelos do ser possuem uma génese que

185 Sloterd ijk, 1999, pp.26-27.
186 Sloterd ijk, 1999, p.28, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, p.28.
187 Sloterd ijk, 1999, p.30, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, p.30.
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remonta a condigdes fundamentais da vida humana e a atividades empreendidas desde um
passado longinquo:
Mostrar-se-4 que a estadia humana na clareira — dito heideggerianamente, o
permanecer-dentro ou o estar-contido do homem na clareira — nédo é de modo algum
uma relacdo primordial que ndo estaria acessivel a maiores questionamentos. Ha

uma histéria resolutamente ignorada por Heidegger da saida do homem para a
clareira — uma histéria social da tangibilidade do homem pela questéo do ser [...].*8®

A “historia real da clareira” remonta, primeiramente, a um periodo da historia situado
na fronteira entre o pré-humano e o humano, quando surgiram mamiferos nascidos
prematuros, tendo um “excedente de inabilidade animal”. As condi¢des filogenéticas do
“estar-no-mundo”, que Heidegger ndo teria notado por causa de sua reserva contra toda
perspectiva antropologica, residem na “pré-natalidade”, “neotenia” e “cronica imaturidade
animal do homem”. Esse ser indeterminado, fracassado em sua animalidade, precipita-se, de
saida, para fora de seu meio-ambiente, e 0 mundo adquire um sentido ontoldgico. O desterro
do homem de sua propria condicdo animal seria enlouquecedora, se nao fosse a sua “entrada”
naquilo que Heidegger toma pela “casa do ser”. Com efeito, as linguas tradicionais do homem
tornaram-lhe suportavel o “estar fora de si” peculiar a sua espécie, a0 mostrarem que 0 seu
estar no mundo pode ser vivenciado com a familiaridade de um “estar consigo”. A clareira
situa-se, pois, na “charneira da historia natural e cultural” e o “vir ao mundo humano assume
desde cedo os aspectos de um vir a linguagem”.*5°

A historia real da clareira ndo se reduz, porém, a narrativa da entrada do homem “nas
casas das linguas”. Os homens falantes, quando se juntam em grupos maiores, constroem, eles
préprios, casas e assim adentram no modo de vida sedentario. A partir de entdo, os homens
véem-se atados as suas casas, 0 que promove uma profunda mudanca comportamental. A
domesticacdo de animais, que acompanhou o nascimento do sedentarismo humano, comeca
com o amansamento do proprio homem através da casa. Ha, de fato, um laco inextrincavel
entre 0 homem sedentario e o animal doméstico; ambos formam um Unico e mesmo
“complexo biopolitico”. Com sua propria domesticagdo pdde entdo o homem dedicar-se a
teoria e a meditacdo, que surgem inicialmente como um “modo lidico de tarefa caseira” ou
“uma espécie de Ocio caseiro”. A domesticidade ¢ a precondicdo de uma relagdo
despreocupada e desinteressada dos homens com os entes; € ela que lhe franqueia 0 acesso a

“clareira do ser”.*%°

188 gloterd ijk, 1999, p.32, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, pp.32-33.
189 Sloterd ijk, 1999, pp.33-35, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, pp.33-35.
190 gioterd ijk, 1999, pp.35-37.
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A domesticidade assegurada ndo significa, porém, uma humanizacdo inofensiva do
homem através da habitagdo. A clareira ¢, a0 mesmo tempo, “um campo de batalha” e um
lugar de “selecao”; pois “onde nascem casas, deve ser decidido o que ha de ser feito dos
homens que as habitam”.%* Apoiando-se em Nietzsche, Sloterdijk exibe 0 homem como um
poder violento que amansa e cria (zlichtet) o préprio homem, transformando o selvagem num
docil civilizado. Nesse ponto, onde a “humaniza¢do” do homem trai sua origem nos
procedimentos de adestramento e selecdo animal surgidos com o modo de vida sedentario,
implode-se o horizonte do humanismo, que estava convencido da conexdo necesséria entre
inibicdo das tendéncias bestiais do homem e leitura aquietadora.®? As figuras de linguagem
usadas na pastoral filos6fica de Heidegger, por sua vez, também ndo contemplam mais esse
aspecto violento da humanizacdo revelado no habitar humano e na domesticacdo de
animais.®® No entanto, pode-se dizer que a conduta submissa assinalada por Heidegger ao
homem como o caminho para a sua humanidade e descrita pelo filosofo nos termos da
habitacdo e do pastoreio faz mais jus do que a formagdo humanista ao que verdadeiramente
estd em jogo no “esfor¢o pelo homem™.

Pode-se avistar ainda um segundo e mais sombrio horizonte por tras do projeto
humanizador que anima o esforco e o pensamento dos homens desde os primordios de sua
historia. Pressente-se “um lugar onde comegardo lutas inevitaveis em torno das dire¢des da
criacdo humana (Menschenziichtung) — e esse lugar é aquele no qual se mostra a outra face, a
face velada da clareira™.’®* O discurso sobre a histéria da cultura como a de um exitoso
cruzamento entre criacdo e amansamento do homem através do homem parece encontrar sua
confirmacdo em técnicas atuais, desenvolvidas explicitamente com vistas a “produ¢do do
homem”, e nos debates em torno de sua regulamentagdo. As “antropotécnicas” em curso ja

(13

permitem vislumbrar no futuro uma ‘reforma genética de caracteristicas da espécie”, “o

29 ¢,

planejamento explicito de atributos”, “a reversdo do fatalismo de nascimento em nascimento
opcional e selecio pré-natal”.*®®

As possibilidades técnicas que estdo postas na ordem do dia ndo mais surpreendem, se
revelado “o segredo domesticatorio” (Domestikationsgeheimnis) da humanidade. O “projeto
domestica¢ao” (Projekt Domestikation), que teve os seus inicios no sedentarismo humano e

escondeu-se por algum tempo sob a mascara escolar do humanismo, ja havia sido

191 Sioterd ijk, 1999, p.37, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, pp.37.

192 gloterd ijk, 1999, p.39.

193 gloterd ijk, 1999, p.37.

194 Sloterd ijk, 1999, p.39, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, pp.40.

195 Sloterd ijk, 1999, pp.41-47, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Sloterdijk, 1999/2000, pp.42-47.
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explicitamente formulado nas reflexdes de Platdo a respeito do estado e da educagdo, que
formam, por assim dizer, “o folclore pastoral dos europeus™.**® No dialogo Politico, 0 homem
de estado surge, literalmente, como criador de animais, os citadinos como rebanho, e a
politica como “arte de pastoreio”. Com efeito, a comunidade humana aparece ai como um
parque zooldgico e a politica, no fundo, como um saber sobre a sua administracdo, que
fornece as “regras para a condugdo do parque humano”.*®’

A Filosofia teria sido, desde o inicio, uma “politologia pastoral”. Com essa afirmativa
inquietante, Sloterdijk ataca o cerne das reflexdes de Heidegger sobre a esséncia humana. A
figura meditativa e submissa evocada pela compreensdo ontoldgica do homem mal
esconderia, em suas imagens pastoris e habitacionais, o seu profundo enraizamento no projeto
de domesticacdo da humanidade, cuja génese remonta a invencdo efetiva dessas técnicas no
periodo de transicdo do homem para 0 modo de ser sedentdrio. Essas técnicas formariam o
pressuposto tacito — o “impensado” — de sua reflexao a respeito da relagdo “primordial” do

homem com o ser e da “genuina” humanidade.
3.2.5 Ponderagdes sobre a via onto-hermenéutica: o retorno da Psicanalise

A via onto-hermenéutica traz a luz precondicdes da técnica que escapam ao arbitrio e a
vontade dos homens, 0s quais acreditam exercer, por seu intermédio, dominio absoluto sobre
a totalidade dos entes. Entendida como um modo de interpretagdo do real sobre o qual o
préprio homem ndo decide, isto €, como um destino de desencobrimento, a esséncia da
técnica ndo deve ser confundida com um fazer humano, tampouco com 0s meios no interior
de tal fazer. Aqui, faz-se jus a abrangéncia da técnica sobre todas as esferas da existéncia
humana, que havia sido notada pela filosofia a partir da segunda metade do século XIX. Pois
a técnica moderna vige, antes de tudo, na forma de um pensar instrumental, sob o qual tudo,
inclusive o proprio homem, parece disponivel a um aproveitamento. Na Otica onto-
hermenéutica, o problema da técnica moderna reside, sobretudo, no carater predominante de
seu modo de desencobrimento, que se encobre como tal e afasta 0 homem de possibilidades
alternativas de experiéncia do real. Nela, o homem perderia de vista a sua relagéo essencial
comaquilo que determina todo e qualquer desencobrimento dos entes, isto &, a relagdo com o

ser.198

198 gloterdijk, 1999, p.44.
197 Sloterd ijk, 1999, p.48.
198 Conferir emespecial secdo 3.2.4.
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Como se V&, a via onto-hermenéutica € solidaria de uma concepcdo de homem que
reconhece a sua esséncia numa relacdo primordial com o ser. Isso também € evidenciado na
critica de Heidegger ao humanismo, que segundo o filésofo teria desprezado tal relacdo, ao
definir o homem como animal racional. Em contraposicdo a formacdo humanista, Heidegger
assinala ao homem uma via de reencontro com sua humanidade que deve passar por uma
escuta obediente as palavras que emanam do préprio ser e por um cuidado com a sua casa, a
casa da linguagem. Tal como o pastor é conduzido pelo rebanho a clareira do pasto, 0 homem
deve deixar-se conduzir sob os apelos do ser & sua morada, onde o ente lhe aparece como tal,
isto €, como um destino de desencobrimento que foge a alcada da vontade e do fazer
humanos. Ora, essa concepgdo acerca da esséncia humana e do caminho rumo a ela ndo esta
totalmente ao abrigo de questionamentos. Como pleiteia Sloterdijk (1999), o relacionamento
entre homem e ser preconizada por Heidegger como via de acesso a sua esséncia depende de
condic¢des que remontam ao passado remoto do homem. No seu “esfor¢o pela humanidade”, a
filosofia heideggeriana tomaria parte no projeto de domesticacdo humana, que permeia desde
ha muito a cultura ocidental e tem seus inicios na assuncdo do modo de vida sedentario pelo
homem através da habitacdo e a criacdo de animais. Ainda que o filésofo o ignore, a conduta
ascetica indicada por ele teria suas raizes em técnicas que tornaram o homem docil a vida
social e meditativa, as quais estdo, alias, mais patentes nos motivos pastoris e habitacionais de
sua ontologia que nos do pensamento humanista. O predominio da técnica seria, em verdade,
mais abrangente do que teria suspeitado Heidegger, pois ela constituiria 0 pressuposto tacito —
0 impensado — de sua propria ontologia.

O caminho que inicia na questdo ontoldgica, passa pela verdade da técnica e percorre a
relagcéo privilegiada do homem com o ser acaba, ao fim, na domesticagdo humana: o coragdo
da teoria freudiana da cultura. Freud, ao identificar a génese do fazer técnico (bem como, de
resto, das atividades culturais) num processo de inibicdo semelhante & domestica¢do animal,
também revela uma dimensdo da técnica para além da vontade e do arbitrio humanos. Com
efeito, os procedimentos inventados com vistas a transformacdo atil e o controle do
circundante comportam um aspecto involuntario e incontrolavel, pois devem seu nascimento a
um processo psiquico inconsciente, cujo sentido ndo é determinado pelo homem. Na
compreensdo psicanalitica da técnica, porém, vontade e o fazer humanos ndo sdo tomados
como uma ilusdo que encobre sua genuina esséncia e deve, por isso, ser abandonada. Ao
contrario: os motivos de previsdo e dominio — de resto tdo caros a grande parcela da tradicdo
ocidental ocupada com o tema — constituem, para Freud, um aspecto essencial da técnica e séo

corresponsaveis por seus infortunios.
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As assertivas da Psicanalise sobre a técnica e o inconsciente talvez ndo merecessem
tamanho crédito, se ela ndo as tivesse exibido em sua prépria técnica. Essa técnica monta, por
assim dizer, o palco onde se encena o drama da vontade de dominio e da impoténcia da
vontade. Trata-se, é verdade, do drama de toda atividade técnica, mas parece que somente na
técnica analitica revelam-se esses papéis antagbnicos em sua interdependéncia, e somente ela

0s incorpora, como tais, aos seus procedimentos.
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A TECNICA ANALITICA
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A arte interpretativa, o combate as resisténcias, 0 manejo da transferéncia, bem como
os demais procedimentos de investigacdo do psiquismo e tratamento das neuroses que
formam a técnica analitica devem ser questionados em seu pronunciado estatuto técnico
guando considerados os seus principios norteadores e as teses psicoldgicas defendidas por seu
inventor.

Desde cedo Sigmund Freud havia percebido o vinculo entre a neurose e as civilizacdes
técnica e socialmente avangadas. Nas culturas onde grande parcela do esforco humano esta
voltada ao controle da natureza e a producdo de bens (teis e onde vige uma regulacgdo social
intensa e abrangente, justamente em tais culturas grassa a condi¢do psiquica sob a qual os
homens se tornam inaptos as atividades culturais. A neurose manifesta-se na forma de
sentimentos, acdes e pensamentos indomaveis, compulsivos, que se impdem ao neurético
contra a sua vontade e incapacitam-no ao trabalho e ao estabelecimento de lagos afetivos com
outros homens.

Com suas hipoteses acerca da génese psiquica, Freud propde uma explicagdo para a
condicdo neurdtica bem como para a ampla variedade de sofrimentos no interior das
modernas civiliza¢Oes ocidentais. Estas se formam através de um processo nunca inteiramente
completo de inibicdo de impulsos sexuais e destrutivos, 0s quais persistem na busca por
satisfacdo de modo inconsciente e apresentam-se como sintomas patoldgicos. Essa rendncia
pulsional desdobra-se ao largo do arbitrio e da vontade individuais do mesmo modo que 0s
disturbios provocados por ela; ademais, é reforcada em seu carater patogénico com 0s
esforcos conscientes de suprimir seus efeitos indesejaveis. Os bens e os males da civilizacao
teriam a mesma origem: uma espécie de técnica de domesticacdo humana, responsavel ao
mesmo tempo pelo dominio quase prodigioso dos homens sobre o circundante e por
fendmenos incontroléveis envolvendo o seu corpo e a sua alma.%

O exame da teoria freudiana da cultura conduz inevitavelmente a questdo acerca do
lugar ocupado pela técnica analitica em seu interior. Freud mostra que a técnica & um aspecto
essencial da civilizacdo e, sobretudo, uma parte constituinte de seu mal-estar. A técnica ndo
apenas falharia na tarefa de prevencdo contra o desprazer, mas também seria em sua forma
originaria — domesticacdo humana — uma das principais fontes de sofrimento e o principal
fator do padecimento neurético. Diante disso, cabe perguntar como Freud pdde erigir uma
técnica para o tratamento da neurose malgrado a percep¢do de que a causa deste disturbio

reside justamente numa técnica de transformacdo psiquica, malgrado a percepcao, por assim

199 Conferir capitulo Il, emespecial segdo 2.2.1.
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dizer, de que o mal-estar possui uma tecnogénese. Como seria possivel intervir
terapeuticamente sobre disposicdes pulsionais, sem recair na domesticacio humana e
intensificar os seus efeitos patogénicos?

A essas interrogacdes sobre os meios e os fins da analise soma-se ainda uma questao
mais drastica, que pde em dlvida a possibilidade de se compreender tal procedimento em
simples termos de meios e fins. Essa questdo impde-se sob a consideracdo do pressuposto
fundamental da Psicanalise, que subjaz a sua técnica e as suas construcdes tedricas. Trata-se
da suposicdo do inconsciente, uma atividade psiquica despercebida pelo préprio homem que a
abriga. Essa suposicdo alcanca para além das neuroses; ela ndo se restringe ao ambito clinico.
Através dela percebe-se que a vida psiquica ndo é idéntica a consciéncia que se tem dela; de
gue os motivos declarados das atividades humanas ndo sdo aqueles que efetivamente as
governam. A admissdo do inconsciente tem implicagcbes sobre 0 modo como se concebe tudo
0 que concerne ao homem, inclusive o fazer técnico. Ela abala os fundamentos da
representacdo instrumental de técnica, pois choca-se com a pretensdo, implicita nesta, de que
os homens podem dispor inteiramente de si e das coisas com vista a realizacao de seus fins.
Se a suposicdo do inconsciente torna descabida a representacdo de toda e qualquer técnica
como um instrumento, entdo a técnica baseada nessa suposicdo certamente ndo constitui uma
excecdo: Como seria possivel modificar estados psiquicos indesejaveis através de um
procedimento conscientemente elaborado para este fim, se a atividade que deu origem aos
mesmos furta-se ao controle voluntario? Ademais, como se determinariam os fins da técnica
analitica sob a admissdo de que o analisando ndo quer realmente aquilo que cré e declara
querer, ou de que o proprio analista encontra-se de algum modo sob a influéncia do
inconsciente? Como transcorreria, afinal, uma técnica calcada na convicgdo de que os
individuos ndo sdo senhores em sua propria casa?

A luz dessas questdes, ndo espanta que paire certa indefinicio sobre o estatuto da
técnica psicanalitica, € que o seu proprio inventor a tenha reputado “um procedimento Sui

200 4y ainda a qualificado “técnica problematica” (heikle Technik)?*’. Nos escritos

generis
freudianos acha-se, por sinal, uma grande variedade de descricBes a respeito dessa técnica,

gue a situam em registros distintos da cultura:

a) A técnica da Psicanalise assume amilde o carater trivial de uma conversa entre analista e

analisando, que ndo difere substancialmente das praticas cotidianas de comunicacéo. A sessao

290 Freud, 1926/1974, p.281. Edicdo brasileira: Freud, 1926b/1996, p.185.
291 Freud, 1926/1974, p.319. Edicéo brasileira: Freud, 1926b/1996, p.220.
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de andlise “transcorre [...] como uma conversa entre duas pessoas igualmente despertas”.%?

Em outra ocasido Freud escreve que entre analista e analisando “ndo acontece outra coisa

203

sendo que eles conversam um com o outro”,“"° ou ainda, que “o curso da analise ¢ bastante

discreto, ela ndo emprega nem medicamentos nem instrumentos, consiste apenas em

conversas e troca de comunicacdes”. 2%

b) Em outras partes, o procedimento da analise parece conformar-se ao espirito da técnica
moderna. As palavras trocadas pelo analista e o analisando seriam “um poderoso instrumento”
(ein m&chtiges Instrument), um meio para expressao de sentimentos ou exercicio de influéncia
sobre 0 outro.?% O tratamento animico perseguido por Freud teria na palavra a sua principal
“ferramenta” (Werkzeug), cujo correto emprego o poria em condi¢cdes de suscitar os efeitos

terapéuticos desejados de forma regular e previsivel.?%

c) Em contraste a um procedimento pautado por normas genericamente aplicveis, a técnica
analitica € descrita certa vez por analogia a uma atividade ladica. A multiplicidade dos fatores
em jogo na andlise se contrapde a uma “mecanizagdo da técnica” (Mechanisierung der
Technik), razdo pela qual seu exercicio s6 pode ser regulado até certo limite. O curso do
tratamento assemelhar-se-ia ao de uma partida de xadrez, o qual s6 admite uma descricao

sistematica e exaustiva com respeito & sua abertura e aos seus lances finais.?’

d) De outro ponto de vista a técnica analitica revela suas afinidades com o obrar artesanal e
artistico. O seu procedimento seria andlogo aquele da estatuaria, que retira a superficie da
pedra a por¢do que encobre a escultura contida em seu interior. A analise procederia em sua
investigagéo e tratamento das neuroses per via di levare, desbastando a camada superficial do
psiquismo sob a qual se escondem a génese dos sintomas doentios e o0 contexto das ideias

patogénicas.?°®

e) Também € aventado o parentesco da analise com uma modalidade de técnica bastante

difundida em tempos antigos e verificada ainda hoje entre 0s povos animistas. Ao promover

292 Freud, 1904/1974, p.102, traducio nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1904/1996, p.237.
293 Freud, 1926/1974, p.279, traducio nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1926b/1996, p.183.
204 Freud, 1926/1974, p.327, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1926b/1996, p.227.
295 Freud, 1926/1974, pp.279-289.

298 Freud, 1890/1974, p.17; 26.

297 Freud, 1913a/1974, p.183. Edicéo brasileira: Freud, 1913a/1996, p.139.

298 Freud, 1905/1974, p.112. Edicdo brasileira: Freud, 1905a/1996, pp.241-254.
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transformacbes de estados psiquicos e fisicos através de palavras, o procedimento de Freud
atestaria algo do poder magico que os antigos lhes atribuiam.?%® Poder-se-ia até mesmo
afirmar que o tratamento analitico seria uma “feiticaria” (Zauberei), se ndo fosse a sua longa

duracéo, que lhe retira o carater do miraculoso.?*

Mera conversacdo, uso instrumental da palavra, jogo, obrar artistico ou feiticaria: essa
gama de descricOes contrastantes, que amilude estdo justapostas num Unico e mesmo escrito de
Freud, convidam & sua analise e a investigacdo de suas respectivas proveniéncias. Essa tarefa
excederia o escopo deste capitulo. Ao inves de uma discriminacéo exaustiva de todas as vias
de compreensdo da técnica analitica aludidas por seu inventor, convém perseguir somente as
mais instrutivas sobre a problematica envolvendo essa técnica e o fenbmeno técnico em geral.
Desse modo, o procedimento da Psicanélise serd examinado a luz das interrogagdes sobre o
seu estatuto surgidas a partir da teoria freudiana da cultura e da suposicdo do inconsciente.
Esse exame também deve levar em conta as relagdes da técnica analitica com o contexto de
seu nascimento, em particular, o predominio da técnica nas sociedades modernas. Espera-se
que, ao longo desse percurso, sejam dadas as condicGes para se mostrar o papel-chave da
técnica analitica na elucidacdo da técnica como um todo, especialmente de seu carater

ambiguo.

299 Freud, 1890/1974, p.17.
210 Freud, 1926/1974, p.279.
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4.1 A PSICANALISESOB O PREDOMINIO DO PENSAMENTO INSTRUMENTAL

4.1.1 A fundacéo do tratame nto psiquico moderno

A Psicanalise é possivelmente um prisma pelo qual a técnica se mostra em seus
aspectos essenciais; mais certa, porém, é a relacdo inversa. A expansdo e a abrangéncia da
técnica na Modernidade constituem o pano de fundo do nascimento da Psicanalise, cuja
consideracdo é imprescindivel para o seu entendimento. O predominio da técnica anuncia-se
em diversos momentos do pensamento e da atividade de Freud, e pode-se dizer que sua
influéncia acompanha as formulagdes finais do psicanalista a respeito da “jovem ciéncia”.
Essa presenca marcante evidencia-se de modo exemplar nos prédromos da Psicanélise,
guando Freud j& havia abandonado o método de sugestdo hipndtica e estabelecia os critérios a
serem preenchidos por todo tratamento psiquico aspirante a ciéncia. O esforco por formular
uma terapia e uma investigacdo das neuroses consoante as exigéncias da época esta registrado
em Tratamento psiquico (tratamento animico) (1890).

O tratamento da psyché ou da alma (Seele) ndo significa, como sugere a expressao, o
mero tratamento de fendmenos doentios da vida psiquica, mas de distirbios tanto psiquicos
guanto fisicos a partir da alma, isto €, através de meios que atuam diretamente sobre esta. O
principal meio com que tal tratamento busca produzir os estados animicos mais favoraveis
para a cura de ambos os tipos de perturbagdo ¢ a palavra. “As palavras” — escreve Freud —
“s3o também a ferramenta essencial [das wesentliche Werkzeug] do tratamento animico.”*!

Dada a natureza desse instrumento curativo, ndo é de todo descabida a desconfianca
do leigo de que o tratamento psiquico faz crer no poder magico das palavras de eliminar
perturbacdes do corpo e da alma. Cabe mostrar, apenas, como se pode restituir a palavra, que
de resto conserva nos dias de hoje, em seu uso cotidiano, certa eficacia sobre o somatico e o
animico, uma parcela de sua antiga forca magica, dessa vez através de caminhos
cientificos.?*

Mas o que justifica a pretensdo de se estruturar um tratamento sobre o qual recai a
suspeita de feiticaria justamente no momento em que a medicina inclina-se a remontar 0s
guadros patoldgicos exclusivamente a processos organicos e a trata-los com meios fisicos?
Freud ressalta que o saber medico havia se deparado com um grande nimero de perturbagdes
e queixas para os quais os métodos de investigacdo entdo vigentes ndo conseguiam encontrar

uma causa somatica. Um grupo desses doentes destaca-se pela pluralidade das formas de seu

21 Freud, 1890/1974, p.17, tradugdo nossa, grifo nosso. Edicéo brasileira: Freud, 1890/1996, p.271.
212 Freud, 1890/1974, p.17.
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quadro patoldgico (dor de cabeca, lapsos de atencdo, cansaco nas pernas, problemas
digestivos etc.), que podem ocorrer simultaneamente ou alternativamente, desaparecerem e
retornarem subitamente em clara vinculacdo as circunstancias de vida da pessoa. O carater
sortido e cambiante desses quadros levou a conclusdo de que os pacientes ndo sofriamde uma
doenca organica especifica, mas de uma doenca funcional do sistema nervoso chamada
inicialmente “nervosismo”. Fracassou-se, porém, em comprovar qualquer alteracdo dos
nervos e do cerebro de tais pacientes. Fez-se a descoberta de que em ao menos uma parte
desses pacientes os sinais da doenga provinham de uma influéncia de sua vida psiquica sobre
seus corpos.?’® A constatacdo de uma eficacia do animico sobre o fisico nos quadros
neurdticos justifica a tentativa de se erigir um tratamento que recorra a um meio animico — as
palavras — para a cura de tais disturbios.

Dado que o tratamento animico moderno se baseia no discernimento da etiologia
psiquica das neuroses, ele ndo pode ser tido como mera reabilitacdo da feiticaria. Esse
discernimento resguarda o médico da confusdo entre meios animicos e fisicos, os quais eram
indiscriminadamente aplicados nos procedimentos magicos de cura. Com efeito, a recitacdo
de formulas magicas, a inducdo de sonhos auspiciosos, o recurso do sacerdote ao seu proprio
prestigio entrelacavam-se com a prescricao de elixires e ablucdes. >

Mas o que torna o tratamento animico definitivamente moderno é o fato de que o
reconhecimento da origem animica das neuroses e a investigacdo das leis vigentes nos
processos psiquicos acenam ao médico com a possibilidade de uma intervencéo que produza
com regularidade os efeitos terapéuticos desejados. O médico procura diminuir a0 maximo o
carater incalculavel do tratamento animico, a imprevisibilidade de seus efeitos devido a
personalidade e ao arbitrio dos pacientes. O tratamento animico moderno inicia com o esforgo
de produzir através de meios apropriados o estado animico favoravel a cura
independentemente da singularidade das circunstdncias onde tém o seu emprego e da

peculiaridade de carater dos pacientes:

A todas as influéncias psiquicas que se mostraram eficazes na remocdo de doencas
adere algo incalculavel [Unberechenbares]. Afetos, empenho da vontade, desvio da
atencdo, expectativa crédula, todos esses poderes que suspendem ocasionalmente o
adoecimento deixam de fazé-lo em outros casos [..] E evidentemente a soberania
das personalidades animicamente tdo diversas 0 que se coloca no caminho da
regularidade [RegelméRigkeit] do sucesso da cura. Contudo, desde 0 momento em
que os médicos reconheceram claramente o significado do estado animico para a
cura, tornou-se lhes factivel a tentativa de ndo mais legar a cura ao paciente, seja
qual for o montante de complacéncia animica que se possa produzir nele, mas de

213 Freud, 1890/1974, pp.18-20.
21 Freud, 1890/1974, p.26.



98

forcar intencionalmente o estado animico favoravel com os meios adequados. Com
esse esforco temo seu inicio o tratamento animico moderno.**

A primeira vista, o tratamento animico moderno teria sua primeira realizacdo bem
sucedida na sugestdo hipnotica. A hipnose consiste num estado similar ao sono que pode ser
induzido através de diversos procedimentos, todos tendo em comum a captura da atengdo e da
atividade voluntaria. A hipnose diferencia-se do sono porque o hipnotizado, mesmo tendo
desviado os sentidos do mundo exterior, comporta-se como desperto perante o hipnotizador, a
cujas palavras e comandos se mostra obediente e crédulo. Essa sugestdo influencia tanto o
comportamento quanto a percepcao sensorial do hipnotizado, fazendo-lhe ver o que ndo esta
presente ou ignorar 0 que esta nas proximidades. A credulidade e obediéncia mostradas pelo
hipnotizado, comparavel apenas as da crianga diante dos pais queridos ou as do amante diante
do amado, prové o médico com um poder inédito. Ela suprime a autonomia psiquica do
paciente, fator que inibe a expressdo de influéncias psiquicas sobre o corpo, e produz um
incremento do dominio psiquico sobre o corporal. E a possibilidade de trazer o que foi
sugerido ao paciente a tona apds o término da hipnose d& ao médico os meios de empregar seu
grande poder para a modificacdo da condic&o patolégica no estado de vigilia.?*®

Seria a sugestdo hipndtica, em virtude de reduzir a autonomia dos pacientes através de
comandos emanados do médico, o0 método o mais préximo do ideal de tratamento animico, a
saber, um procedimento curativo que produz efeitos regulares e previsiveis?

Segundo Freud, a sugestdo hipndtica esta longe de um tratamento animico ideal, pois
ndo da ao medico o inteiro controle do processo de cura nem surte efeitos duradouros. Nesta
técnica, a profundidade do estado hipndtico e o grau de obediéncia a sugestdo do hipnotizador
permanecem dependentes do arbitrio dos pacientes.?!” A pratica mostra que precisamente as
neuroses, a cuja compreensdo o tratamento animico deve sua reabilitacdo na Modernidade,
s30 um adversério poderosissimo da hipnose.?'® Ademais, o repetido recurso a essa técnica
acaba por desacreditd-la como um meio de tratamento de tais disturbios, além de produzir
uma dependéncia do paciente ao médico, uma espécie de “vicio na hipnose”.?*® Por esses
motivos, Freud mostra-se reticente quanto a esse método. Espera, antes, que um maior

discernimento dos processos psiquicos aponte os caminhos para a elaboracdo de um

215 Freud, 1890/1974, p. 26, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1890/1996, p.279.
218 Freud, 1890/1974, pp.29-31.

21 Freud, 1890/1974, p.33.

218 Freud, 1890/1974, pp.33-34.

219 Freud, 1890/1974, p.35.
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tratamento animico que satisfaca os critérios cientificos, um tratamento mais eficaz e

previsivel dos distlrbios da alma e do corpo:
A forca curativa da sugestdo hipndtica €, com efeito, algo factual, ela ndo precisa de
louvores excessivos. Por outro lado, é facilmente compreensivel se os médicos aos
quais o tratamento animico hipnético prometera muito mais do que pode cumprir
ndo se cansem de procurar outros procedimentos que possibilitem uma atuagdo mais
penetrante e menos incalculavel sobre a alma do paciente. E licito entregar-se a
expectativa segura de que o tratamento animico moderno, planejado, que representa
uma revivescéncia bem recente de métodos curativos antigos, pora nas maos dos
médicos armas ainda mais poderosas na luta contra a doenca. Um discernimento

mais profundo sobre 0s processos da vida animica, cujos primeiros inicios repousam
justamente nas experiéncias hipnticas, indicara os meios e os caminhos para isso 22°

Percebe-se que a busca por fundamentar um tratamento psiquico no fim do século XIX
ndo escapa de modo algum ao dominio do pensamento instrumental evidenciado desde a
expansdo das maquinas. O modelo perseguido por Freud pressupde a concepcdo de técnica
adotada massivamente pela filosofia e designada por Heidegger como ‘“representagdo
antropologico- instrumental”.?** As palavras ndo passam de um meio, um instrumento que o
médico deve saber manipular para atingir os seus fins. A exigéncia de um procedimento para
a modificacdo regular e calculavel dos estados animicos do paciente independentemente de
suas peculiaridades de carater denunciaria, mesmo, a vigéncia daquilo que Heidegger concebe
como a esséncia compositiva da técnica moderna. Por forca desta, as coisas e 0s proprios
homens sdo destituidos de qualidades distintivas e aparecem uniformemente como algo
disponivel a uma transformagdo direcionada e segura.?%

E de se perguntar em que medida a técnica inventada por Freud apds o abandono da
sugestdo hipnotica e do método catéartico esta sob a influéncia do pensamento instrumental. A
manutencdo do paciente em vigilia, a priorizacdo de associacdes e sonhos como via de acesso
a causa da neurose, 0 recurso a interpretacdo, o reconhecimento do recalcamento e da
resisténcia como fatores da psicopatologia: tais expedientes e discernimentos, que segundo

Freud integram a técnica analitica a partir dos Estudos sobre a Histeria de 1893, 223

parecem
fugir ao horizonte de compreensdo da eépoca em que foram formulados. Contudo, o
psicanalista nunca perde inteiramente de vista esse horizonte quando descreve e interpreta a
sua invencdo. Mesmo ap6s o aprofundamento das suposicfes a respeito do inconsciente, que
abalam a convic¢do de soberania do homem, e o desenvolvimento da teoria da cultura, onde

se evidenciam os reveses da empreitada técnica do Ocidente, Freud ndo deixa de reivindicar

220 Freyd, 1890/1974, p.35, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1890/1996, p.287.
221 Conferir seces 1.1.3 e 3.1.

222 Conferir em especial segdo 3.1.2.

223 Freud, 1904/1974.
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para a Psicandlise um lugar junto as “grandes conquistas da humanidade”. Essa pretensdo se
anuncia na tentativa freudiana de conformar o procedimento analitico ao modelo de ciéncia

entdo hegemdnico, o qual deita suas raizes no pensamento instrume ntal.
4.1.2 O ideal da ciéncia ope rativa

Sobretudo nas ocasifes em que Freud esta ocupado em granjear reconhecimento a
Psicanalise e garantir-lhe um lugar junto a disciplinas estabelecidas, ele a descreve conforme
0 padréo epistemoldgico entdo em voga. O modelo hegemdnico diz que o Unico conhecimento
legitimo é cientifico e a Unica via de acesso para este reside, antes que na simples observacéao
empirica, no estabelecimento das condicfes para a investigacdo dos fendmenos. A ciéncia
apresenta-se como uma técnica de intervencdo sobre o investigado, um instrumento para a
producdo de experiéncias rigorosas. Ela possui, portanto, um sentido eminentemente
operativo.

O pensamento freudiano ndo é indiferente a discussdo epistemoldgica vivamente
travada no contexto intelectual de sua época. Ele se apropria de certas teses e conceitos em
curso para a constituicdo de uma rudimentar teoria de conhecimento a luz da qual sdo
descritas e avaliadas as ciéncias naturais, a Psicanalise e outras construcdes de pensamento.
Essa “epistemologia freudiana”, no dizer de Assoun (1981), tem suas influéncias mais
proximas em eminentes pesquisadores do século XIX, entre os quais Ernst Mach. Mach
buscou extrair de seus procedimentos de investigacdo nos campos da Fisica e Psicofisica 0s
tracos gerais da atividade cientifica e constituiu, com isso, o canone metodoldgico seguido
pelo grupo de cientistas (Fechner, Briicke, Helmholz. Du Bois-Reymond) a que se filiam o
jovem Freud e toda uma geragdo de psiquiatras.??*

Outra referéncia da epistemologia freudiana é Claude Bernard, o qual € mencionado
com reveréncia na Interpretacdo do Sonho.?2> Amparado em suas pesquisas exitosas no ramo
da Fisiologia, Bernard sistematizou os principios da investigagdo e do tratamento das
patologias humanas em sua célebre Introducdo ao estudo da medicina experimental (1865).
Afirma-se ai que a Medicina tera condi¢fes de atingir plenamente o seu fim de conservar a
salde ou curar as doencas através de um conhecimento cientifico dos processos organicos

normais e patoldgicos, cuja obtencdo depende de um determinado método investigativo. Este

224 Assoun, 1981/1983, p.88.
225 Freud, 1900/1972, p.527. Edicdo brasileira: Freud, 1900/1996, p.554.
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consistiria ndo na mera constatacdo dos fendmenos, mas numa atividade que os ordena de
modo a conhecé- los com precisao.

Segundo Bernard, o conhecimento cientifico depende, em primeiro lugar, de um
raciocinio experimental. Tal raciocinio consiste na analise do observado, no estabelecimento
de hipoteses explicativas e no planejamento de novas observacGes com vistas a sua
verificacdo: O investigador parte da constatacdo de certo fendmeno, decompfe-no e interroga
quais elementos poderiam ter atuado em sua producéo. Em seguida elege um ou alguns desses
elementos como sua possivel causa. Tal conexdo explicativa, que ainda ndo foi constatada
através de observacdo, é aventada como hipotese, ou seja, afirmacdo cuja veracidade ainda
ndo estd decidida. Por fim, o investigador procura fazer novas observa¢fes com o fito de
confirmar ou infirmar a conex@o hipotética. Somente esta Gltima observagdo, previamente
dirigida por uma quest&o e uma hip6tese, constitui uma experiéncia cientifica.?2°

O valor cientifico dos resultados obtidos atraves desse método sera tanto mais seguro
guanto maior a precisdo das experiéncias realizadas. O investigador pode municiar-se de
aparelhos que ampliam o alcance e a exatiddo das observagdes; por meio desse recurso pode
também manipular intencionalmente as condi¢bes de aparecimento do fendmeno estudado,
introduzindo situacOes até entdo inéditas, nunca encontradas in natura. Assim estara pronto a
diversificar suas experiéncias: varia cada uma das possiveis causas, as outras permanecendo
constantes, e compara entre si esses ensaios, aferindo a participacdo de cada uma delas na
producdo do fendmeno investigado; em seguida, suprime a provavel causa com o fim de
certificar-se quanto a sua efetividade e observa se, com isso, também é suprimido o fendmeno
em questdo. Esse procedimento de justa execucdo do raciocinio experimental chama-se
“experimentacdo”. Bernard a define como a arte de obter experiéncias rigorosas e bem
determinadas.?*’

O método investigativo de Bernard, embora seja por ele alardeado como Unica via de
acesso as coisas fora de nos, apresenta-se ndo como uma contemplacdo, mas um expediente
de manipulagéo do investigado e de sua observacéo rigorosa segundo condigdes determinadas
pelo investigador. Tanto a experimentagdo em sentido estrito quanto o raciocinio que nela
encontra a sua justa execugdo sdo, por isso, uma arte ou uma técnica. Em verdade, a medicina
experimental em sua totalidade é encarada como um instrumento. O procedimento

experimental —a manipulacdo do objeto investigado — € um instrumento para o conhecimento

226 Bernard, 1865/1915, pp.12-25.
227 Bernard, 1865/1915, pp.25-47.
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deste. O conhecimento obtido via experimental figura, por sua vez, como um instrumento de
uma intervencdo terapéutica eficaz.

Na medicina experimental de Claude Bernard anunciam-se 0s pressupostos técnicos da
ciéncia moderna que foram pressentidos ou explicitamente abordados por Cassirer, Spengler e
Heidegger. Nela se repete a valorizacdo do fazer em detrimento do contemplar que esta
pressuposta no método newtoniano de decomposicdo e reconstrucdo de fendmenos. Nela se
tem uma excelente ilustracdo da aplicacdo em seres vivos do que Spengler designa como
“ciéncia faustica”, onde a teoria ¢ desde o inicio uma “hipdtese de trabalho”, cujo fim ¢ tornar
0 objeto investigado aproveitavel. Na medicina experimental, por fim, assiste-se a incluséo do
préprio homem na modalidade do disponivel, na qual ele é compreendido de saida como algo
passivel & verificacdo experimental.??®

Freud também ndo estd totalmente imune a tais pressupostos técnicos. Em suas
descricdes do procedimento psicanalitico ele se pauta amiude num modelo de ciéncia bem

semelhante ao endossado por Claude Bernard.

4.1.3 Psicanélise como instrumento terapéutico-investigativo

Logo na abertura dos verbetes de enciclopédia intitulados “Psicanalise” e “Teoria da
Libido (1923) Freud esclarece que

Psicanalise é o nome (1) de um procedimento para a investigacdo de processos

animicos que de outro modo mal sdo acessiveis; (2) um método de tratamento de

distdrbios neurdticos que se funda nessa investigacdo; (3) uma série de

conhecimentos psicol6gicos obtidos por tal via que gradualmente se erigem numa
nova disciplina cientifica.?%°

Nessa apresentacdo distinguem-se aparentemente duas atividades no interior da
Psicandlise: a investigacdo dos processos psiquicos e a intervencdo terapéutica sobre os
distdrbios neurdticos. Conjugadas, elas contribuem a aquisicdo de varios conhecimentos, cuja
crescente organizacdo constitui uma disciplina cientifica especifica, contendo principios e
conceitos proprios. O verbete alude também a hierarquia mantida entre os principais
componentes da Psicanalise. Listado em primeiro, o procedimento de investigagdo condiciona
0 tratamento: a atuacdo curativa sobre os disturbios neurdticos depende de uma investigacao

acerca do psiquismo e ndo o inverso.

228 Conferir secdo 3.1.2.
22% Freud, 1923a/1972, p.211, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1923a/1996, p.253.
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Nessa apresentacdo, a Psicandlise surge como um correspondente no campo
psicologico da medicina cientifica, que preconiza a subordinacdo do tratamento de doencas
organicas ao conhecimento dos processos vitais tanto patologicos quanto normais. Pode-se
objetar que a Psicanalise desvia-se do modelo de Bernard, na medida em que ha nela uma
coincidéncia entre 0s momentos investigativo e terapéutico. N&o raro Freud salienta que a
técnica analitica promove o afastamento dos sintomas neurdticos, enquanto revela a sua
proveniéncia e génese. O abrandamento da resisténcia e a rememoracdo de eventos que
ocasionaram o disturbio contribuem, num Unico golpe, a melhora do quadro patolégico e a
compreenséo dos processos de adoecimento.”*® A despeito da “combinacdo peculiar” entre

investigacdo e tratamento,?%

poder-se-ia contrapontear que o procedimento analitico ainda
assim se conforma ao modelo bernardiano com relacdo ao seu ideal de ciéncia operativa:
Reunindo ambas as atividades num mesmo momento, a Psicanélise teria se aproximado ainda
mais desse ideal, pois com economia de meios, com um Unico instrumento operaria a
transformagao de seu “objeto” segundo fins tedricos e praticos. Para se decidir até que ponto
vai a filiacdo da Psicandlise ao ideal de ciéncia hegemdnico é preciso perseguir
esclarecimentos mais detalhados de Freud a respeito de seu procedimento “terapéutico-
investigativo™.

Um desses esclarecimentos é fornecido na abertura de Pulsfes e Destinos da Puls&o
(1915). Em tom algo apologético, Freud aduz que os conceitos fundamentais da Psicanalise
sdo formados de modo similar aos da ciéncia. Nenhuma investigacdo cientifica parte de
defini¢bes acerca de seus objetos, isto é, de conceitos largamente determinados dos mesmos,
mas da descricdo de fendmenos e de sua elaboracdo mediante agrupamento, ordenacao e
conexdo. No entanto, a elaboracdo e até mesmo a descricdo do material empirico ndo podem
prescindir do auxilio de ideias abstratas. Estas ndo foram constituidas com base no material
empirico, mas sdo indispensdveis a sua delimitagdo e organizacdo. N&o obstante a
proveniéncia algo obscura, tais ideias ndo sdo inteiramente arbitrarias, porque se supde uma
relacdo ainda ndo comprovada entre elas e 0 material empirico. Somente apds uma pesquisa
detalhada da regido fenoménica delimitada com auxilio de tais suposicoes, apreendem-se 0s
conceitos fundamentais de uma ciéncia e se 0s alteram progressivamente de modo a torna- los

Uteis e livres de contradicdo. Mesmo que disso resultem defini¢Ges, essas nunca deixardo de

230 Freud, 1904/1974; 1905/1974.
231 Freud, 1911/1987, p.724. Edicdo brasileira, 1911b/1996, p.225.
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ser provisorias, pois as novas experiéncias obrigam a constante renegociacao de seu conteudo:
tanto o abandono, quanto o acréscimo de determinagdes. %2

Segundo o esclarecimento de Pulsfes, as determina¢des de um conceito cientifico
originam-se no material sensivel. Porém, a investigacdo cientifica ndo consiste na mera
observacdo empirica, mas na elaboracdo de fenémenos a partir de suposi¢des que ndo
procedem diretamente deles, e da constante verificacdo dos conceitos assim estabelecidos
através de novas experiéncias. Ndo parece haver muita ddvida quanto ao modelo de
ciéncia aqui em jogo. Salvo a intrigante énfase nas tais ideias abstratas, que ndo se
identificam imediatamente com hipdteses experimentais e talvez concirnam em especial as
suposicdes fundamentais da Psicandlise, a investigacdo cientifica seria um procedimento
intencional de organizacdo e conexdo de fendmenos a partir de condicbes erigidas pelo
investigador.

O modelo da ciéncia operativa também se anuncia em Sobre uma cosmovisdo
(1933), onde sdo apresentadas descricGes detalhadas acerca do método cientifico, bem
como do procedimento inventado por Freud. Essa conferéncia gira em torno do estatuto da
Psicanalise, nomeadamente, da questdo de saber se ela conduz a uma visdo de mundo e,
em caso afirmativo, qual seria tal cosmovisdo. Se sob “visdo de mundo”
(Weltanschauung) entende-se uma construcdo intelectual que confere inteligibilidade a
todas as coisas e oferece orientacdo segura a conduta humana, entdo a Psicanalise nédo
poderia conduzir a tal. Erigidas amitde pela Filosofia e sempre pelas religides, tais visdes
de mundo imp&em-se ao espirito humano em virtude do consolo e protecdo que oferecem
diante dos dolorosos reveses da vida. Sem negar a presenca e a importancia desse anseio
na vida psiquica, para cuja descoberta, alias, ela propria contribuiu, a Psicanalise
sobrepde- lhes outro: conhecer a realidade, em especial, a realidade psiquica.?*

A mera alegacdo do interesse tedrico ndo basta, contudo, ao embargo de uma
Weltanschauung; pois religides e filosofias creem-se animadas pelo mesmo interesse e
reclamam objetividade as suas construgGes. A questdo € decidida pelo modo como a
Psicanalise procede. Ela conduz sua investigacdo segundo o metodo cientifico, a Unica via
do conhecimento legitimo. “Nao ha”, diz Freud a proposito do pensamento cientifico,
“nenhuma outra fonte de conhecimento do mundo que a elaboragcdo intelectual de

observagdes cuidadosamente testadas [die intellektuelle Bearbeitung sorgféltig

232 Freud, 1915a/1974, p.81. Edicéo brasileira: Freud, 1915a/1996, p.137-138.
233 Freud, 1933b/1972.
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tiberpriifter Beobachtungen]”.?** E assim descreve o procedimento em que se espelha a

Psicanalise:

O pensamento cientifico [...] esforca-se por manter fatores individuais e
influéncias afetivas cuidadosamente a distancia; prova mais rigorosamente a
credibilidade das percepgdes sensiveis sobre as quais baseia suas conclusdes;
cria para si novas percepgfes, que ndo podem ser obtidas pelos meios
habituais, e isola as condi¢Bes dessas novas experiéncias em ensaios variados
intencionalmente. Seu anseio é alcancar a concordancia com a realidade, isto é,
como que existe fora de nés, independentemente de nos [...].2% %3¢

Se o pleiteado acordo da Psicanalise ao método cientifico fosse inteiramente
correto, entdo ela deveria ser considerada como um procedimento de verificagdo de
hipoteses psicolégicas proporcionando ao mesmo tempo uma modificacdo terapéutica de
distarbios neuroticos. A Psicanalise seria, portanto, um instrumento com o qual o
psicanalista opera modificacbes no paciente no intuito de atingir seus fins tedricos e
terapéuticos. Ora, ndo é preciso sequer ter tido contato com a teoria do inconsciente, 0s
relatos clinicos e os escritos técnicos de Freud para se pér em davida a concepc¢do da
Psicanalise como uma técnica para a verificacdo de hipdteses ou uma ferramenta
terapéutica perfeitamente manipulavel pelo analista; para tanto basta uma participacdo no
tratamento analitico. Mesmo no afd da apologia, Freud ndo deixa de reconhecer uma
diferenca da Psicanalise em relacdo ao procedimento cientifico que talvez seja mais
significativa do que parece a primeira vista:

O progresso do trabalho cientifico consuma-se de modo bem semelhante que na
andlise. Trazem-se expectativas para o trabalho, mas é necessario conté-las.
Através de observagdes experimenta-se algo novo ora aqui ora acold, de inicio
as pecas ndo se encaixam. Erigem-se hipoteses, criam-se construcdes auxiliares
que sdo retiradas porque ndo se confirmam, precisa-se de muita paciéncia,
prontiddo para todas as possibilidades, renuncia-se a convicgdes antigas para
que ndo se ignorem, sob sua influéncia, fatores novos e inesperados, e no fim
vale a pena todo o dispéndio, os achados dispersos encaixam-se, ganha-se o
discernimento sobre toda uma parte do funcionamento psiquico, cumpriu-se a

tarefa e agora se estd liberado para a préxima. Sé qzue, na analise, deve-se
abdicar da ajuda que o experimento presta & pesquisa”.*’

234 Freud, 1933b/1972, p.171, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1933b/1996, p.156.

235 Freud, 1933b/1972, p.184, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1933b/1996, p.166.
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sua Introducdo ao estudo da medicina experimental: “Mas o homem nfo se limita a ver; ele pensa e quer
conhecer a significagdo dos fendmenos cuja observagdo lhe revela a existéncia. Para isto ele raciocina, compara
os fatos, interroga-os e, pelas respostas que tira deles, controla-os uns pelos outros. E este género de controle, por
meio de raciocinios e de fatos, que constitui, para falar propriamente, a experiéncia, e é o Unico procedimento
que temos para nos instruir sobre a natureza das coisas que estdo fora de nés” (1865/1915, p.12, tradugdo nossa).

237Freud, 19330/1972, p.188, tradugo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1933b/1996, pp.169-170.
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Esse timido apontamento encoraja a prosseguir com a questdo da técnica analitica
para além dos ideais nutridos por seu inventor. Convém iniciar essa tarefa com uma
interrogacédo sobre aquilo com que realmente lida a técnica analitica, aquilo a que ela deve
a sua especificidade como investigacdo e tratamento psiquico: o inconsciente. A despeito
das inflex6es no pensamento freudiano ao longo de seu percurso, permaneceu inabalavel a
conviccdo de que a técnica analitica funda-se na suposicdo da existéncia de processos

psiquicos inconscientes.?*®

238 Freud, 1904/1974, p.117; Freud, 1923a/1972, p.223; Freud, 1926/1974, p.319; Freud, 1937/1974, p.388.
Edicdo brasileira: Freud, 1937/1996, 231-270.
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4.2 ACHERONTA MOVEBO

4.2.1 O conceito de inconsciente

A técnica psicanalitica é inassimilavel a um instrumento. O seu exercicio é orientado
por principios que impedem de concebé-la como um meio totalmente controlado para fins
plenamente sabidos. Consta entre esses principios a suposicdo do inconsciente. A partir dela
emerge uma compreensdo das neuroses e, de modo geral, do psiquismo que abala a imagem
do homem como o senhor pleno de suas atividades. Nesta secdo trata-se de investigar o
sentido do inconsciente e as implicacBes de sua admissdo sobre a técnica analitica.

A suposicdo do inconsciente coincide com o nascimento da Psicanélise. Nos Estudos
sobre a Histeria, onde o termo figura como substantivo pela primeira vez na obra de Freud, a
suposicdo do inconsciente vigora na tese de que tal disturbio remonta a ideias ou lembrancgas
recalcadas.?*° No Projeto para uma psicologia (1895), embora ndo encontre mencio, o
inconsciente estd implicitamente admitido na descricdo de processos psiquicos (sediados no
sistema ) que transcorrem aquém do limiar perceptivo. Todavia, somente nos relativamente
tardios Algumas notas sobre o conceito de inconsciente na Psicanélise (1912) e O
inconsciente (1915) ele ganha um esclarecimento aprofundado e uma justificativa na condicéo
de conceito psicanalitico fundamental. Esses textos oferecem o natural ponto de partida para o
exame do conceito em apreco. O inconsciente, 0 que € iss0?

Nota-se que 0 conceito é polissémico. O inconsciente se diz de varias maneiras. E
possivel, contudo, fazer esses sentidos convergirem para uma Unica elucidacéo.
“Inconsciente” possui um sentido descritivo enquanto designa uma qualidade de algo psiquico
(uma representacdo, por exemplo) que ndo aparece integralmente ao sentido interno, isto é, a
percepcao que alguém tem dos proprios estados psiquicos: “Uma representacdo inconsciente
é, assim, de tipo tal que nés ndo notamos [...].”"%°

Outro sentido de “inconsciente” ¢ indicado através do adjetivo “wirksam”. Esse termo,
derivado do verbo “wirken”, que significa provocar (sobre alguém ou algo) uma mudanca de
estado, qualifica algo que € produtivo, efetivo ou poderoso. A efetividade do inconsciente
implica que as representagcdes despercebidas sdo capazes de produzir efeitos sobre a vida
consciente, convertendo-se, inclusive, em acdo (Handlung). Por isso, esse sentido é chamado

“dindmico”.?**

23% Freud, 1893/1972, p.182; 298. Edicdo brasileira: Freud, 1893/1996, p.149; 305.
240 Freud, 1912a/1974, p.29, traducédo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1912a/1996, p.279.
241 Freud, 1912a/1974, pp.30-31.
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O terceiro sentido de “inconsciente” esta estreitamente ligado ao dindmico. Uma vez
gue toda causalidade pressupde uma lei sob a qual se conectam as causas e o0s efeitos, 0
inconsciente deixa-se também compreender como um estagio inevitdvel dos processos
psiquicos que condicionam, segundo leis especificas, toda e qualquer atividade psiquica.
Trata-se do sentido substantivo do termo, chamado “sistematico”.?*?> Combinados os sentidos
descritivo, dindmico e sistematico, ganha-se um esclarecimento basico do inconsciente:
atividade psiquica, dotada de legislacdo prépria, que é despercebida ou percebida sendo
gracas aos seus efeitos sobre a consciéncia.

O conceito de inconsciente tem implicacOes significativas sobre a compreensdo de
homem, pois localiza o cerne da vida psiquica fora da consciéncia. O inconsciente seria a
fonte de todos 0s processos animicos, 0 estagio prévio por que passariam os contetdos da
consciéncia e onde permaneceria a maior parcela do material psiquico. Mesmo encobertos, 0s
processos inconscientes teriam o dominio sobre a totalidade da atividade psiquica; eles atuam
como motivacOes sobre a vida dos homens que as abrigam sem que estes saibam de sua
existéncia.

Ora, como é possivel investigar e influenciar terapeuticamente o psiquismo sob a
suposicdo de que 0 seu cerne consiste no inconsciente, uma atividade psiquica escapando a
percepc¢do e ao controle dos homens? Além disso, o que autoriza & admissdo do inconsciente,
se por definicdo ele é inalcancavel ao sentido interno, tampouco verificdvel empiricamente?
Diante dessas dificuldades ndo espanta que esse seja 0 Unico conceito fundamental da
Psicanalise que exige de Freud uma justificacdo e que esta se desvie dos padrdes cientificos
hegemdnicos. Na se¢do inicial de o Inconsciente (1915) encontra-se essa justificacdo. Seu
caminho é mostrar, por um lado, que a suposicdo do inconsciente segue-se necessariamente
de certas premissas e, por outro, que ela tem legitimidade em virtude de sua semelhanca com
suposigdes habitualmente aceitas.

Freud comeca por pleitear a necessidade da suposicdo fundamental da Psicanalise com
uma mencdo ao carater lacunar da consciéncia. A andlise informa sobre certos atos psiquicos
que ocorrem a despeito ou contra a deliberacdo consciente, como sintomas psiquicos e
fendmenos compulsivos; também a vivéncia cotidiana familiariza com atos desse tipo:
sonhos, atos falhos, associacdes inusitadas e desenlaces de pensamento cujo processo de
elaboracdo resta velado. Eles permanecem desconexos (zusammenhanglos) e

incompreensiveis (unverstandlich) se nos aferramos a pretensdo de que deva ser consciente

242 Freud, 1912a/1974, pp.33-34.
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tudo o que se passa em nossa vida animica, mas ordenam-se numa conexdo demonstravel se
neles interpolamos atos inconscientes. Caso ndo se queira compreender tais atos disruptivos,
entdo ndo hd necessidade alguma de admitir a existéncia de uma atividade psiquica
inconsciente; se, ao contrario, nutrimos um interesse tedrico em relacdo a tais fenémenos,
entdo o ganho em sentido e conexdo proporcionado pela suposicdo é um motivo inteiramente
justificado que permite levar-nos “para além da experiéncia imediata”.?** Alm disso, a
admissdo em causa € endossada por seus ganhos terapéuticos: se, a0 supormos a existéncia
disso, conseguimos estruturar um agir através do qual podemos influenciar convenientemente
0 curso dos processos conscientes, entdo é porque o inconsciente existe.>**

Vé-se (ue esse argumento ndo recorre a uma experiéncia direta do inconsciente, mas a
utilidade de sua suposicdo. Essa espécie de demonstragdo pragmatica, embora apele aos
efeitos palpéaveis da admissdo do inconsciente, ndo vale como prova cabal de sua existéncia.
Outras suposicdes também podem ser tdo esclarecedoras e eficazes, e nem por isso
convencem da existéncia do suposto. Os mesmos fenémenos e distdrbios mencionados por
Freud podem ser compreendidos, por exemplo, a luz da crenca em forcas sobrenaturais, bem
como influencidveis através de rituais oraculares, exorcismo, etc.

A justificacdo freudiana mostra a sua peculiaridade e a de seu objeto especialmente
nos argumentos em prol da legitimidade do inconsciente. Freud afirma que a suposicéo
psicanalitica ndo se desvia nenhum passo do modo habitual de pensar, tido por correto. A
consciéncia transmite a cada um o conhecimento dos proprios estados psiquicos; ja em
relacdo a outras pessoas, tem-se conhecimento de suas manifestacGes e acdes exteriores, mas
ndo daquilo que se passa em seu interior. Que outros homens tenham uma consciéncia, isso é
uma inferéncia tirada a partir de sua semelhanga conosco, uma inferéncia per analogiam. Essa
inferéncia espontanea, que torna compreensivel o comportamento perceptivel do outro, esteve
presente nas projecdes animistas e em construcdes derivadas, que povoam o mundo com
espiritos e demdnios. O espirito moderno contesta, é verdade, a legitimidade dessa inferéncia
emrelacéo a totalidade das coisas, aos seres inanimados, as plantas e até mesmo aos animais;
mas aceita-a no tocante ao outro humano, cuja semelhanca como eu é grande.?*

Com a suposicéo do inconsciente, a Psicanalise ndo reivindica outra coisa sendo que o
individuo volte esse habitual procedimento de inferéncia a si proprio. Ele deve julgar todos os

atos e manifestagcbes que nota em si e ndo sabe conectar com o restante de sua vida como se

243 Freud, 1915b/1974, p.126. Edicdo brasileira: Freud, 1915b/1996, p.194.
244 Freud, 1915b/1974, p.126.
245 Freud, 1915b/1974, p.128.
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remontassem a atividade animica de um outro imperceptivel. Isso ndo deve conduzir a
suposicdo de uma segunda consciéncia em cada homem, unida a que lhe é diretamente
conhecida; pois uma consciéncia da qual o portador nada sabe é diferente de uma alheia, e é
questionavel se uma consciéncia carente de seu tragco mais caracteristico pode ser considerada
tal.2*® A inferéncia de uma alteridade em si préprio culmina na suposicéo da existéncia ndo de
uma segunda pessoa ou consciéncia em cada individuo, mas de uma atividade psiquica
diferente da consciente, identificada a algo impessoal e batizada posteriormente com o
sugestivo “isso” (Es).?4’

O argumento per analogiam mostra o problema envolvido na admissdao do
inconsciente. Dada a natureza do suposto psicanalitico, ndo é possivel verifica-lo
empiricamente, mas somente inferi-lo a partir de seus efeitos perceptiveis. O inconsciente
seria 0 genuino real psiquico, que ndo é inteiramente acessivel através dos dados da
consciéncia. Em razdo disso, Freud aproxima-o da coisa em si segundo Kant e traca uma
analogia entre a correcdo que o filésofo impds ao espirito no tocante a percepcdo do mundo e
aquela que lhe impbds a Psicandlise em relacdo a sua autopercepcdo: a critica do
conhecimento, refletindo sobre as condicdes subjetivas de acesso ao exterior, alertou quanto
ao erro de se tomar os objetos dos sentidos pelas coisas em si mesmas, cujo conhecimento
ultrapassa os limites do entendimento humano. A Psicandlise, por sua vez, exorta a ndo
confundir a percepcao dos proprios estados psiquicos coma realidade psiquica, constituida de
processos inconscientes. 248

Por outro lado, Freud destaca o parentesco da suposicdo do inconsciente com a
projecdo animista. A semelhanca do animismo, a Psicanalise infere a existéncia de algo
imperceptivel a partir do perceptivel, apenas restringindo esse procedimento ao ambito
psiquico. Enquanto o animismo remonta tanto 0s eventos externos quanto internos (o
ribombar do trovéo, o desabrochar das flores, os sonhos e as enfermidades humanas) & acdo
de espiritos ocultos, a Psicanélise infere a partir de eventos psiquicos conscientes (sintomas,
sonhos e lapsos) a existéncia de uma atividade animica inconsciente. De acordo com isso,

Freud afirma que

A suposicdo psicanalitica da atividade animica inconsciente parece-nos, por um
lado, um aprimoramento [Fortbildung] do animismo primitivo, o qual por toda parte
simulou réplicas de nossa consciéncia e, por outro, a continuagdo da correcdo que
Kant promoveu em nossa concepgao da percepgao externa [...] Assim como o fisico,
0 psiquico tambémnao precisa ser na realidade tal como nos aparece.?*°

248 Freud, 1915b/1974, p.129.

247 Freud, 1923/1974. Edicdo brasileira: Freud, 1923c/1996.

248 Freud, 1915b/1974, pp.129-130.

249 Freud, 1915b/1974, p.130, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Freud, 1915b/1996, p.197.
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As analogias sugeridas na justificagdo do inconsciente pdem em duvida a
concordancia da Psicanalise ao modelo de ciéncia assumido por seu inventor. A comparagao
do objeto psicanalitico a coisa em si e o paralelo tracado entre a sua suposicdo e a operacao
caracteristica do animismo fazem perguntar pela natureza da técnica voltada a investigagéo e
a modificacdo terapéutica de processos psiquicos inconscientes. O procedimento analitico ja
ndo parece mais tdo claro quanto fazem crer as suas descricdes enciclopédicas e introdutdrias.
O que se torna menos obscuro com as analogias de Freud &, antes, o seu proprio juizo a
respeito da teoria dos processos psiquicos inconscientes, a Metapsicologia. Batizada em
alusdo a Metafisica, essa teoria foi tida por ele desde o inicio como especulativa. O exame da
teoria metapsicoldgica e de seu alcance fornece algumas pistas sobre aquilo que estd em jogo
na técnica da Psicanalise.

4.2.2 O objeto da Metapsicologia

Desde sua fundacdo, a Psicanalise foi recebida com desconfianga por aqueles que
tinham na ciéncia operativa 0 modelo da investigacdo legitima. Estava claro para eles que a
jovem ciéncia ndo era uma observacgdo cuidadosamente testada de conteddos psiquicos, nem
um tratamento da neurose baseado em tal elaboracdo. Mas foi o proprio Freud que,
antecipando-se aos reticentes, reconheceu sob a mesma Otica o carater especulativo de suas
suposicles. O psicanalista as reune em sua teoria dos processos psiquicos inconscientes, a
Metapsicologia, que ndo encontra sequer uma unica mencao em seus verbetes de enciclopédia
e conferéncias introdutorias.

A primeira vista ndo transparece o vinculo entre Metapsicologia e inconsciente. A
despeito das palavras de Freud a seu respeito — ou talvez por causa mesmo delas — paira certa
obscuridade sobre o seu significado e as razbes de sua construgdo. Isso alimenta uma
controversia em seu entorno. Amiude se enxergam na Metapsicologia dois aspectos
diferentes. De um lado, ela conteria teorias afastadas da observacdo empirica, de carater
hipotético, especulativo ou ficticio. Em apoio, evoca-se quase sempre a carta enderecada a
Fliess onde Freud confessa dar vazdo ao seu anseio juvenil por conhecimento filoséfico

através das questdes metapsicologicas®® e aquela outra, onde numa espécie de associacio,

2%0 Freud, 1896/1986, p.181.
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desliza de “Metafisica” para “Metapsicologia”;?®* ou menciona-se ainda a passagem que

aproxima a teorizacdo metapsicoldgica de um fantasiar e de um lance mégico.?*2

Ao lado disso, a Metapsicologia caracterizar-se-ia como uma teoria de processos
psiquicos a partir de seu substrato fisico, descrevendo-os em termos de estrutura, forca e
energia. Nesse caso, privilegia-se a definicdo de apresentacdo metapsicologica
(metapsychologische Darstellung), tomada entdo como sindnimo de Metapsicologia. Trata-se
de um modo de ver (Betrachtungsweise) 0s processos psiquicos que emprestaria
sistematicidade a pesquisa psicanalitica. Tal apresentacdo descreve as ocorréncias psiquicas
emsuas relacdes topicas (tendo sede em diversos ‘lugares’ ou instdncias psiquicas), dindmicas
(resultando de forcas antagOnicas) e econdmicas (enquanto variacbes quantitativas de uma
mesma energia). 2>

A coexisténcia desses dois aspectos no interior da Metapsicologia foi notada em
trabalhos votados ao assunto, que os explicam pela influéncia de mdltiplas correntes
intelectuais do século XIX sobre o pensamento freudiano.?®* As multiplas facetas dessa
construgcdo geram um aparente contrassenso, que € tanto mais gritante quanto maior a
obscuridade a respeito de suas relagdes reciprocas e as razdes de sua existéncia: Como é
possivel que a Metapsicologia sirva-se de conceitos retirados as ciéncias naturais e seja ao
mesmo tempo encarada pelo seu inventor como uma teoria especulativa, expressao maxima
de seu pendor filosofico?

Em Metapsicologia Freudiana (1993), Paul-Laurent Assoun lanca luz sobre a
presenca desses dois aspectos aparentemente divergentes. Assoun nota que a Metapsicologia
encerra “dispositivos de saber” originais em relacdo ao modelo de investigacdo dominante a
época de Freud e em grande medida aceito por ele em seu discurso epistemoldgico, mas
defende que isso ndo exclui a sua teoria do campo cientifico. Na verdade, a Metapsicologia
atenderia ao projeto de integrar a Psicanalise a ciéncia, mas como o inconsciente seria um
objeto sui generis, Freud s6 poderia conquista-lo a racionalidade cientifica sob a condigcdo de
modifica-la. A exigéncia de estruturar uma ciéncia acerca de um objeto que se furta a
investigacdo cientifica explicaria por que se unem especulacdo e afetada cientificidade no
interior da Metapsicologia.

Assoun revela que o inconsciente estd no cerne da Metapsicologia e explica os

aspectos divergentes em seu interior a partir da natureza desse objeto. No entanto, ele

251 Freud, 1898/1986, p.302.

252 Freud, 1937/1974, p.366. Edicdo brasileira: Freud, 1937/1996, p.241.
2%3 Freud, 1915b/1974, p.140.

254 Birman, 1994; Garcia-Roza, 2004; Holt, 1989.
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dispensa menos atencdo a peculiaridade do inconsciente e as razbes de sua inadequacdo aos
padrdes hegemonicos do que ao esforco de cientificidade contido nessa teoria. Ndo por acaso
privilegia o esclarecimento de Metapsicologia como apresentacdo metapsicoldgica em
detrimento das indicagOes fornecidas por Freud a respeito de suas semelhangas com a
Metafisica. Com isso, perde-se de vista o fato de que o psicanalista ndo erige inicialmente a
sua teoria dos processos inconscientes como uma nova ciéncia, mas uma construcdo
aparentada a Filosofia, que a seu juizo era mais afim a religido do que a ciéncia: na secdo
Metapsicologia e Metafisica, Assoun ndo explora os comentarios da Psicopatologia da vida
cotidiana de 1901 que sugerem uma estreita relacdo entre ambas. Ndo enxerga sendo um
abismo entre elas.?°

Apesar dessas pequenas omissdes, a abordagem assouniana da Metapsicologia é
esclarecedora, especialmente se comparada a assumida por tedricos franceses em meados do
século XX. Os trabalhos incluidos nessa corrente, ndo inclinados de antemdo a rejeitar ou
aceitar a totalidade das teses psicanaliticas, procedem a um exame de cada uma delas a partir
de critérios cientificos, dando sua adesdo somente aquelas que passarem por tal crivo. Os
principais exemplos dessa critica da Psicanalise sdo os trabalhos de Roland Dalbiez (1936) e
Madeleine Cavé (1945). Tendo como pressuposto 0 modelo de ciéncia experimental, ambos
elegem a verificagdo pela “experi€éncia clinica” como o critério de legitimidade das teses
psicanaliticas. De acordo com eles, uma boa parte das formula¢des psicanaliticas deixar-se-ia
confirmar por qualguer um que aplique o método proposto por Freud. No entanto,
confusamente justapostas a descricdo ou a elaboracdo de resultados legitimos, estariam
formulagbes que ndo podem ser verificadas empiricamente. Elas abandonariam totalmente o
terreno da discusséo cientifica, devendo ser consideradas construgdes espurias.

Em face da discrepancia entre, de um lado, as descobertas cientificamente relevantes
no campo da psicopatologia e, de outro, a V@ teorizacdo metapsicoldgica, esses autores
condenam a segunda, que poderia ser abandonada sem o minimo prejuizo para a técnica
analitica. Apds terem impugnado a Metapsicologia através de sua critica, incumbem-se entdo
da tarefa soterioldégica de ajudar a Psicanalise e os psicanalistas a se desfazerem da
“Metafisica”, das “teorias temerarias” para orienta-los de uma vez por todas na dire¢édo do
espirito cientifico. Para isso, os achados valiosos que foram toscamente apresentados ou
omitidos por Freud deveriam ser reapresentados numa forma cientificamente aceitivel.

Quando, no afd dessa missdo, sobrevém-lhes a questdo de saber por que o psicanalista se

255 Assoun, 1993/1996, pp.31-32.
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extraviou rumo a especulacdo mesmo tendo descoberto uma técnica para a obtencdo de
verdades fecundas, alegam razdes exteriores ao objeto psicanalitico. Segundo Dalbiez, Freud
tem como qualquer homem a sua metafisica sem se aperceber disso.?*® Ademais, “o psicologo
de Viena” teria apresentado suas descobertas preciosas sob uma forma logicamente imperfeita
e sob a méscara enganadora de uma terminologia bizarra porque era um pioneiro.?®’
Madeleine Cavé vai ainda mais longe, ao propor que as hipéteses incontrolaveis que ornam
inutilmente as obras de Freud e a falta de provas para o que ele havia encontrado devem-se a
sua “extrema caréncia” de qualidades l6gicas.?®

Essas conclusdes sobre a Metapsicologia originam-se de dois equivocos. Em primeiro
lugar, Dalbiez e Cavé reportam a especulacdo metapsicoldgica as idiossincrasias de seu
inventor ou as contingéncias historicas em que estava imerso, e ndo a propria natureza de seu
objeto. Em segundo lugar, esses autores desconsideram que o objeto da Metapsicologia é o
inconsciente, aquilo mesmo que estd em jogo no procedimento investigativo que eles tomam
por uma via legitima de conhecimento. Com efeito, a suposicdo de uma atividade psiquica
inacessivel a consciéncia responde, ao mesmo tempo, pelo carater especulativo da
Metapsicologia e pela especificidade da técnica analitica. Essa suposi¢do funciona como a
ideia abstrata mencionada no paragrafo inicial de Pulsdes (1915), que ndo se origina no
material empirico, mas preside sua delimitacdo, descricdo e conexd0.?*® Ao que parece, o
inconsciente é a pedra angular da Psicanalise como um todo. Na ordem do conhecimento, a
sua suposicao precede a teoria das neuroses, que explica tais distUrbios a partir de processos
psiquicos inconscientes, bem como 0s conceitos de recalcamento e a pulsdo, na medida em
que ambos atuariam aquém do limiar perceptivo e obedeceriam as leis do sistema
inconsciente. Se o0 pressuposto basico da construgdo metapsicoldgica é 0 mesmo que o do
procedimento analitico, entdo um exame mais atento daquela pode oferecer pistas valiosas a

respeito deste.
4.2.3 Animismo as avessas
Na ocasido em que redigia a parte da Interpretacdo do Sonho (1900) onde sdo

descritos 0s processos subjacentes ao sonhar e defendida a tese de que este é a realizacdo

velada de umdesejo inconsciente, Freud escreve ao amigo Fliess:

26 Dalbiez, 1936/1947, vol. |, p.8.
2" Dalbiez, 1936/1947, vol. I1, p.8.
2%8 Cavé, 1945, p.105.

2%9 Conferir secéo 4.1.3.
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Parece-me que a teoria da realizacdo de desejos trouxe apenas a solucdo psicoldgica,
e ndo hioldégica — ou melhor, metafisica. (A propoésito, vou perguntar-lhe a sério se
posso usar 0 nome de Metapsicologia para minha psicologia que se estende para
além da consciéncia).2®°

Esse trecho suscita imediatamente a questdo sobre a concepcdo de Metafisica em jogo
nesta aproximagdo a Metapsicologia, “a psicologia que se estende para além da consciéncia”.
Essa questdo remete, de um lado, a formulacdes de Freud a respeito da Filosofia e construcdes
do género e, de outro, as circunstancias de sua formacdo intelectual. Sabidamente, Freud
frequentou cinco cursos do filosofo Franz Brentano, conhecido intérprete de Aristoteles, os
quais deixaram uma forte impressdo no jovem universitario.?® Foi por intermédio do filésofo

aleméo que Freud recebeu seu “capital filoséfico™?%2

e provavelmente travou contato com a
teoria aristotélica designada tradicionalmente “Metafisica”. Diante disso, € de supor que este
termo ganha em Freud um sentido proximo ao assumido por Brentano.

Em Problema do ser em Aristételes (1962), Pierre Aubenque ressalta as dificuldades
em torno da Metafisica que teriam sido responsaveis pelos mal-entendidos e equivocos
cometidos pela tradicdo exegética da qual participa, entre outros, Franz Brentano. Aubenque
defende que o conjunto de quatorze textos tradicionalmente atribuidos a Aristoteles e reunidos
sob a rubrica “Metafisica” compreende 0 curso de uma pesquisa que se ocupa da questdo “o
que ¢ o ser?”. Por ser a menos natural de todas as questdes, ela ja suscita a questdo de saber
por que se a coloca. A mesma adquire, por isso, 0 estatuto de um problema, o qual ndo foi
resolvido pelo estagirita e talvez nunca venha a sé-lo inteiramente por qualgquer um que se
ocupe dele.?®® E a dificuldade inerente & propria natureza do objeto que esclarece, no fim das
contas, o estado incompleto e disperso dos textos aristotélicos, e exige que se leiam esses
fragmentos como 0s momentos de uma busca necessariamente inacabada.

Sob esta perspectiva, Aubenque contrapde-se a tradicdo de comentarios sobre a
Metafisica constituida ao longo de aproximadamente vinte séculos, na qual se situam os
trabalhos de Brentano.?®* Essa tradicdo caracteriza-se tanto por determinado modo de leitura
dos escritos metafisicos quanto por determinada compreensdo do seu objeto. Por um lado,
domina ai a tendéncia de unificar tais escritos a partir da representacdo de uma totalidade

sistematica e de completar as suas lacunas mediante a adocdo de pressupostos alheios ao

250 Freud, 1898/1986, p.302, grifo nosso.
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262 Assoun, 1990/1991, p.44.
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pensamento aristotélico. Por outro, existe ai uma inclinagdo em conceber o objeto da
Metafisica de modo a favorecer a insercdo dessa pesquisa em quadros ja estabelecidos.

Sabe-se que esse nome foi arranjado pelos editores dos escritos aristotélicos na falta de
uma designacdo expressamente indicada pelo filésofo. A atribuicdo de um nome inédito a
esses escritos deve-se ao carater original da pesquisa ai empreendida, que Aristoteles reporta a
“ciéncia do ser enquanto ser”?®®. Percebeu-se que essa ciéncia inominada, na medida em que
se ocupa do ser em absoluto, ndo se identificava com nenhuma das ciéncias teoréticas
delimitadas por Aristoteles (Fisica, Matematica e Teologia), que estudam um género
determinado de entes. A Fisica estuda os entes subsistentes por si, ndo separados da matéria e
moveis. A Matematica ocupa-se de entes que ndo subsistem por si, sdo separados da matéria e
imoveis. A Teologia tem por objeto os entes divinos, os quais subsistem por si, sdo separados
da matéria e imowveis. Esta Ultima ciéncia também ¢é designada por *filosofia primeira’ porque
0s entes divinos constituem o género mais eminente; a este pertence o primeiro motor, que
moVe 0s corpos sem ser movido.2%°

A distingdo entre a ciéncia do ser enquanto ser e as demais ciéncias particulares sé nao
é observada em um dentre todos os livros da Metafisica, 0 K, onde ela é chamada de ‘filosofia
primeira’. A terminologia desse livro, que, vale dizer, somada ao estilo discrepante levou a
contestacdo de sua autenticidade por outros estudiosos, d& ensejo a confusdo entre a ciéncia
do ser enquanto ser e a Teologia. E verdade que o erro pode ter sido identificado pelos
primeiros editores da obra, que notando a auséncia de preocupacdes teoldgicas em sua maior
parte, recusaram o titulo ‘Teologia’ ou ‘filosofia primeira’ e elegeramao invés disso um nome
frasal, saido de uma provavel descricdo do objeto ali pesquisado: ta metd ta physika,
literalmente “as (coisas) além ou depois das (coisas) fisicas”. Contudo, 0 neologismo ndo
impediu que esta ciéncia inédita fosse assimilada a Teologia, 0 ser tomado por um género de
entes, e a preposicdo meta entendida preferencialmente como “além de”. Os comentadores
escolasticos consolidaram essa interpretacéo a partir do Deus biblico e de suas relagdes com o
mundo. Eles tomaram a obscura teoria aristotélica por um conhecimento sistematico dos entes
ndo sujeitos a geracdo e corrupgdo, que tém sua morada no mundo suprassensivel; em
acréscimo, conceberam-nos como entes dotados de inteligéncia e vontade, dispostos numa

hierarquia em cujo topo reside o ente divino onipotente, que intervém constantemente sobre o

255 Aubenque, 1962/1994, p.21.
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curso dos eventos naturais; enfim, confundiram a Metafisica com a ciéncia das coisas
divinas.?®’

Essa foi provavelmente a concepcao transmitida a Freud pelo fildésofo teista, ex-padre
Franz Brentano, ele proprio um herdeiro dessa tradicdo exegética. O psicanalista ndo apenas
assume a concepcdo brentaniana de Metafisica, como também estende essa designacao a toda
teoria ou crenca voltada a uma realidade suprassensivel. O termo refere-se em Freud a um
género de pensamento que abarca ndo apenas a Teologia em sentido estrito, mas também
outras construgBes intelectuais que compartilham dos mesmos fundamentos psicoldgicos
como mitologia, religido, filosofia, ou ainda formagdes psiquicas como o delirio parandico e
supersticéo.

No capitulo terceiro de Totem e Tabu (1913), Freud esclarece 0s mecanismos
psiquicos em vigor no género de pensamento metafisico. O seu exemplo mais ilustrativo é o
animismo, a primeira e talvez a mais abrangente entre as cosmovisdes humanas, que
sobrevive na Modernidade como fundamento de nosso falar, crer e filosofar.?®® Trata-se do
modo unitario de compreender o mundo segundo o qual espiritos e demonios de boa ou méa
indole habitam os homens, animais e seres inanimados, governando seu comportamento.?®® O
animismo certamente ndo surgiu do puro interesse tedrico dos homens, mas de seu desejo de
se apoderar do mundo. N&o por acaso ele sempre é acompanhado por procedimentos atraves
dos quais se espera obter o controle sobre entidades ocultas e, com isso, sobre 0s eventos
naturais. Essas instrucGes praticas de manipulacdo dos deménios sdo conhecidas como
feiticaria (Zauberei) e magia (Magie), as quais Freud toma pela técnica animista
(animistische Technik).?’® Magia e feiticaria buscam influenciar os demdnios através de
palavras e atos que manttm uma relacdo de semelhanca e contiguidade com os efeitos
desejados.?"*

N&o é dificil extrair os principios da cosmovisao animista e de sua técnica. A feiticaria
e a magia pressupdem a onipoténcia dos pensamentos, isto é, a confusdo entre a ordem do
psiquismo e a ordem do mundo. Essa sobrevalorizacdo dos pensamentos se expressa na
crenca de que operacOes intelectuais e motoras sao capazes de produzir transformacdes reais

no mundo por entreterem relagdes associativas estabelecidas apenas sobre bases

257 Aubenque, 1962/1994, p.6, 31.
258 Freud, 1913b/1974, p.366.

259 Freud, 1913b/1974, pp.364-365.
270 Freud, 1913b/1974, p.367.

2"l Freud, 1913b/1974, pp.367-374.



118

psicoldgicas.?’® Por sua vez, os espiritos e demdnios povoando o mundo resultam de uma
projecdo de impulsos emocionais conflitantes, os quais se personificam em entidades
exteriores.?” Ao fim e ao cabo, onipoténcia de pensamento e projecio expressam uma Unica e
mesma tendéncia do psiquismo: transpor suas proprias condicBes estruturais ao mundo,
fazendo deste um reflexo de si. Por isso, 0 animismo e as construgdes afins seriam, no fundo,
teorias psicolégicas.?’*

Neste ponto sobrevém a questdo: Quando Freud aproxima a Metapsicologia da
Metafisica, estaria ele inserindo a sua teoria do inconsciente no género de pensamento cujo
paradigma ¢ o animismo? Também a psicologia “que se estende para além da consciéncia”
suporia a existéncia de entidades suprassensiveis influenciando o curso dos eventos e faria
recurso, COMo 0 animismo, a uma técnica para o seu controle? A resposta € encaminhada no
capitulo final da Psicopatologia da vida cotidiana (1901), onde sdo tracadas relacdes precisas
entre Metapsicologia e Metafisica.

A tese que perpassa essa obra é fruto de uma generalizagdo audaciosa do resultado
obtido pela investigacdo psicanalitica a respeito dos sintomas psiquicos e sonhos. Ndo apenas
esses Ultimos, mas todos os fendmenos psiquicos teriam uma motivacdo. Em suma: ndo ha
acasos na vida psiquica. Em apoio a tese, Freud aduz que as disfuncBes psiquicas tidas por
fortuitas — amnésias, lapsos de fala e escrita, atos desastrados — podem ser remontadas através
das associacdes de seu agente a determinadas “motivacdes”, “intengdes” ou “desejos” que
eram desconhecidas pelo mesmo na ocasido desses atos falhos. N&o obstante as descobertas
clinicas, a tese do determinismo psiquico resta problematica, pois nunca se pode ter certeza se
as motivacOes inconscientes reveladas ap6s a realizagdo dos atos falhos através de associacdo
determinaram efetivamente a sua ocorréncia. Em razdo disso, Freud encara essa tese, no
Gltimo capitulo da Psicopatologia, como uma suposicao (Annahme).?’®

Embora o conhecimento da motivacdo inconsciente escape ao pensamento consciente,
é possivel ter um conhecimento indireto a seu respeito. Emdois campos distintos apresentam-
se fendmenos que parecem corresponder a um “conhecimento deslocado” (verschobene
Kenntnis) dessa motivacdo: o delirio paranoico e a supersticdo.?’® O paranoico atribui amitde
grande importancia aos minimos gestos alheios; através deles advinha certa intencéo e tira

conclusdes de longo alcance. O supersticioso, por sua vez, encara alguns eventos exteriores
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como o prenuncio — produzido com este fito por alguma intengdo sobrenatural — de umevento
futuro. Os dois rejeitam 0 acaso no tocante as ocorréncias externas, pois as atribuem a
motivagdes ocultas; a0 mesmo tempo, admitem a possibilidade do acaso em relacéo a propria
vida psiquica, uma vez que ambos, de outro modo tdo perspicazes no farejo de motivagdes,
ndo costumam perscruté-las em si quando cometem algum ato falho.?”’

O delirio e o pressagio ndo sdo conhecimentos acerca de uma realidade externa, mas
ainda assim possuem um quinhdo de verdade, nisto que trariam a luz algo da estrutura
psiquica de forma deslocada. O que é atribuido pelo paranoico e supersticioso a instancias
alheias €, na verdade, a propria motivagédo de suas acOes fortuitas, a qual eles séo forcados a
abrigar no mundo exterior por causa de sua insisténcia por reconhecimento. Ora, se as
intengBes ocultas supostamente atuantes no mundo exterior sdo reconduzidas ao psiquismo e
tratadas como inten¢fes inconscientes, entdo se terd invertido o mecanismo projetivo. Essa
operacao, inversa a que origina as construcdes metafisicas, define a Metapsicologia:

Creio, de fato, que uma grande parte da concepg¢do de mundo mitoldgica que chega
até as religibes mais modernas nada mais é do que psicologia projetada no mundo
externo. O conhecimento obscuro (a percepcdo endopsiquica por assim dizer) dos
fatores psiquicos e das condi¢cdes do inconsciente espelha-se [...] na construgdo de
uma realidade suprassensivel, que deve ser retransformada pela ciéncia em

psicologia do inconsciente. Poder-se-ia ousar resolver dessa maneira 0os mitos do

paraiso e do pecado original, de Deus, do bem e do mal, da imortalidade e outros do

tipo, converter a Metafisica em Metapsicologia 2’8

Aquele que realiza essa conversdo ndo acredita que um evento alheio a sua vida
psiquica seja expressao de uma intencdo oculta. Ele admite o acaso real, entendido ndo como
auséncia de leis, mas de uma providéncia responsavel por eventos naturais (a suposicdo de
intencionalidade persiste em relacdo aos outros seres humanos, mas carece da certeza
paranoica. O metapsicélogo apenas supde que o outro, assim como ele, age segundo intengdes
conscientes e inconscientes). Em contrapartida, acredita que as manifestacGes inerentes a
prépria vida animica, mesmo as aparentemente fortuitas, sejam determinadas por uma
intencdo sua: ele ndo admite o acaso psiquico. Assim, enquanto o metafisico encontra
motivacbes la fora, determinando os eventos reais, o metapsicélogo as encontra dentro,
determinando sua atividade psiquica.

A diferenca entre os pontos de vista metapsicoldgico e metafisico da-se, porém, sobre

um fundo de identidade. Ambos estdo sob o dominio da “compulsdo” (Zwang) de ndo tomar o

2" Freud, 1901/1972, pp.284-285.
28 Freud, 1901/1972, pp.287-288, tradugdo nossa, grifo do autor. Edicéo brasileira: Freud, 1901/1996, p.254.
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acaso por acaso, mas interpreta-lo;?"®

pois cada um pressupde uma intencionalidade nos
fendmenos respectivamente considerados. Num caso, esta se localizaria além do mundo
externo (Metafisica), no outro além do psiquismo consciente (Metapsicologia).
Metapsicologia e Metafisica possuem, assim, 0 mesmo tipo de objeto: algo que ultrapassa o
ambito do que aparece. SO que os objetos metafisicos, cujo exemplo-mor sdo os espiritos e 0s
dembnios do animismo, sdo tidos pela Metapsicologia como uma projecdo de motivagdes que
nos habitam e, mesmo estando além de nossa percep¢do endopsiquica, decidem o rumo de
nossa vida. VVé-se que a suposicdo metapsicoldgica de motivagdes inconscientes anda de méos
dadas com uma conduta diante de sie dos outros homens, a qual pode ser reconhecida na base
da técnica investigativa e terapéutica da Psicanélise. A suposicdo do inconsciente preside, por
exemplo, a regra da livre-associacdo e a interpretacdo: ao admitir a eficacia de motivacoes
inconscientes sobre o0 analisando — e por que ndo? — sobre si, 0 analista vé-se autorizado a ndo
tomar por fortuitas as palavras trocadas em analise e a sugerir um sentido para 0 que €
aparentemente insensato.

A despeito das peculiaridades da Psicanalise, a relacdo inversa que a sua suposicao
fundamental mantém com o mecanismo psiquico tipico da Metafisica denuncia um parentesco
entre ambas. A descri¢cdo freudiana da admissdo do inconsciente como um aprimoramento do
animismo primitivo®®® deve ser levada a sério, sobretudo porque o psicanalista tece amitde a
analogia entre as manifestacfes do inconsciente e a acdo das entidades espirituais familiares
aquela visdo de mundo. Desse modo, ndo espanta que Freud compare por vezes o

procedimento analitico com uma lida com o demoniaco.

4.2.4 O inconsciente e 0 demoniaco

Os demdnios familiares ao animismo primitivo ndo desapareceram por completo nas
culturas modernas, apenas mudaram de lugar. Enquanto o animista projetava 0s seus
pensamentos no mundo exterior, 0 homem aculturado inclina-se a recalca-los. Impulsos
incompativeis com a vida civilizada sdo evitados; seu ingresso na consciéncia € impedido
através da inibicdo de sua intensidade e de sua canalizagdo para outras atividades psiquicas.
Mas ndo raro torna-se esse processo um obstaculo ao cumprimento das exigéncias
civilizatorias que o alimentaram. O que foi rejeitado persiste na busca por satisfacdo sob a

forma inconsciente e manifesta-se como sintoma neurdtico. Embora sejam uma espécie de

279 Freud, 1901/1972, p.287.
280 Conferir secéo 4.2.1.
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satisfacdo substituta, tais formacBes adquirem para o neur6tico um carater perturbador e
penoso. Trata-se de pensamentos e atos que seguem 0 seu préprio curso e ndo se deixam
conduzir por sua vontade.

Mesclados ou adjacentes aos sintomas neurdticos, constata-se a persisténcia nas
sociedades modernas de outro tipo de fenbmeno que também se aproxima de manifestacdes
demoniacas. As formacfes neurdticas substitutas podem ainda ser compreendidas como um
simbolo de ideias ou eventos prazerosos que ganharam a qualidade inversa por agdo do
recalcamento e podem ser resgatadas em seu aspecto originario através de associacdo verbal e
rememoracdo. Porém, ha ainda manifestacbes que ndo representam um conteldo prazeroso
recalcado, mas apresentam novamente um evento que originalmente carecia de tal qualidade.
O que, no passado esquecido, mal pdde ser posto em palavras, retorna agora em ato. A
medida que avanga no campo da técnica psicanalitica, Freud ganha um discernimento cada
vez maior de tal fenbmeno e confere-lhe um estatuto préprio. Ele se apresenta na chamada
“compulsdo a repetigdo” (Wiederholungszwang), na tendéncia do analisando em repetir
vivéncias traumaticas no contexto de analise ao custo de sua propria reabilitacdo; também
pode ser reencontrado em pessoas ndo neurdticas na forma de uma “compulsdo de destino”
(Schicksalszwang), que lhes prepara sempre o mesmo desenlace desafortunado nas suas
relagbes com outros homens. Essa ‘“compulsdo demoniaca” anuncia-se igualmente nas
brincadeiras infantis que repetem infatigavelmente situacées desprazerosas.?8!

Freud estava ciente de que a aproximacdo das manifestacbes do inconsciente com o
demoniaco vai muito além de uma metafora, pois ela deriva de uma relacdo estrutural da
Psicandlise com as construcdes animistas. A jovem ciéncia opera, com a Sua SUpPOSicao
fundamental, uma inversdo da projecdo de entidades espirituais no mundo externo,
reconduzindo-as ao inconsciente. A solidariedade da Psicanalise com o animismo verifica-se
especialmente em relagdo aos saberes demonolégicos desenvolvidos desde a Idade Média,
gue supuseram a atuacdo de espiritos obsedantes nas perturbacfes do corpo e da alma. Num
artigo votado a analise de um caso de possessao e pacto demoniaco no século XVII, Freud
escreve:

A teoria demonoldgica daqueles tempos obscuros levou razdo contra todas as
concepgdes somaticas do periodo “exato” da ciéncia. As possessoes correspondem
as nossas neuroses, para cuja explicagdo mais uma vez recorremos aos poderes

psiquicos. Os demdnios sdo ao nosso juizo desejos maus, abjetos, derivados de
impulsos repudiados, recalcados. N6s simplesmente eliminamos a proje¢ao para o
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122

mundo externo que a Idade Média empreendia com esses seres animicos; nds o0s
fazemos terem nascido na vida interna do doente onde eles se abrigam.”®?

A correspondéncia do inconsciente com o demoniaco fornece indicacGes significativas
sobre o estatuto do procedimento psicanalitico. Elas vém a luz na investigacdo freudiana
acerca das vivéncias do homem civilizado inseridas na categoria do sinistro (Das
Unheimliche).?®® Freud toma como ponto de partida a descricio e a explicacdo de tal
fendbmeno empreendida por Jentsch. Segundo esse autor, o sinistro é algo inédito e ndo
familiar que provoca susto, angustia e pavor em razdo de uma inseguranca intelectual. Como
ilustracdo do que promove a confusdo apavorante das categorias usuais de pensamento,
Jentsch menciona casos em que seres vivos parecem inanimados e, inversamente, onde
objetos inanimados aparentam ganhar vida. Entre as coisas sinistras estdo tanto o ataque
epilético e as manifestacbes da loucura, que fazem crer na natureza mecanica de processos
tidos por animicos, quanto as bonecas e 0s autdmatos, cuja forma e movimento lembram os
de seres vivos.?®*

Sem negar a tais situac0es e coisas 0 aspecto sinistro, Freud rejeita a sua explicacdo a
partir da inseguranca intelectual diante do desconhecido. Com efeito, o sinistro ndo pode ser
equiparado ao ndo familiar, pois nem tudo o que é ndo familiar é sinistro. Uma condi¢do mais
fundamental do fendmeno se anuncia na analise semantica do termo. “Unheimlich” deriva de
“heimlich”, que significa tanto “caseiro, familiar, doméstico”, quanto “escondido, secreto” ou
“medonho”. Essa equivocidade ¢ compreensivel, na medida em que as coisas concernentes ao
lar (Heim) s&o a0 mesmo tempo familiares aos seus moradores e estdo ao abrigo de estranhos.
Intriga, porém, que “heimlich” adquira por vezes um sentido que coincide com o de seu
anténimo, a saber, algo medonho e apavorante.?®> Essa coincidéncia sugere que o sinistro,
antes que simplesmente o oposto do conhecido, é na verdade o seu derivado. Trata-se de algo
familiar que deveria permanecer em segredo, na encolha, mas veio & tona. Com ajuda de
exemplos retirados a vida real e a ficgdo literaria, Freud propde que as coisas sinistras ganham

essa qualidade por instigarem a manifestacdo de pensamentos ou impulsos inconscientes. O

282 Freud,19230/1972, pp.317-318, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1923b/1996, p.87.

283 A diferenca da Edicdo Standard Brasileira, traduzimos “unheimlich” por “sinistro” ao invés de “estranho”.
Segundo Freud, nem tudo o que é estranho (fremd) ou ndo-familiar reveste-se da coloragdo assombrosa e
assustadora peculiar ao que € unheimlich, e que na lingua portuguesa parece ser melhor expresso com o termo
“sinistro”. Como veremos logo adiante, é enganosa a aparente equivaléncia entre sinistro (unheimlich) e estranho
(fremd), uma vez que eventos e pensamentos sdo categorizados daquele modo pelos individuos por evocarem
experiéncias que originalmente lhes eram familiares.
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sinistro “ndo ¢ realmente nada de novo ou estranho, mas algo desde hd muito familiar a vida
animica que apenas se alienou dela através do processo de recalcamento”.?®

Multiplos exemplos do sinistro confirmam a sua relagdo com uma parcela “esquecida”
da vida psiquica que esteve familiarmente presente na infancia do homem aculturado e, até
mesmo, na da humanidade. Em dois deles sobressai particularmente a coloracdo demoniaca
assumida pela reemergéncia do inconsciente recalcado. O primeiro envolve a experiéncia de
uma repeticdo obstinada de algo similar. O pedestre que é reconduzido varias vezes a0 mesmo
lugar contra sua inten¢do ou 0 homem que caminha num quarto escuro e esbarra pela enésima
vez no mesmo movel ao dirigir-se ao interruptor vivenciam amiide um sentimento de
desamparo e estranheza. Para Freud, tais vivéncias tornam-se sinistras devido ao carater
involuntario da repeticdo, que impde ao seu agente a suspeita de algo “fatidico”,
“inescapavel” onde de outro modo apenas se falaria de um “acaso”. O pressentimento de uma
forca alheia a vontade determinando o curso de sua atividade ndo é totalmente estranho e
desconhecido a vida psiquica. Tal vivéncia constitui uma parte significativa da infancia
esquecida, bem como se verifica na atuacdo de eventos traumaticos durante o tratamento da

neurose:

No inconsciente psiquico [...] deixa-se reconhecer a dominéncia de uma compulséo
a repeticdo resultante de excitagdes pulsionais, que depende provavelmente da
natureza intrinseca das pulsdes [..], empresta a certos aspectos da vida animica o
carater demoniaco, manifesta-se ainda bem nitidamente nos esforgos da pequena
crianca e domina uma parte do curso da psicandlise do neurético. A partir das
presentes consideragfes estamos preparados para o fato de que aqzuilo que lembra
essa intrinseca compulséo a repeticao sera sentido como sinistro.?8” 288

O vinculo entre 0 demoniaco e o inconsciente também transparece num conjunto de
fendmenos sinistros que fazem crer na atuagdo de “forgas secretas” sobre o curso dos eventos
e resgatam, com isso, uma parcela recalcada da vida psiquica. Pressentimentos que encontram
uma confirmagdo posterior e pessoas que parecem dispor de poderes sobrenaturais sdo

julgados sinistros, porque reavivam os residuos de pensamento animista reinantes na infancia

286 Freud, 1919/1972, p.254, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1919/1996. p.258.

287 Freud, 1919/1972, p.251, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1919/1996, p.256.

288 Dada a sua afinidade com a compulsdo a repeticdo, ndo admira que alguns fendmenos surgidos com a
expansdo maquinica tenham parecido sinistros. Entre eles esta a autoalienacdo do trabalhador fabril exposta por
Marx em seus Manuscritos econdmico-filosoficos (1844). A atividade laboral auto matiza-se de tal modo na lida
comas maquinas, que o trabalhador ja ndo reconhece nos seus movimentos repetitivos uma atividade sua, mas
de algo estranho e independente, atuando sobre ele como uma entidade demoniaca (conferir secdo 1.1.2).
Posteriormente, Jaspers nota o alcance geral desse processo de automatizacdo humana, deflagrado com a
mecanizacdo dos meios produtivos. Na era industrial, os homens veem-se enredados numa série de coercoes
externas e inescapaveis, “num processo sinistro” pelo qual se tornam pe¢a de uma grande maquinaria social
(conferirsecéo 1.1.2).
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do individuo e da humanidade. Com efeito, o animismo preenche o mundo com entidades
espirituais e sobrevaloriza os processos psiquicos, sobre os quais erige procedimentos
magicos para o controle das forcas ocultas e dos eventos circundantes. 28°
Também constam entre as revivescéncias sinistras de um animismo “superado” os
ataques epiléticos e os acessos de loucura. Perturbacdes desse género insinuam a influéncia de
forcas sobre 0 homem semelhantes as que foram personificadas em demdnios na Idade Média
e sdo reconduzidas ao inconsciente pela Psicanalise. Aqui se mostra com especial nitidez a
peculiaridade desta disciplina em relacdo as demais ciéncias de sua época. Ela contraria a
tendéncia organicista da Medicina moderna, ao remontar tais distarbios a uma atividade
animica mais familiar e inteligivel a saberes arcaicos do que as ciéncias exatas da natureza. A
demonologia medieval, que desde ha muito havia sido esquecida pela humanidade, é
reavivada na Psicanalise, que reconhece no centro de seus esforgos técnicos e investigativos o
que outrora foi identificado com espiritos obsedantes. Compreende-se, assim, por que nado
apenas os disturbios visados pela Psicanélise, mas também a propria Psicanalise tenha
parecido sinistra aos seus contemporaneos:
O sinistro da convulsdo, da loucura tem a mesma origem. O leigo vé aqui a
man ifestacdo de forcas que ele ndo suspeitava no semelhante, mas cuja estimulagéo
¢ capaz de sentir obscuramente nas regifes mais remotas de sua prépria
personalidade. A Idade Média atribuiu todas essas manifestagdes doentias quase
corretamente de forma coerente e psicoldgica a atuacdo de deménios. Sim,eu néo
me espantaria em ouvir que a propria Psicanélise, que se ocupa com a revelagao
dessas forgcas secretas, tornou-se por isso sinistra a muitas pessoas. Certa vez,
quando tive éxito — ainda que ndo muito rapidamente — no restabelecimento de uma

moca desde muitos anos decrépita, eu mesmo ouvi isso da mée da jovem curada por
longo tempo.?*°

Emsua tarefa de “revelar forgas secretas”™, a Psicanalise acaba por incorrer numa longa
tradicdo de técnicas que se ocupam com a evocacdo de espiritos do submundo. Esta tradicdo
constitui-se dos rituais necromanticos da Antiguidade grega e hebraica, pelos quais 0s mortos
ou as suas sombras sdo trazidos novamente & vida para augurarem o destino dos mortais.?®*
Sob a influéncia do cristianismo da Idade Média esses ritos transmutam-se numa evocagéo do
espirito opositor a Deus e de sua legido infernal através de formulas e ritos magicos. Essas
formae coniurationum alcangcam o seu apice no Renascimento com a impressao de grimorios
e ganham ai um novo emprego. As dulvidas langadas por teorias astrondémicas sobre as

revelacdes biblicas, o questionamento dos dogmas cristdos revestem a conjuracdo e o pacto

289 Freud, 1919/1972, pp.251-254.
29 Freud, 1919/1972, p.257, tradugdo nossa, grifo nosso. Edicéo brasileira: Freud, 1919/1996, pp.260-261.
291 1Sm, 28:3-20; Homero, 2007, canto 11, pp.179-213.
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com forcas demoniacas de uma funcdo adicional. Ao lado dos prazeres e da riqueza, 0s
dembnios oferecem agora a ampliacdo de conhecimento e a possibilidade de se atingirem
verdades de outro modo inacessiveis.?

A insercdo da Psicanalise no ambito das técnicas conjuratorias implicaria, sem mais, a
sua equivaléncia a magia e a feiticaria? H4 motivos para supor que a reconversao do que era
projetado no exterior em impulsos inconscientes torna a Psicanalise substancialmente
diferente de uma técnica animista. Freud fez questdo de notar que a Psicanalise, embora
resgate algo do poder magico das palavras, ndo pode ser considerada uma reabilitacdo integral
da feiticaria, pois lhe falta o sentido do miraculoso. Diversos obstaculos tornam o processo
analitico longo e tortuoso, seus efeitos ndo sdo imediatamente perceptiveis.?®® Aqui falta a
inabalavel confianca que tem o pensamento animista no seu poder de controle sobre as
entidades espirituais, confianca que lembra a obstinacdo moderna por um tratamento regular e
previsivel das neuroses.?%*

Um exame do exercicio concreto e das dificuldades do procedimento analitico indica,
por um lado, quais as semelhancas e dessemelhancas entre a lida com o demoniaco
inconsciente e as técnicas animistas e, por outro, a irredutibilidade de tal procedimento ao
ideal da ciéncia instrumental reinante na Modernidade. A Psicanalise oferece, mesmo, uma
chave para a compreensdo da técnica como um todo, pois no seu exercicio se apresenta a

ambiguidade encoberta sob a mascara enganadora da representacdo instrumental.

292 \Wiemken, 1980.
293 Freud, 1926/1974, p.279.
29 Conferir secdo 4.1.1.



126

4.3 A PSICANALISE COMO TECNICA DE CONJURAGAO

4.3.1 O manejo da transferéncia e os seus limites

A despeito das corregGes introduzidas na teoria dos processos psiquicos e das neuroses
ao longo de seu percurso intelectual, Freud mantém praticamente intacta a sua concepg¢do
sobre o sentido da técnica analitica. A investigacdo e o tratamento psicanalitico consumam-se
na descoberta do inconsciente, isto é, no reconhecimento por parte do paciente dos impulsos
psiquicos antagbnicos que alimentam a sua condicdo patologica e na integracdo destes ao
restante de sua vida psiquica.?®> A despeito da invaridncia no tocante ao seu fim altimo, o
procedimento analitico sofreu consideraveis modificacfes com respeito as vias para a sua
obtencéo.

Em Além do principio do prazer (1920), Freud faz uma retrospectiva das alteracGes
que ele imprimiu nos “objetivos mais proximos da técnica psicanalitica”. Inicialmente a
Psicanalise era, sobretudo, uma “arte interpretativa”. O analista esfor¢ava-se por “adivinhar”,
“conectar” e “comunicar ao paciente o inconsciente velado no devido tempo”. Diante da
persisténcia do quadro neurdtico, assumiu-se em seguida a tarefa de forgar o paciente a
confirmar as “construgdes” do analista “através de suas proprias recordagdes”. O acento caia
agora nas “resisténcias do paciente”. Tratava-se de “descobri-las o mais rapidamente”, de
“mostra-las ao doente” e de fazé-lo “abrir mao” delas através de uma influéncia pessoal. Por
essa via, contudo, ndo ¢ inteiramente alcangavel “o devir do inconsciente em consciente”. O
paciente ndo pode se lembrar inteiramente do que nele esta recalcado e ndo adquire, por isso,
“nenhuma convicgdo a respeito da correcdo da construgdo comunicada a ele”. Antes, o
recalcado é repetido pelo paciente “como uma vivéncia atual” ao invés de ser recordado
“como um pedago do passado”. “Essa reproducao surgida com fidedignidade indesejada”, que
se desdobra “regularmente no terreno da transferéncia, isto €, na relacdo com o médico”, deve
entdo ser utilizada em prol do tratamento. Em face do inevitavel desse processo, o analista
“deve deixar reviver” certa parcela da vida esquecida do analisando e cuidar para que ele
reconheca nessa repeticdo “o passado esquecido”. Caso isso ocorra, “¢ conquistada a
convicgdo do doente e o sucesso terapéutico dependente dela”.?%

A descoberta do papel decisivo da relacdo transferencial para o curso do tratamento

bem como a da compulsdo a repeticdo envolvida na transferéncia despertou davidas quanto a

29 Freud, 1904/1974, p.105; Freud, 1920/1974, p.228; Freud, 1933a/1972, p.86. Edicdo brasileira: Freud,
1933a/1996, pp.83-84.
29 Freud, 1920/1974, pp.228-229, traducdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1920/1996, pp.29-30.
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eficicia da técnica analitica. Freud externou preocupacdes em relacdo aos efeitos perniciosos
da transferéncia sobre a analise desde suas primeiras confrontacbes com o fendmeno e
mostrou reservas quanto a possibilidade de seu uso terapéutico. A atualizacdo do inconsciente
emanalise surge como uma espécie de conjuracdo de espiritos maus cujo desenlace é incerto,
responsavel tanto pelos erros mais graves quanto pelos maiores sucessos. Ela ameaca
estimular e até mesmo agravar o quadro patologico que se procura tratar, mas também pode
ajudar na descoberta de fatores patoldgicos encobertos que sdo inacessiveis a rememoracao.
As oscilagdes judicativas de Freud a respeito dos fendmenos da transferéncia, tidos por ele
como a maior dificuldade da andlise, transparecem em seus casos clinicos e nas suas
tentativas de formular um conceito correspondente. Com o exame destes, tornam-se claras as
semelhancas e as dessemelhancas da técnica analitica em relacdo a lida animista com o
demoniaco, bem como sua inadequacdo ao ideal da ciéncia instrumental.

A primeira formulacdo do conceito de transferéncia remonta a interrupcdo da analise
de Dora. A jovem, apos ter respondido com uma bofetada a proposta amorosa do homem por
guem nutria inconfesso desejo sexual, levou 14 dias sem relatar a ninguém o ocorrido. Tinha
esperanca de que nesse periodo o amado reiterasse sua proposta. Como houvesse terminado o
prazo e ele ndo tivesse dado mostras da seriedade de suas inten¢bes, Dora denunciou-o aos
pais em gesto de vinganca. Algum tempo depois de ter rememorado o evento em anélise, ela
anuncia a Freud o abandono abrupto do tratamento, tendo tomado a decisdo 14 dias antes em
segredo. Assim, portou-se diante do analista do mesmo modo que outrora diante do amado,
dessa vez elegendo a interrup¢do da analise como via para a realizacdo de seu desejo de
vinganca.?®’

Dora pds o analista e a situagdo terapéutica no lugar de pessoas e eventos relacionados
a deflagracdo de seus sintomas histéricos, o que leva novamente a producdo destes e ao
desfecho infeliz de seu tratamento. A partir de entdo, tais “transferéncias” da vida passada do
analisando para a relacéo atual com analista exigem de Freud — que se recrimina por nao té-

9298

las “dominado a tempo — um esforgco por conceituar e tratar convenientemente tal

fendmeno. No epilogo de seu relato sobre a andlise de Dora, ele propde um esclarecimento da
transferéncia e intima ao seu combate:
O que sdo as transferéncias? Sao reedicOes, copias de excitagcBes e fantasias que
devem ser despertadas e tornadas conscientes durante o avanco da analise com uma

substituicdo — caracteristica para o género — de uma pessoa anterior pela pessoa do
médico. Para dizer de outro modo: toda uma série de vivéncias psiquicas anteriores

297 Freud, 1905/1972.
29 Freud, 1905/1972, p.282. Edicéo brasileira: Freud, 1905b/1996, p.113.
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torna-se novamente viva ndo como passada, mas como relagdo atual com o médico
[..] Quando se € introduzido na teoria da técnica analitica, chega-se ao
discernimento de que a transferéncia é algo necessariamente exigido. Do ponto de
vista pratico, convence-se ao menos de que ndo se pode escapar dela através de

nenhum meio e de que se tem de combater essa Ultima criagdo da doenga como
9

todas as anteriores. S6 que essa parte do trabalho é de longe a mais dificil 2

A revivescéncia da neurose no terreno da rela¢do analitica nunca perdeu para o Freud
o0 carater de algo perigoso e problematico. Contudo, ele se inclina cada vez mais a integrar a
transferéncia ao procedimento analitico, fazendo dela uma via de acesso aos fatores da
neurose e de intervencdo sobre eles. André Haynal lembra como Freud se mostrava
inicialmente avesso aos fendmenos de repeticdo dos analisandos e como, sobretudo a partir
das contribuicdes de Ferenczi e Rank, reconheceu que o vivenciar do passado poderia ser (til
a anélise.*® Nos chamados “escritos sobre a técnica” ja se nota uma inflexdo do pensamento
freudiano a respeito do assunto. O combate ou a luta contra as atuagdes sob transferéncia
assume progressivamente também o sentido de uma evocacdo intencional do material
recalcado para o seu melhor conhecimento e posterior elaboragéo.

No artigo a Dindmica da Transferéncia (1912), Freud identifica a fonte das atuac6es
em analise em impulsos libidinais que se aproveitam do vinculo com o analista para obterem
satisfacdo. Ao oferecer-se como o destinatario da fala, este ganha importancia diante do
analisando, o processo analitico insere-se no restante de sua vida e imiscui-se em seus desejos
e fantasias. O analisando transfere expectativas e eventos vivenciados no passado ao contexto
de analise, concedendo ao analista o lugar que outrora pessoas significativas ocuparamem sua
vida. A transferéncia de impulsos insatisfeitos para o presente ndo deve ser rejeitada enquanto
favorece o trabalho de rememoracdo. E o caso da ternura, simpatia e confianca dirigidas ao
terapeuta. No entanto, a medida que as associacdes verbais aproximam-se do material
inconsciente relacionado ao conflito neurdtico, resiste-se a sua rememoracdo. Esse processo €
paralisado porque o paciente interpde constantemente a sua relagdo com o médico no caminho
das novas associacdes e incorre num agir pouco colaborativo, impregnado de sentimentos
ambivalentes. “Parece ser” — escreve Freud — “uma desvantagem metodica gigantesca da
Psicanalise o fato de que nela a transferéncia, de outro modo a alavanca do sucesso, torna-se o
meio mais poderoso da resisténcia.”3
E possivel, porém, enxergar um aspecto positivo na transferéncia mesmo quando ela

se torna uma arma de resisténcia contra a rememoracao do passado esquecido e escapa do

29 Freud, 1905/1972, pp.279-280, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1905b/1996, p.111.
39 Haynal, 1987/1989, p.15.
391 Freud, 1912b/1974, p.161, tradugdo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1912b/1996, p.113.
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controle do analista. Na transferéncia torna-se manifesto aquilo que esta em jogo no

adoecimento neurotico, aquilo que devem mirar o tratamento e a investigacao analitica:
As reacbes que nds obtemos trazem a luz alguns dos caracteres dos processos
inconscientes [...] Os impulsos inconscientes ndo querem ser recordados, como
deseja o tratamento, mas buscam se reproduzir conforme a atemporalidade e a
capacidade alucinatéria do inconsciente. O doente concede [..] atualidade e
realidade aos resultados do despertar de seus impulsos inconscientes; ele quer atuar
suas paixdes sem levar em consideracdo a situacdo real. O médico quer forca-lo a
inserir esses impulsos emocionais no contexto do tratamento e no de sua histéria
amorosa, e a reconhecé-los segundo seu valor psiquico. Essa luta entre médico e
paciente [...] desdobra-se quase exclusivamente nos fendmenos de transferéncia.
Nesse campo deve ser obtida a vitoria, cuja expressdo é a cura duradoura da neurose.
E inegavel que o dominio sobre os fendmenos de transferéncia prepara ao
psicanalista as maiores dificuldades, mas ndo se pode esquecer que justamente eles
nos prestam o inestimavel servico de tomar atuais e manifestos os impulsos

amorosos velados e esquecidos; pois, afinal, ninguém pode ser abatido in absentia
ou in effigie. 302

Em recordar, repetir e elaborar (1914), Freud da mais um passo no sentido de integrar
a transferéncia no procedimento analitico a partir da compreensdo inédita dos fendmenos
transferenciais como um caso especifico de uma compulsdo em repetir. O reconhecimento da
compulsdo a repeticdo torna possivel diferenciar entre dois estagios no desenvolvimento da
transferéncia. O primeiro consiste no deslocamento para o analista de sentimentos positivos
relacionados aos pais e outros entes queridos. Num certo ponto da analise, contudo, quando
essas manifestacBes transferenciais se tornam mais intensas, a compulsdo a repeticdo toma a
dianteira, reproduzindo algo dos fatores patologicos na situacdo clinica: Ao invés de contar
como ele foi rebelde e incrédulo contra a autoridade dos pais, 0 analisando comporta-se dessa
maneira diante do analista; ele ndo conta sobre o desamparo e a desorientacdo que sentiu com
a incompletude de suas pesquisas sexuais na infancia, mas traz ao analista um aglomerado de
sonhos e associagdes confusas, lamuriando-se de sua incapacidade em dar cabo aos seus
empreendimentos; a vergonha com que outrora experimentou suas atividades sexuais €
reproduzida na vergonha pelo tratamento a que ele agora se submete e na tentativa de
esconder o fato de outros.3%®

Freud torna-se ciente de que o tratamento analitico nunca escapa ao dominio que a
compulsdo a repeticdo exerce sobre as manifestacdes transferenciais. Ha uma série de
vivéncias que ndo podem ser integralmente lembradas e que talvez ndo tenham sido sequer
notadas como tais a época de sua ocorréncia original. A repeticdo delas na relagdo com o

analista é, inicialmente, a Gnica maneira que o paciente tem de lembra-las. Convicto de que 0s

392 Freud, 1912b/1974, pp.167-168, traducéo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1912b/1996, p.119.
393 Freud, 1914/1974, p.210.
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sintomas neurGticos despertados no processo analitico ndo sdo producbes inéditas, mas
reproducdes da vida pregressa do paciente, o analista autoriza-se a acolher a neurose em sua
manifestacdo atual, a trazé-la ao campo de influéncia do tratamento e a reconduzir uma boa
parte dela ao passado. Essa conduta terapéutica significa, ¢ verdade, “conjurar um pedago de
vida real [ein Stlick realen Lebens heraufzubeschworen]”, o que em todo caso “ndo pode ser
inofensivo e livre de reservas”.3%* De fato, a repeticdo em analise responde amitde pela
“inescapavel piora durante o tratamento”, resultante de um apego dos pacientes as
manifestacdes patoldgicas ocasionadas pela anélise e do despertar de impulsos que mesmo em
sua vida pregressa ainda ndo tinham vindo & luz.3%

Malgrado os perigos abrigados nas atuagcdes compulsivas sob transferéncia, o analista
procura servir-se desse vinculo em prol do tratamento. Sua influéncia pessoal é empregada
para instar o analisando a reinserir suas atuacbes compulsivas no passado, mesmo que isso
ndo seja inteiramente alcancavel. Tem lugar uma espécie de luta, cujo objetivo € dissolver
através de rememoracdo aquilo que o paciente preferiria extravasar pela via motora, e
aproveitar as atuacOes identificadas em germe como um material para o trabalho
terapéutico.®%® Além disso, o vinculo transferencial deve ser ofertado ao analisando como uma
possibilidade — inexistente na vida real — de expressar o que de outro modo permanece velado.
A transferéncia delimita um espaco especial, apartado do mundo exterior, onde 0s atos
repetitivos s@o tolerados e a neurose pode se reproduzir tornando-se mais facilmente acessivel
a intervencdo terapéutica. O analista consegue assim manejar a transferéncia, de modo a
converté-la num mabile para o reconhecimento dos fatores patologicos que inicialmente estao
apenas exibidos nas repeticbes do paciente:

Mas o principal meio para se domar a compulsdo a repeticdo do paciente e converté-
la num motivo para o recordar reside no manejo [Handhabung] da transferéncia.
No6s a tornamos indcua, até mesmo Util, ao concedermos a ela o direito de viger
numa regido determinada. No6s Ihe franqueamos a transferéncia como a area de lazer
[Tummelplatz] onde Ihe é permitido se desenvolver com quase inteira liberdade e lhe
¢ imposto exbir o que se ocultou de pulsdes patogénicas na vida animica do
analisando [...] A transferéncia cria, pois, um interregno entre a doenca e a vida pelo
qual se consuma a transi¢do da primeira para a segunda [...] Das reacgdes repetitivas
que se mostram na transferéncia partem os caminhos conhecidos rumo ao despertar

das recordagées, que surgem como que sem dificuldade ap6s a superacdo das
resisténcias.>*’

394 Freud, 1914/1974, pp.211-213, tradugéo nossa. Edicdo brasileira: Freud, 1914/1996, p.167.

395 Freud, 1914/1974, pp.211-213.

396 Freud, 1914/1974, p.213.

397 Freud, 1914/1974, p.214, traducdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1914/1996, p.169.
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A tentativa de “domar” os atos de repeticdo através do vinculo transferencial, de
recriar artificialmente a neurose sob condicdes favoraveis a intervencdo terapéutica ndo deve
enganar sobre o real poder do analista. De fato, a incorporacdo do manejo da transferéncia ao
repertorio da técnica deve-se ao reconhecimento da impossibilidade em conduzir o paciente a
recordacdo integral do recalcado e da inexorabilidade de suas atuagcdes compulsivas. Com
esse reconhecimento, Freud afasta-se do modelo de tratamento animico moderno, que exige a
previsibilidade e a regularidade dos efeitos terapéuticos. E verdade que o analista pode
esperar atos repetitivos do analisando a partir do momento em que se estabelece a
transferéncia; mas isso ndo significa que esteja em condicGes de prever o0 modo como eles
ocorrerdo e quais serdo as suas consequéncias para o tratamento. Pois 0 paciente determina o
papel a ser ocupado pelo analista no vinculo transferencial e escreve o script de sua propria
atuacdo compulsiva segundo a singularidade de sua histéria de vida e suas peculiaridades de
carater. Tampouco o analista consegue prever e controlar a influéncia do paciente sobre os
seus proprios impulsos inconscientes, fendmeno que Freud chamou “contratransferéncia”. 3%
As manifesta¢des tranferenciais remontam, sem duvida, a “diversidade extraordinaria de
constelagdes psiquicas”, a “plasticidade de todos os processos psiquicos” e a ‘“riqueza de
fatores determinantes” que se contrapdem “a mecanizagao da técnica” e “permitem que um
proceder de outro modo legitimado reste ineficaz e um comumente falho atinja alguma vez o
objetivo”.3%°

Com a assuncéo da transferéncia e dos atos repetitivos no interior da técnica analitica,
a sua tarefa primeira de tornar o inconsciente consciente assume o carater de uma evocacdo de
impulsos e forcas veladas. E inegavel a Freud o parentesco desse procedimento com a
conjuracdo de entidades espirituais que habitam os individuos e lhes impde repetidamente um
destino infeliz. Mas a técnica analitica ndo se deixa simplesmente equiparar a animista. A
Psicanalise supBe que as entidades demoniacas projetadas no exterior tém seu lugar de origem
na propria vida psiquica. Embora paregcam estranhas, elas possuem intima relagdo com o0s
homens sobre os quais atuam. Os demonios da alma ndo seriam entidades que vém desde o
exterior para extraviar os homens de seus firmes propositos e planos de vida cuidadosamente
forjados, mas os cumplices desse esforco obstinado de autocontrole. Freud nota
recorrentemente como a emergéncia dos atos repetitivos em analise segue-se de uma
resisténcia a verbalizagdo de impulsos velados e afirma que tal reacdo defensiva € um dos

fatores patogénicos. As atuacdes compulsivas devem ser acolhidas pelo analista ndo apenas

398 Freud, 1910/1974, p.126. Edicdo brasileira: Freud, 1910/1996, pp.150-151.
39 Freud, 1913a/1974, p.183, traducdo nossa. Edicéo brasileira: Freud, 1913a/1996, p.139.
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porque exibem os impulsos inconscientes que buscam satisfacdo, mas também porque revela a
solidariedade entre as forgas antagbnicas ao reconhecimento destes e as manifestacdes da
neurose. Na Questdo da andlise leiga (1926), Freud salienta como essa resisténcia €

corresponsavel pelas repeticdes compulsivas sob transferéncia:

A medida que os aspectos voluptuosos e hostis de seu apaixonamento querem se
mostrar, desperta também a aversdo do paciente contra os mesmos. Ele luta contra
eles, procura recalca-los sob nossa vista. E agora nds entendemos o processo. O
paciente repete na forma de um apaixonamento pelo analista vivéncias psiquicas
pelas quais ele alguma vez ja passou anteriormente — ele transferiu sobre o analista
posicdes animicas que estavam de prontiddo nele e que estavam intimamente
vinculadas ao nascimento de sua neurose. Ele também repete as suas reacdes
defensivas de entdo sob nossa vista, ele preferiria repetir em sua relagdo com o

analista todos os destinos daquele periodo esquecido 31°

A afinidade entre Psicanalise e animismo temsua limitacdo, alemdisso, no fato de que
falta a sua técnica a certeza de dominio sobre o demoniaco que amiude € ostentada na
feiticaria. O analista é, por assim dizer, um feiticeiro recalcitrante em relacdo a sua magia; ele
ndo escamoteia, ao contrério reconhece a convivéncia no interior de seu procedimento entre,
de um lado, a vontade de dominio e previsdo e, de outro, a impoténcia da vontade. No texto
supracitado, vem a luz a presenca dessa tensdo na conjuragdo do inconsciente demoniaco e na

tentativa de manejo da transferéncia:

Tudo depende disso agora [em mostrar ao paciente que ele ndo esta apaixonado, mas
apenas forcado a encenar uma velha pega] e a inteira habilidade no manejo da
“transferéncia” é um fator para se alcang¢a-lo. O senhor vé que as exigéncias feitas a
técnica analitica sofrem nesse ponto o maior incremento. Aqui podem ser cometidos
0S erros mais graves ou podem ser garantidos os maiores éxitos. A tentativa de se
furtar as dificuldades reprimindo ou negligenciando a transferéncia seria
disparatado; seja 0 que for que se tenha feito, isso ndo merece 0 nome de uma
andlise. Mandar o doente embora tdo logo os transtornos de sua neurose de
transferéncia se produzam ndo é sensato e, além disso, é uma covardia; seria mais
ou menos como se alguém tivesse conjurado espiritos [Geister beschworen hatte] e
entdo corrido deles. E verdade que muitas vezes ndo se pode fazer realmente outra
coisa; ha casos em que ndo se consegue tornar senhor da transferéncia desabalada
e a andlise deve ser interrompida, mas deve-se ao menos lutar contra os espiritos
malignos pelo poder.3**

As manifestacGes demoniacas suscitadas na relacdo transferencial com o analista
portam algo de imprevisivel, sinistro e incontrolavel. Por causa delas, Freud evita alcar sua
técnica a condicdo de um instrumento plenamente manejavel de investigacao e tratamento das
neuroses e nega-lhe o carater miraculoso alardeado pela feiticaria. Porém, mesmo a técnica

animista ja percebera que a evocagao de espiritos ndo € livre de riscos e reveses. Pensa-se aqui

310 Freud, 1926/1974, p.317, traducdo nossa, grifo nosso. Edicéo brasileira: Freud, 1926b/1996, p.218.
311 Freud, 1926/1974, p.318, tradugdo nossa, grifo nosso. Edicdo brasileira: Freud, 1926b/1996, p.219.
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na consternacdo com que Saul, apds ter feito conjurar o falecido Samuel através da
necromante de En-Dor, é reprimido pelo profeta por ter perturbado a sua paz.3!? Ou ainda no
episdédio em que Odisseu desce a0 mundo subterrdneo a procura de Tirésias e ai despeja o
sangue sacrificial com que o adivinho cego, sorvendo-o, deve ser temporariamente reavivado.
Mas Odisseu percebe que através disso foi trazida a vida uma procisséo de espiritos sedentos
com o0s quais o heroi, algo surpreso e constrangido, tem de se haver antes de receber 0s
valiosos pressagios de Tirésias.?

Freud utilizou-se dessa passagem de Homero para ilustrar o comportamento dos
desejos inconscientes. Assim como as sombras da Odisseia, que sdo despertadas a vida ao
beberem sangue, os desejos passados, repudiados e recalcados ndo estdo realmente mortos;
eles sdo indestrutiveis como todas as atividades animicas pertencentes ao inconsciente e
aguardam apenas a oportunidade para se manifestarem novamente.®'* Ora, a técnica analitica
oferece — sobretudo com a transferéncia — a oportunidade para o redespertar do inconsciente.
Ela é, por assim dizer, a gota de sangue que reanima uma horda de fantasmas supostamente
mortos, demonios da alma cuja persisténcia era desconhecida e cuja atuacdo ndo pode ser

inteiramente prevista.

4.3.2 A técnica analitica e o problema da técnica

As consideracOes feitas ao longo desse capitulo a respeito da técnica analitica indicam
a sua intima relacdo com o fendmeno técnico em geral e o problema em seu interior. O
procedimento analitico parece ser uma expressao desse problema e a0 mesmo tempo uma
resposta a ele.

Convém lembrar que o carater ambiguo da técnica torna-se evidente com a difuséo das
maquinas na Europa ocidental a partir de meados do século XIX. A onipresenca desses
mecanismos ensina aos homens sobre o seu inigualavel poder de controlar as condicGes
circundantes e, a0 mesmo tempo, a sua falta de controle sobre o proprio obrar, a qual assume
variadas expressdes: efeitos imprevisiveis e ameacadores provenientes de inventos, a
dependéncia vital em relacdo aos produtos técnicos, a formacdo de uma acachapante
organizacdo social atraves da mecanizacdo dos meios laborais, 0 estranhamento sentido pelos

homens na lida com artefatos saidos de suas maos, etc. Os fendmenos tipicos da era das

312 1Sm, 28:3-20.
313 Homero, 2007, canto 11, pp.175-213.
314 Freud, 1900/1972, p.255; 558. Edicdo brasileira: Freud, 1900/1996, pp.276-277; p.583.
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maquinas revelam como o esforco por extirpar o elemento incalculavel da vida, que anima a
técnica desde os seus inicios, agrava o desamparo e a impoténcia humana.3!°

A vinculacdo da Psicanalise a essa ambiguidade € muito mais substantiva do que
parece a primeira vista. Para muito além do fato de que seu nascimento tem como pano de
fundo a expansdo maquinica, a Psicanalise oferece uma explicacdo para os seus infortinios a
luz da psicogénese do homem civilizado e de seu sofrimento. Freud traca um paralelo entre o
desenvolvimento de atividades psiquicas complexas e o processo civilizatério, que capacitam
0 homem & vida coletiva e ao dominio do circundante. Tanto as aquisicGes do individuo
guanto as da humanidade t¢m como principal condicdo uma rendncia pulsional: para que 0s
homens se empenhem na transformacao da realidade com vistas a obterem um prazer seguro
ou evitarem um sofrimento no futuro, € preciso que abdiquem da satisfacdo imediata de seus
impulsos sexuais e destrutivos, ou seja, que passem por um processo inibitério comparavel a
domesticacdo. Tal processo, porém, nunca é inteiramente completo e bem sucedido. O que foi
renunciado persiste inconscientemente na busca por satisfacdo imediata e se expressa na
forma de sintomas compulsivos que inviabilizam as tarefas culturais. Freud percebe que a
intensificacdo do processo de rendncia pulsional responde tanto pela ampliacdo do dominio
dos homens sobre o circundante quanto pela proliferacdo de manifestacdes compulsivas tendo
sede em seu corpo e em sua alma. As mesmas transformacGes psiquicas que promovem o
fazer técnico estdo na base de fendmenos patolégicos que inviabilizam o pleno controle sobre
tal fazer.3

A Psicanalise ndo apenas oferece uma explicacdo para a ambiguidade da técnica a
partir das condicbes psiquicas de emergéncia da neurose, como também erige, ela propria,
uma técnica de intervencdo sobre tais distdrbios. Nesse ponto, mostra-se a dificuldade de
discernir o estatuto da técnica analitica bem como o seu lugar na cultura. O presente capitulo
mostrou, primeiramente, que a Psicanalise ndo escapa inteiramente a influéncia do
pensamento instrumental hegemdnico na Modernidade e ao modelo correspondente da ciéncia
operativa. Tal influéncia verifica-se desde 0 momento em que Freud formula as diretrizes do
tratamento animico moderno até suas elaboracGes mais tardias a respeito do procedimento
psicanalitico. Especialmente nas ocasides em que introduz o grande publico na “jovem

ciéncia”, Freud a descreve como um instrumento com o qual o psicanalista pode forjar as

315 Conferir capitulo 1.
316 Conferir capitulo IL.
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condicdes mais favordveis a observagdo precisa do psiquismo e intervir de modo regular e
previsivel sobre os distarbios neuréticos. >’

Nessa descricdo da técnica analitica ficam obscurecidas, contudo, as implicacdes que a
suposicdo do inconsciente tem sobre o seu exercicio. A hipotese — norteadora do
procedimento analitico — de que hd no homem uma atividade exercendo-se ao largo de sua
consciéncia e controle voluntario e de que tal atividade é a fonte dos fendmenos normais e
patologicos da vida psiquica, essa hipotese desautoriza de saida a reivindicacdo de que esse
procedimento seja um meio inteiramente manipuldvel para a obtencdo de fins perfeitamente
sabidos. O valor decisivo que a suposi¢do do inconsciente assume para a caracterizacdo da
técnica analitica mostra-se, em especial, nas reflexdes de Freud sobre a Metapsicologia. A
Metapsicologia ¢ a “psicologia que se estende para além da consci€ncia”; seu objeto ¢ o
inconsciente, 0 mesmo a que a técnica analitica volta seus esforcos terapéuticos e
investigativos. Freud enxerga na Metapsicologia uma inversdo da operagdo intelectual que da
origem a Metafisica, cujo exemplo-mor é o animismo: Os espiritos e demdnios com que 0
animismo povoa 0 mundo exterior sdo encarados como projecdes de intencdes e desejos
inconscientes, 0s quais devem ser reconduzidos ao seu lugar de origem. Com a inverséo
metapsicoldgica, Freud autoriza uma aproximacao dos impulsos inconscientes com demoénios
da alma, responsaveis pelas manifestagdes compulsivas vivenciadas na neurose. 1sso explica
porque a técnica analitica, cujo escopo é o inconsciente, € descrita amilde por seu inventor
como uma espécie de lida com o demoniaco, uma revivescéncia em plena época moderna de
procedimentos conjuratérios familiares & Antiguidade e & Idade Média.3!8

A aproximacdo da técnica psicanalitica a conjuracdo do “demoniaco” inconsciente
justifica-se, sobretudo, pela natureza dos fendmenos transferenciais tendo lugar no espaco
clinico. Ao invés de recordar situacBes pregressas nas quais estavam envolvidos fatores
patogénicos, o paciente as reproduz, tomado por uma compulséo a repeticdo, na relagdo como
analista; ele apresenta durante o tratamento o curso penoso de sua neurose como algo atual,
sem relaciond-lo ao passado. Freud mostra-se de inicio reticente quanto as atuacBes em
analise, vendo nelas um obstaculo ao fim terapéutico de rememoracdo e de aceitacdo pelo
paciente de seus impulsos sexuais e destrutivos. Contudo, as atuagdes acabam por se integrar
ao repertorio do procedimento analitico a partir do reconhecimento crescente de que elas
trazem a luz fatores patogénicos ndo verbalizaveis que de outro modo restariam velados.

Desde entdo, a analise oferece intencionalmente condi¢cbes favoraveis para o laco

317 Conferir secdo 4.1.
318 Conferir secdo 4.2.
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transferencial e para a evocacdo das repeticdes compulsivas que exibem os fatores do
adoecimento neurdtico, das quais se espera que possam servir de ensejo a rememoracao
através de um correto manejo da transferéncia.

A técnica de conjuracdo da Psicandlise, mesmo ali onde promete um manejo das
manifestacdes demoniacas do inconsciente, ndo deve enganar a respeito de suas reais
limitacOes e de suas dessemelhancas com uma conjuracdo animista. Em primeiro lugar, falta
aqui a certeza ostentada pelo feiticeiro na manipulacdo das entidades espirituais. Freud
reconhece a impoténcia do analista em prever e controlar as manifestacbes compulsivas
ocasionadas pela transferéncia. A repeticdo inevitavel de vivéncias traumaticas em analise é
um obstaculo incontorndvel no caminho do tratamento; ela deixa entrever a atuacdo de uma
forca sobre o paciente impondo sempre o mesmo desfecho infeliz as suas relagdes afetivas,
um destino tragico interpondo-se aos esforcos de transformacdo terapéutica (ndo admira,
assim, que Freud caracterize a técnica analitica como uma feiticaria carente do elemento
miraculoso). Em segundo lugar, a técnica psicanalitica de conjuracéo, a diferenca da animista,
supde que o demoniaco ndo ¢ inteiramente alheio a0 homem “possuido”; que, ao contrario, o
demoniaco se instala e se intensifica com a nega¢do de impulsos sexuais e destrutivos e com a
tentativa de impedir sua manifestacdo. A técnica analitica evoca aquilo que, no paciente,
também resiste & manifestacdo do inconsciente, entendendo-o como um ingrediente de suas
atuacBes compulsivas.

Os aspectos da técnica analitica salientados fornecem uma chave de compreensdo da
técnica e da ambiguidade em seu interior. O procedimento analitico revela que a tensdo entre
dominio e sujeicdo, familiaridade e estranhamento, previdéncia e imprevidéncia — vigente nas
relacbes do homem técnico com o circundante — permeia de modo mais originério as relacoes
do homem consigo. A oscilacdo entre a vontade de controle e a impoténcia da vontade da-se
fundamentalmente no plano psiquico, onde se trava uma luta pela renuncia, inibicéo,
contencdo, em suma, domesticacdo das disposicGes pulsionais humanas. Na técnica analitica
torna-se patente como as perturbagdes aparentemente alheias aos homens, que se impdem
contra os seus esforgos obstinados de controle e por vezes ganham o aspecto de um a
fatalidade, sdo a contrapartida de tais esforcos. A evocagdo psicanalitica dos “demdnios da
alma” ndo reitera a domesticacao das disposi¢des pulsionais, mas revela como esse processo,
gragas ao qual o homem torna-se apto a transformacéo Util do circundante, é corresponsavel
por fenbmenos que 0 colocam sob uma influéncia inelutavel e alheia a sua vontade. O homem
é o artifice de seus proprios infortunios. Talvez nenhuma outra técnica particular mostre com

tanta nitidez o que estd em jogo em toda técnica.
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Desde o ponto de vista psicanalitico descortina-se a ambiguidade da técnica encoberta
sob a sua representacdo antropoldgica e instrumental. Porém, haja vista que a Psicanalise
esclarece 0 ambiguo da técnica partir de uma génese psiquica, ela tampouco autoriza a
conclusdo de que a técnica seja alheia ao ambito antropoldgico: o estranhamento, a sujeicao e
0 desamparo diante da técnica testemunham ndo que esta seja algo distinto de um fazer
humano, mas de que tal fazer ndo é inteiramente controlavel, pois deriva de um conflito
travado no intimo do homem. Essa assertiva parece confirmar-se na técnica inventada pela
Psicanalise.

O capitulo I mostra, inicialmente, o vinculo entre o questionamento filos6fico da
técnica entre meados do século XIX e meados do XX e a difusdo problematica da maquina na
Europa ocidental. Malgrado o reconhecimento da automatizacdo do trabalho fabril, do
aumento da dependéncia em relacdo a condicBes técnicas de existéncia e da formacdo de uma
organizacdo social coercitiva, a filosofia tendeu a remediar a impoténcia humana diante da
maquina, privilegiando a representagdo antropoldgico-instrumental de técnica. Com efeito,
essa representacdo pressupde que o homem é capaz de controlar o seu fazer e, com isso, as
suas condicdes de vida.

Percebe-se, em seguida, que a imagem tacita do senhor de si e da natureza ndo é
inédita; ela remete a uma parte da tradicdo antiga onde se prefigura algo da questdo e do
problema da técnica na Modernidade. E o caso da tensdo entre Platdo e Aristoteles a respeito
da capacidade da téchne em prover seguranca aos homens no mundo instadvel onde vivem e
produzem. Platdo concebe a téchne como conhecimento aritmético e geométrico aplicado ao
mundo sensivel, capaz de presidir uma producdo exata e regular de entes (exemplificada na
construcdo e divinizada no demiurgo cdsmico), ao passo que Aristoteles a define como
produzir raciocinado de entes a partir das condi¢des existenciais do artesdo: a téchne depende
de circunstancias contingentes, razdo pela qual sempre reserva imprevistos no tocante a
geracdo e a consisténcia de suas obras. Também a interpretacdo de mitos e lendas da
Antiguidade revela aspectos da técnica que reaparecem de algum modo na Modernidade. Os
destinos do mitico Prometeu, doador do fogo a humanidade, e do biblico Lucifer, identificado
ao construtor da Torre de Babel, ensinam, de um lado, como a técnica se liga ao esfor¢o dos
homens por prever e controlar as circunstancias externas e, de outro, como esse esforgo
planejador pode agravar seu desamparo e coloca- los sob novas coergdes.

A investigacdo histérica empreendida no capitulo | chega a conclusdo de que a
Antiguidade j& havia identificado aspectos da técnica que compBem a ambiguidade

evidenciada na difusdo maquinica e verificada atualmente, por exemplo, nas biotecnologias e
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na engenharia computacional. Contudo, a representacdo antropoldgico-instrumental em curso
desde a Modernidade resgata somente a parte da sabedoria antiga que ensina sobre a vontade
de previsdo e dominio do circundante, excluindo aquela que denuncia seus limites ou reveses.
Em seus pressupostos sobre o homem, tal representacao reabilita, por assim dizer, 0 demiurgo
platbnico, o previdente Prometeu e a revolta de Lucifer contra as imposicOes externas, mas
encobre a contingéncia da técnica salientada por Aristoteles, a imprevidéncia de Epimeteu e a
queda da Torre de Babel. Nao se trata, aqui, de rejeitar por inteiro a representacdo
antropoldgico-instrumental, mas de ressaltar que ela revela de forma parcial os fatores
ambiguos da técnica.

O capitulo 1l mostra como Freud — a partir de sua teoria psicogenética e através de
paralelos entre esta e a sua teoria da cultura — fornece um esclarecimento sobre a técnica que
salienta a ambiguidade encoberta sob a representacdo antropoldgico-instrumental e termina
por operar uma inflexdo nesta. O esquema do aparato psiquico e a analise da cultura
assinalam um sentido semelhante a técnica. O primeiro mostra que a capacidade de
transformacdo Gtil do mundo externo segue a tendéncia psiquica de obter prazer ou evitar
desprazer de modo seguro. Trata-se de pbr fim a aleatoridade das circunstancias exteriores
através de uma intervencao que reproduza nelas as condicbes para a satisfacdo duradoura das
pulsdes. A segunda mostra que as principais atividades civilizatérias — o dominio sobre o
circundante e a regulacdo das relacGes sociais — buscam precaver o homem contra o desprazer
causado pela violéncia da natureza e dos semelhantes. A cultura, em seu todo, € um veiculo de
prevencdo do sofrimento, uma espécie de instrumento de protecdo contra o incalculavel da
vida.

Este capitulo mostra, em segundo lugar, como Freud identifica e esclarece o problema
da técnica evidenciado nas culturas modernas a partir das condicdes psiquicas de sua
emergéncia. As aquisicdes civilizatorias, que servem a prevencgdo, tornam-se amiude fonte de
sofrimento: 0s meios técnicos ndo tornam a vida mais prazerosa e, em sua maioria, somente
apaziguam necessidades geradas tecnicamente; regulamentos sociais assomam como medidas
coercitivas, proibicdes excessivas que, ao invés de felicidade, promovem infelicidade. Freud
esclarece a ambivaléncia assumida pelos “bens” culturais através de um paralelo entre o
processo pelo qual a humanidade os adquire e aquele por que passa o individuo no curso de
seu desenvolvimento psiquico: a capacidade de transformar a realidade com vistas & obtencéo
de prazer ou ao evitamento de desprazer no futuro surge da inibicdo da tendéncia psiquica em
satisfazer imediatamente impulsos sexuais e destrutivos. O processo inibitorio das disposices

pulsionais — comparado a técnica de domesticacdo — nunca é inteiramente completo e bem
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sucedido. O que foi renunciado persiste inconscientemente na busca por satisfacdo imediata e
se expressa, por exemplo, no descontentamento com os “ganhos” da rentncia ou nos sintomas
compulsivos da neurose, que dificultam o fazer produtivo e o estabelecimento de lagos
afetivos. Em suma: os homens podem controlar as condi¢Ges circundantes somente sob a
condicdo de sujeitarem-se a um penoso controle de suas proprias disposicdes psiquicas, razdo
pela qual as conquistas técnicas se acompanham de descontentamento e t€ém seus beneficios
constantemente anulados. A luz dessa tese, os infortinios de Prometeu simbolizam a
contrapartida da contencdo exigida para a aquisicdo do fogo, elemento decisivo para o
desenvolvimento técnico: foi preciso renunciar a satisfacdo de extinguir a chama a jatos de
urina.

As investigacOes de Freud sobre o desenvolvimento psiquico e a formacao da cultura
revelam, enfim, que as transformacGes psiquicas responsaveis pelo dominio quase prodigioso
sobre a natureza sdo 0s mesmos que, sob condicdes especiais, propiciam patologias que
inviabilizam o dominio do homem sobre o seu fazer. A ideia de que a renuncia pulsional na
base dos bens, mas também dos males da civilizacdo assemelha-se a domesticacdo — a ideia
de que o mal-estar possui uma tecnogénese — mostra, ademais, a importancia da no¢éo de
técnica nas investigacdes freudianas. Todavia, quando essa nocao € aplicada a transformagoes
inibitérias de disposicdes psiquicas, ela se desvia da representacdo antropologico-
instrumental. A domesticacdo humana ndo é um fazer inteiramente consciente de seus fins
nem possui um agente claramente assinaldvel. Trata-se de uma transformacdo forcosa e
inconsciente do psiquismo, razdo pela qual é descrita como um processo.

O capitulo Il mostra, primeiramente, como Heidegger, especialmente nos escritos do
pos-guerra, ultrapassa a representacdo antropolégico-instrumental da técnica e coloca em
novos termos o seu problema na Modernidade. A técnica, em esséncia, ndo é fazer humano ou
meio no interior de tal fazer, mas um modo de interpretacdo do real sobre o qual o homem ndo
decide, isto ¢, um “modo de desencobrimento” destinado a0 homem pelo ser. Isso vale tanto
para a técnica artesanal da Antiguidade quanto para a técnica moderna. Porém, enquanto na
primeira vigora o desencobrimento produtivo, pelo qual os entes conservam qualidades
proprias e interagem como que espontaneamente na geracdo de obras, na segunda vige o
desencobrimento explorador, pelo qual a totalidade do real se uniformiza como algo passivel
de transformacg&o segura e controlada, algo a todo tempo disponivel ao aproveitamento. Para
Heidegger o problema da técnica moderna ndo reside nos imprevistos mortiferos ocasionados
por maquinas e aparatos, mas na domindncia de um pensamento instrumental que ameaca

colocar os proprios homens sob 0 modo do disponivel e obscurecer sua relagéo originaria com
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o ser. O modo de desencobrimento da técnica moderna — que, alias, preside a invencdo das
maquinas e das modernas ciéncias da natureza — encobre-se a si mesmo como tal e exclui
possibilidades alternativas de experiéncia dos entes. Enxergando na disponibilidade um
espelho do real e ndo apenas uma maneira de compreendé-lo, o homem perderia de vista a sua
relacdo com aquilo que possibilita todo e qualquer desencobrimento. A perspectiva ontologica
de Heidegger contempla, assim, a onipresenca da técnica na vida humana, que até entdo havia
sido apenas identificada pela filosofia.

No entanto, essa interpretacdo ontoldgica traz também perdas no tocante a
compreensdo da ambiguidade da técnica. A separacdo entre Antiguidade e Modernidade como
duas épocas distintas da historia do ser dificulta a identificacdo de aspectos comuns & técnica
artesanal e moderna, bem como a percepc¢do de um problema ja anunciado em tempos antigos.
Em seu resgate do conceito de téchne, Heidegger evita parte da tradicdo grega onde
transparece o vinculo desse conceito & tendéncia de planejamento e controle. E o caso, por
exemplo, do Filebo de Platdo, onde sdo dignificados com o titulo de téchne somente os
oficios que geram suas obras de forma calculada e regular, ou ainda, do mito de Prometeu,
que sugere a relacdo entre téchne e previsao.

O capitulo 1ll debate, por fim, o primado concedido por Heidegger a relacdo entre
homem e ser. A relagdo com o ser, que caracteriza a esséncia humana segundo Heidegger e é
o ponto de partida para sua abordagem da técnica, ndo seria “origindria”, mas derivada de
condigdes historicas concretas, que foram identificadas, aliés, pela teoria freudiana da cultura.
E o que se depreende da chamada “histéria real da clareira”, feita por Peter Sloterdijk em
Regras para o parque humano (1999). Trata-se de uma investigacdo sobre a génese da
postura meditativa de escuta obediente do ser, preconizada por Heidegger em Sobre o
humanismo (1947) como a via de encontro do homem com sua esséncia. Sloterdijk pleiteia
gue apenas quando os homens, em seu passado remoto, adentraram no modo de vida
sedentario com o desenvolvimento das técnicas de habitacdo e criagdo de animais, tornaram-
se eles doceis a vida meditativa. A relacdo supostamente originaria do homem com o ser —
ponto de partida da concepcao de técnica como um modo de interpretacdo do real — seria, na
verdade, derivada da domesticacdo do homem e de atividades correlatas de transformagéo do
circundante. A partir disso, conclui-se que a técnica, entendida como atividade humana,
constitui o pressuposto tacito da ontologia de Heidegger.

O capitulo 1V, cujo objetivo Ultimo é destacar a relacdo entre a técnica psicanalitica e
o0 problema da técnica, mostra, primeiramente, como o pensamento instrumental identificado

por Heidegger na Modernidade exerce influéncia sobre a Psicandlise na forma de um ideal
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operativo de ciéncia. Tal ideal, hegemdnico no contexto intelectual de Freud, anuncia-se em
seu projeto de tratamento animico em fins do século XIX e em algumas de suas descricdes a
respeito do procedimento analitico. Segundo essas descri¢des, enderecadas em sua maioria ao
grande publico, a Psicandlise é tanto um meio para observacdes rigorosas acerca do psiquismo
quanto para uma intervencao regular e previsivel sobre os distrbios neur6ticos, em suma:
instrumento terapéutico-investigativo.

No entanto, a equiparacdo da técnica analitica a um instrumento terapéutico-
investigativo é questionada com o exame da suposicdo que preside as construgdes teoricas e a
técnica da Psicanalise. A hipotese do inconsciente — atividade psiquica atuando ao largo da
consciéncia e do controle voluntario — torna descabida a concepcéo do procedimento analitico
como meio inteiramente manipulavel para a obtencdo de fins perfeitamente sabidos. A
Metapsicologia freudiana — “a psicologia que se estende para além da consciéncia” — revela
de forma nitida as implicacbes da suposicdo do inconsciente sobre o estatuto da técnica
analitica. A Metapsicologia possui relacdo estrutural com a Metafisica, caracterizada pelo
pensamento animista: Os espiritos e 0os dembnios com que 0 animismo povoa 0 mundo
exterior sdo encarados pela Metapsicologia como projecdes de intencbes e desejos
inconscientes, os quais devem ser reconduzidos ao seu lugar de origem. A inversao
metapsicoldgica sugere uma aproximagdo entre o inconsciente e as entidades do animismo,
bem como entre a técnica analitica e os procedimentos de feiticaria conjugados aquele modo
de pensamento. Com efeito, Freud ndo apenas reconhece o demoniaco nos sintomas
neurdticos, nas atuacdes em analise e nas vivéncias categorizadas “sinistras”, que fazem crer
na influéncia de uma forca fatidica sobre os individuos, como também compara 0
procedimento analitico, que propicia a emergéncia de tais manifestacdes, as artes
conjuratdrias antigas e medievais. Emsua tarefa de tornar o inconsciente consciente, a técnica
analitica aproxima-se de uma evocagdo do demoniaco e surge como uma revivescéncia, em
plena Modernidade, de procedimentos familiares ao passado animista da humanidade.

No modo como a técnica analitica concebe ¢ evoca as “for¢as demoniacas” reside,
porém, sua maior diferenca em relagcdo a conjuracdo animista e suas maiores contribuicfes ao
esclarecimento do problema da técnica em geral. Segundo a Psicanalise, o elemento que
arrasta os homens repetidamente para um destino infeliz ndo lhes é inteiramente estranho. O
demoniaco ndo é uma entidade que chega desde o0 exterior para extravia-los de seus firmes
propdsitos e ideais de vida, mas, ao contrario, a contrapartida de tais esforcos. Trata-se de
impulsos sexuais e agressivos cuja rendncia foi indispensavel para o desenvolvimento de

atividades “elevadas”, mas que persistem na busca por satisfagdo de forma inconsciente e
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recrudescem a cada nova tentativa de refrea-los. O reconhecimento — peculiar a técnica
analitica — da interdependéncia entre o esforco por controle e o descontrole é ilustrado no
modo como ai sdo tratados os fenbmenos transferenciais. Resistindo em recordar situacoes
pregressas nas quais estavam envolvidos os fatores de seu adoecimento, o paciente as repete
na relacdo atual com o analista. Essas atuacfes, cuja imprevisibilidade ameaga o0 sucesso do
tratamento analitico, sdo ndo obstante integradas progressivamente ao seu repertdrio sob o
reconhecimento de que sdo a Unica via de acesso para 0 que esta em jogo na neurose. Nelas se
apresentam ndo somente os impulsos sexuais e destrutivos satisfazendo-se nos sintomas
patologicos como também as forgas antagdnicas ao seu reconhecimento, corresponsaveis por
tais manifestacdes. Na “conjura¢do” psicanalitica, ndo sdo contidos e tampouco banidos os
impulsos que parecem impedir o autodominio do neurético, mas revelada, antes, a
participacdo da tendéncia de autodominio na formagdo dos fendmenos compulsivos de sua
patologia.

Na reproducdo da neurose em analise espelha-se a ambiguidade de todo fazer técnico,
caracterizada pela oscilacdo entre dominio e sujeicdo, familiaridade e estranhamento,
previdéncia e imprevidéncia. O procedimento analitico revela como tal ambiguidade, que
permeia as relacbes do homem técnico com o circundante, da-se originalmente no terreno
psiquico, onde se trava uma luta fracassada pela inibicdo, contencdo, em suma, domesticacdo
de disposicOes pulsionais. Tal processo, gracas ao qual o homem torna-se apto a escapar
engenhosamente a imposicGes naturais, € a0 mesmo tempo uma fonte de coercdes
aparentemente alheias a sua vontade, que ganham por vezes o aspecto de uma fatalidade.
Diferente das demais técnicas, porém, a técnica analitica ndo localiza o elemento fatidico fora
da atividade humana; reconhece-o como a contrapartida do esforco por extirpar o incalculavel
da vida. Mostra-se ai, como em nenhuma outra técnica, como o homem é o artifice de seus

préprios infortinios.
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